CUERPO INMACULADO: LA FUNCION
DE LA PUREZA EN EL MODELO DE MUJER
DE LA IGLESIA CATOLICA

Raquel Osborne*

Introduccién

Buscando hace algiin tiempo imdgenes para documentar o conocer
variaciones sobre la memoria y la sexualidad de las mujeres bajo
¢l franquismo me topé, en la pelicula de Basilio Martin Patino
Canciones para después de una guerra, con un fragmento del NODO
sobre los acontecimientos del 4 de diciembre de 1952, en el que se
narraba lo siguiente:

Sala Bernarda, escenario del herofsmo de la nina Josefina Vila-
seca, de 12 afios de edad, que sufri6 graves heridas al defender
su pureza y fallecié el dia de la Natividad del Sefior. El pueblo
de Manresa, presidido por el obispo auxiliar de Vic, la familia
y todas las autoridades de la ciudad y la comarca, acompafian
el caddver de la nifia mdrrir. Accién Catélica, con el rasgo su-
premo de esta angelical aspirante, ha recibido un ejemplo con-
movedor de virtud y de herofsmo, para que Dios y su Iglesia
dispongan el premio a sus merecimientos por su proceder de
virgen y mdrtir por la fe y por el honor.

* Universidad Nacional de Educacién a Distancia (UNED). Este articulo
ha sido escrito en el marco del proyecto de investigacién de 1+D+i de referencia
1H1AR2012-37959-C02-02 titulado «Culturas populares y cientificas del amor y la
sexualidad. Los afios sesenta en Espana y la construccién cultural de la feminidad
y la masculinidad».
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Las palabras clave explicitas de este discurso serfan: herofsmo,
pureza, virginidad, martirio y Accién Catélica. Las palabras clave
implicitas nos sugieren otro escenario: sexualidad, violacién, resis-
tencia, modelo de mujer, nacional catolicismo.

Una vez pasada la primera etapa del mds duro franquismo, a-
partir de 1945 se pondrfa en préctica:

...una politica pastoral fundamentalmente dirigida a mantener
y consolidar el protagonismo social de la Iglesia a través de diver-
sas iniciativas benéficas y asistenciales, ademds de contribuir de
modo eficaz a la movilizacién del sentimiento religioso popular,
convocando actos —que resultaron multitudinarios— de cardc-
ter mariano... (Palacio Lis y Ruiz Rodrigo,1993: 20)

En el afio 1952, época de gran incidencia del hecho religio-
s0, la noticia de la muerte de Josefina Vilaseca tuvo un fuerte
impacto emocional. La coincidencia en el tiempo con el proceso
de canonizacién de la nifa italiana Marfa Goretti (1890-1902),
muerta en circunstancias parecidas, y las prédicas propagandisti-
cas del nacionalcarolicismo espafiol, explican la dimensién social
que adquiri6 el hecho." Recordemos, en primer lugar, que Marfa
Goretti fue santificada en 1950. Dos afios después es asesinada
Josefina Vilaseca, y el caso se airea en toda Espafia. De hecho, fue
llamada «la Marfa Goretti catalana» porque «se resistié al intento
de violacion, al igual que la mértir italiana» (Pérez Abelldn, 2006).
Asimismo, unos meses antes se habia celebrado el XXXV Congreso
Eucaristico en Barcelona, del 27 de mayo al 1 de junio, en el que
participaron, segiin crénicas de la época, dos millones de personas,
y que fue un acontecimiento muy relevante en aquel momento: se
ordenaron, por ejemplo, 820 sacerdotes en el estadio de Montjuic,
que congregd a 100.000 personas.” El entierro de Josefina reuni6,

1. htp://www.memoria.cat/franquisme/es/content/el-entierro-de-josefina-vila-
seca-1952 (visto el 14 de abril de 2012). Todas las webs citadas en este capftulo han
sido revisadas en esa fecha.

2. hup://www.alfayomega.es/estatico/anteriores/alfayomega309/contraportadal
contraportada_reportaje.html.
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por su parte, a una muchedumbre nada desdefable, perfectamente
organizada en procesién y con presencia de todas las autoridades
civiles y eclesidsticas, como se puede observar en las imdgenes del
NODO y en numerosos documentos grdficos, y como corresponde
al espiritu del perfodo analizado.

La actualidad del tema que nos ocupa queda fuera de toda
duda. En 2002 se celebra el centenario de la muerte de Santa
Marfa Goretti a bombo y platillo. Juan Pablo II exclamaba: «Qué
luminoso ejemplo para la juventud! A la mentalidad de apatia, que
impregna a gran parte de la sociedad y de la cultura de nuestro
tiempo, le cuesta a veces comprender la belleza y el valor de la cas-
tidad» —otra palabra clave—. En el momento de su canonizacién
¢l papa Pio XII habfa definido a Marfa Goretti como «'la pequefia
y dulce mdrtir de la pureza’ (), porque, a pesar de la amenaza de
muerte, fue fiel al mandamiento de Dios». * Un articulo de 2007
comentaba que el de Josefina Vilaseca fué un caso que tuvo mucha
resonancia en la época «porque ella murié por defender su purezar,
inicidndose un afio después de su muerte el proceso de beatifica-
cién.?

Desde entonces tuvo lugar una concentracién anual en Horta
de Avinyé —la aldea donde ocurrié el suceso— para recordar a
Josefina Vilaseca, concentracién que se celebré ininterrumpida-
mente hasta 1982. En 1984 ¢l papa Pablo VI pidi6 que se parara
el proceso, al igual que el de los 180 martires de la Guerra Civil
—hecho que no exploraremos en este capitulo pero que contex-
tualiza el dato en cierta medida—, por la excesiva proximidad
de los hechos. En 2005, tras 21 afios parado, el caso Joscfina
Vilaseca, que era ya «sirvienta de Dios» —como se dice en la web
que acabamos de citar (se suele decir «sierva de Dios»), primer
paso en el camino de la beatificacién— se reabre para postular el

3. hnp:waw.vatimn.va/holy_&thcrijohnqpaul_ii/spcechﬁ/mﬂ2/julyldocumcnts/
hf_jp-ii_spe_20020708_santa-maria—goretti_sp.hmll.

4. Jueves 15 de febrero de 2007. Primer paso del proceso de Beatificacién en el
Obispado de Vics. http://www.hortolana.net/josefina/beatificacion.htm

5. hup://www.hortolana.net/josefina/beatificacion. hem.
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proceso de beatificacién, impulsado desde el Obispado de Vic.,‘,l-
La justificacién era originariamente, y segufa siendo en la prime-
ra década del siglo XXI, que varios testigos habfan asegurado que
Josefina, mientras se resistfa a la violacién, proclamaba a gritos
que aquello era pecado y que, por lo tanto, murié por salvar su
castidad.® i
Desde 1952 se repiten, pues, los argumentos sobre la castidad,
la pureza de las nifias/mujeres. En este capitulo nos preguntaremos.
sobre el proceso de construccién de una nifia santa y a qué pro-
pésitos servia en el contexto de la postguerra espafiola. Diversos.
items encadenados entre si —a principios y mediados del siglo XX
hasta el dfa de hoy— jalonan todo un siglo de mandato femenino
de virtud a través de nifias santas. A entender qué sucedfa a este
respecto en la Espafia del primer franquismo centraremos nuestros
esfuerzos, pues este episodio puede arrojar luz sobre los intentos de
la Iglesia Catélica de controlar la sexualidad femenina como una
parte de los pilares que constituyen su armazén de poder social.'
Por analogia con el caso que aqui nos ocupa, utilizaremos amplia-
mente la referencia a su santa antecesora Mara Goretti, con quien
se la compara, por dos razones: por hallarse la investigacién sobre:
nuestra potencial santa en sus albores, y por ser suficientemente
conocida y analizada la figura de Goretti, que sirve para ilustrar y
contextualizar, en lo que a la ideologfa del nacional catolicismo se
refiere, el suceso espanol. o

Del silencio a la publicidad de los delitos sexuales: .
los perfiles de un modelo .

A
La literatura que se publicaba en el franquismo contaba en la tras-.
tienda de la censura con una serie de temas proscritos como eran
las alusiones al divorcio, al aborto, a la desigualdad entre los sexos,
a la prostitucién (Montejo Gurruchaga, 2006: 408) o la violencia

W

6. heep://www.memoria.cat/franquisme/es/content/el-entierro-de-josefina-
vilaseca-1952.
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sexual (Zaldibea, 1975). Esta prohibicién se extendia a cualquier
dmbito del discurso, no el menor de ellos la prensa. Sobre el silen-
cio de los temas sexuales impuesto por la censura Victor Zaldibea
escribié en 1975, en un momento del fin de la dictadura en que
Horecieron los textos en torno a temas de sexualidad, un libro so-
bre el delito sexual en Espana desde 1945 y su tratamiento por la
prensa. Los ocho primeros afios del periodo abarcado son los mis
difusos; entonces no existfa prensa especializada de sucesos. El
periddico £/ Caso aparece en 1952. La informacién sobre el delito
sexual es pricticamente nula por aquel entonces. Incluso en todo
clafio 52, £/ Caso no da cuenta de ningtin «delito contra la hones-
tidad» en Espafia —como se denominaron hasta fecha tan tardfa
como 1989 los delitos relativos a la libertad sexual—, habiéndose
producido no obstante alrededor de un millar de denuncias segin
especifica en una nota al pie, que remite a una estadistica en un
anexo (Ibid., 13).”

La razén de este silencio es sencilla, sefiala nuestro autor: se
temfa hablar del sexo y por este motivo cualquier cuestién sexual
cra rechazada, silenciada. Ni siquiera para formar o informar el
sexo era citado en la Espafia de comienzo de los afios cincuenta.
Pero, qué casualidad, la primera referencia que se hace en £/ Caso
de un delito sexual es la de la violacién de la nifia Josefina Vilase-
ca, y ello a costa de proponerla también para santa: «...para que
Dios y su Iglesia dispongan el premio a sus merecimientos por
su proceder de virgen y mdrtir por la fe y por el honor, acababa,
por su parte, la crénica del NODO ya citada. De la excepcionali-
dad del tratamiento dado al tema Josefina Vilaseca atestigua a su
vez su forma de insercién en el articulo de Pérez Abelldn de 2006
en la revista Intervid, en el que es mencionado como uno de los
casos mds destacados de asesinato cometido por un varén en Es-
pafia —junto con algunos extranjeros como Jack el Destripador
y el asesino de John Lennon.

7. De forma indirecta, sabemos también de otros casos de violencia sexual por
las memorias del Patronato de Proteccién de la Mujer. Ver Roura, 1998, y Roura
(ed.) 2005.
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En la década de los cincuenta, es de suponer que a raiz de la
permisién de informar de los delitos sexuales:

El tipo de delito sexual que se anuncia, se divulga y por tanto
«existe» es, aparte del proxenetismo, que mds o menos siempre
ha aparecido en las pdginas de los diarios, la violacién de me-
nores. Y cada vez que esto sucede, y desde luego esto deb(.: de
haber pasado con Josefina Vilaseca, se llenan pdginas y pdginas.
y se aprovecha la ocasién para hablar del «instinto sexual sddi-
co, de «la llamada del diablo» y de «monstruos que no mere-
cen llamarse hombres, ni vivir etc.» (Zaldibea, 1975: 14).

Estos dos delitos se hallan conceptualmente relacionados de
alguna manera:

Las dos figuras simbélicas de Eva y Marfa () son la exacta defini-
cién de los dos campos en que se divide el género femenino. Una
dilatada prostitucién sirve de dramdtico fondo a estas blancas
figuras virginales. El destino de la mujer estd regido por un tré-
gico fatalismo. Sin que apenas intervenga la voluntad individual,
la clasificacién en «virtuosas artificiales» y «forzadas viciosas» se

efectia con inflexible rigidez (Lafitte, 1948: 133).

Por una parte, la misoginia eclesidstica, representada por la tradi-
cién patristica —entre otros San Agustin y Santo Tqmés— ya hfabfa
establecido como principales opciones para las mujeres la castidad
—Ila santa— o la prostitucién —la ramera—, ya sea como destino
real o como amenaza si no se cumplfa con lo exigido: se demandaba,
pues, no solo la castidad sino la sumisién y el silencio so pena de no
ser consideradas castas (Oliva Blanco, 2010: 54-56). Es decir, era
todo un destino de mujer el que se hallaba implicado. -

Por otra parte, como sefiala Maria Lafitte, Condesa de Campo
Alange acerca del ideal de inocencia representado por las vfrgenef,-.
«los viejos pedagogos de la mujer (San Jerénimo, Vn:'es, Fray Luis
de Ledn) tienden a formar una juventud femenina culdados:amcnte
preservada, especialmente ignorante». Que «la virgen debe ignorar

el mal» ()
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era una exigencia puramente varonil encaminada a garanti-
zarse un tipo determinado de esposa (). Toda una red social
se extendia a fin de proteger a estas virgenes. Pero, jay!, fuera
del redil donde se encontraban tan blancas ovejas® solo habfa
lodo, y en este lodo se hundia, sin remisién, el resto del géne-
ro femenino, a excepcién de los islotes conventuales (Lafitte,
1948: 133).

Ello iba asociado, como apunta Campo Alange, a la prosti-
tucién de la época, muy abundante, lo cual iba inevitablemente
acompafado, como sefiala Roca i Girona, por el crecimiento sig-
nificativo de las enfermedades venéreas o de transmisién sexual.
De esta manera, el discurso religioso intenta contribuir a erradicar

dichas calamidades:

En este sentido, con la ayuda inestimable de un conjunto de
modelos edificantes representados por jovencitas como Inés,
Cecilia, Agata, Lucfa, Gemma Galgani o Marfa Goretti, y
sobre la base de la imagen de la Inmaculada Concepcién,
se construird un discurso terapéutico que, culminando en el
martirio como mdxima expresién de la defensa de la pureza,
hari las funciones de un auténtico tratado de la castidad y la
virginidad (Roca i Girona, 1996: 53-54).

Se trata de un «programa de lucha preventiva contra la impu-
reza» para «el dominio total del cuerpo» que, en el caso femenino,
encierra todo lo mds excelso y también lo més abyecto.

De esta manera, a la conducta impura se le asocian todas las
penalidades, y a la castidad todos los beneficios. Se mencionan
los «descos instintivos de la juventudy, que se trata de vencer para
lograr ser ese templo de Dios y del Espiritu Santo del que hablara

8. En el colegio de monjas del Sagrado Corazén —véase mds adelante en este
capitulo— en el belén navideno cada nifa era representada con un corderito, y la
que se portaba mal era separada de las demds y enviada al ostracismo de lo alto del
risco.
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San Pablo (Téch, 1953: 24), y de «ser mujer y dngel en una sola
piczan (Téth, 1944, citado por Roca i Girona, 1996: 54): mujer en
tanto que ligada a la sexualidad por excelencia —Ila que conduce
a la maternidad— y dngel, o sea, negdndole la sexualidad de rafz
(Ibid., 54 y 55). Asf se divide, por tanto, el trabajo de la produc-
cién de discursos acerca de la sexualidad: de un lado, «bestsellers»
de la época como estos de Téth citados, libros que exhortan ano
caer en la tentacién; de otro, los que lo hacen a partir de esas vidas
ejemplares de quienes han sido escogidos como encarnadoras de la
identidad colectiva deseable: las nifias santas. Asi queda expresado
en los libros escritos por los padres pasionistas sobre las santas Ma-.
ria Goretti y Gema Galgani, cuyo nombre espafiolizado pierde una
«mw: las adolescentes, las jévenes pueden tener los deseos propios
de la edad —al fin y al cabo el diablo siempre acecha—, pero su.
gran valor se manifiesta cuando, segtin los mandatos del padre-
nuestro, no se dejan caer en las tentaciones y las vencen (Ruef,
1992: 13; Garcia Macho, 2008: 98). Se perfilan asf las virtudes
modélicas que se escogen para su imitacién a imagen del deseo de’
quienes promueven las figuras de santidad. . :

En todo este contexto entra la figura de Josefina Vilaseca como.
un aggiornamiento, una renovacién de una figura f'emenina clés: i
para lograr actualizar este mandato de pureza, castidad ¥ modestia
en un entorno donde la realidad era bien distinta (Medina Domé-

nech, 2013).

El control del cuerpo femenino

Segiin Pura Sdnchez, el cuerpo de los seres humanos ha sido t}'atadq
por el poder como un elemento que habfa que controlar por dlfertm?
tes vias y de modos diversos; es lo que Foucault llamé la «tec;nol g
politica del cuerpo». Bajo el franquismo el cuerpo de las mujeres |
considerado, con la ayuda de la ideologfa catélica, un elemento con

taminado y pecaminoso y un 4mbito, por tanto, sobre el que actuar
continuamente (Sdnchez, 2009; Douglas, 1973).
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i Girona, 1992); y en verdad que esa impresién produce la lec-
tura de los textos escritos por religiosos y dirigidos a la juventud
femenina: los ya citados de Téth (1953), Ruef (1992) y Garcia
Macho (2008) atestiguan de ello, muy en la linea foucaultiana
de la multiplicacién de los discursos en torno a la sexualidad.
Cuestién por otra parte que sigue una linea consistente: Ehr-
enreich e English expresaron cémo el ideal roméntico para la
mujer en el siglo XIX consagré a las mujeres como representa-
das fundamentalmente por su ttero, tomando la parte por el
todo y afirmando como tnica y principal misién de la mujer la
maternidad, hacia la que debfa orientarse no solo la sexualidad
femenina sino el nuevo papel de las mujeres en el orden social
burgués (Ehrenreich e English, 1990).

Este cuerpo femenino hipersexualizado serd sometido por
medio de negar paradéjicamente su sexualidad, como pudimos
observar con la frase «ser mujer y dngel en una sola pieza»; esto
puede hacerse tanto por la via de la represién directa —vejacio-
nes, humillaciones, violencia sexual— como a través de los tri-
bunales militares y ordinarios, que castigardn las trasgresiones y
determinardn que el cuerpo de la mujer es un objeto jurfdico que
pertenece al Estado o al varén, nunca a ella misma. Se establece-
rin asf mismo otros mecanismos de sometimiento del cuerpo y
de la sexualidad femenina que adquieren un cardcter claramente
reeducador y que se amparan bajo el discurso de la proteccién,
como sucedia con las prostitutas y menores descarriadas en el
Patronato de Proteccién de la Mujer. En suma, como sefiala Pura
Sdnchez (2009), reprimidas, castigadas, sometidas, reeducadas o
protegidas, utilizando ideas morales o estructuras juridicas, las
mujeres nunca dejaron de ser para el régimen franquista «indivi-
duas de dudosa morals.

Lo que se hace con estas nifias como Marfa Goretti o Josefina
Vilaseca es otra forma de actuacién sobre el cuerpo de las mujeres:
la educacién en la castidad, la virginidad y la pureza, que ya entre-
vimos anteriormente, con Oliva Blanco, como via para la sumisién
y el servicio. Una muestra de ello la tenemos en los juegos y cancio-
nes infantiles que todxs recordamos:
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Soy la reina de los mares

Y ustedes los van a ver:

Tiro mi panuelo al agua

Y lo vuelvo a recoger.

Pafiuelito, panuelito,

Quién te pudiera t?]rllcr

Metidito en el bolsillo

Como un pliego de papel (en Garrido Pascual, 2010: 86).

El pafuelo, siempre asociado al agua, representaaénbdlel
tutero y del deseo sexual, ha sido tradicionalmente un simbolo
de la virginidad, cuya pérdida puede acarrear un castigo severo.
Pero existe un doble discurso segiin este parta de los varones o
de las mujeres. Para los varones, se d.estaca la cont.ra.dl.ccnén entre.
la exigencia de la virginidad femenina y la permisividad que se
autoconceden —que forma parte de la mascu]m:dad.— para des-
florar, o al menos tener relaciones con cuantas mujeres puedan
excepto las propias. Consustancial a la preservacién obhgz.lda d{:;-
la virginidad es la cuestién de su pél‘dldt& forzosa, es decir, por
medio de la violacién, usada con frecuencia por los. varones como.
excusa para montar guerras donde luego se permiten y hasta se
fomentan las violaciones (Osborne y Justo, 2004). Pe'ro destaca
Garrido Pascual el tratamiento diferencial (.ie‘la agresion sexual
dependiendo del estatus social de !os intervinientes: en txemlpos
pretéritos no se consideraba violacién si la agredida era 'de clase
social inferior al violador ni tampoco si era anciana; la situacién
contraria —que el varén pertenezca a un grupo socxfll inferior o
distinto a la (joven) agredida— se cqnsnficra una c:rcur'lst.a‘nmg_-
grave por la contaminacién de sangre mdlgr'la, por la posﬁulld: _
de engendrar hijos ilegitimos o por interferir con el man ?tov‘cj
la virginidad. A este dltimo supuesto responden las Goretti c)i/ 11; |
laseca, que activamente lo obedecen, mclus:o a riesgo de. perder

vida. En contraposicién al discurso vamr_nl, en las mujeres, que
juegan también a la doble moral, ha funcml}ado mucho mds, E(la-
gin Garrido Pascual, la complicidad para dlsfrutfu en lo posible
del sexo sin sufrir las consecuencias sociales negativas de la pérdi-
da de la virginidad (Ibid. Vid. asimismo Satrapi, 2005).
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Sobre la educacién religiosa de las elites femeninas resulta
revelador el trabajo de Cristina Molina Petit (2012) acerca de las
Monjas del Sagrado Corazén. La devocién al Sagrado Corazén
en la imagen de un dios sufriente que pide amor y reparacién re-
surge con fuerza desde la Revolucién Francesa para contrarrestar
movimientos laicistas o anticlericales en la sociedad, donde la
reparacién debida al Corazén Divino herido va a ser | imagen de
la debida restauracién de la Iglesia. Asf, la Sociedad del Sagrado
Corazén se instituye en Francia después de la Revolucién y se
expande en los siglos XIX y Xxx para contrarrestar las doctrinas
socialistas y marxistas por medio de la educacién de las elites
femeninas, consideradas como mis sensibles a esa imagen dulci-
ficada de Dios y fieles transmisoras de ideologfas desde el 4mbito
familiar.

La formacién de las «jévenes piadosas» se realiza desde una
disciplina corporal y espiritual en el silencio y la humildad para
cultivar las virtudes de la castidad y la obediencia. La joven de
«buen espiritu» va a ser la que acepta tales lecciones sin critica y
las pone en prictica. Su modelo va a ser una Virgen adolescente de
ojos bajos que alterna el trabajo manual (la costura) con la lectura
edificante, siempre en silencio y dispuesta a escuchar —Ilos ojos
bajos, las manos juntas y pensando en Dios, nos deca a las nietas
mi abuela materna, monja frustrada donde las haya de la citada
orden—. El fin va a ser una mujer entrenada en el sometimiento,
en el sacrificio de su voluntad y en el ser para otros: una perfecta
esposa (ya sea de Cristo, ya sea de un varén), como ya comentaba
la condesa de Campo Alange.

Esta mujer va a estar preparada no solo para ser una ayuda en
la restauracién de los valores de la Iglesia sino de los valores del
patriarcado y esta alianza se refuerza, en casos como el del nacional
catolicismo espaiiol, con las politicas del régimen franquista que
requieren una restauracién de la mujer tradicional después de los
movimientos hacia la liberacién femenina que se dieron en la Se-
gunda Repuiblica.
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Violacién y virtud, o un modelo prefeminista
de la violencia de género

En 2006, Viceng Esmerats, vicepostulador del proceso para la
canonizacién de Josefina Vilaseca, declara: «La actitud de Vilaseca
fue relevante porque era consciente que eso era pecado; ella murié-
por defender su pureza, por salvar su castidad»,” como se ha sefia-
lado anteriormente en este capftulo. I

Lo que estd en juego por parte de la Iglesia no es tanto la idea
de delito —que no constituye, ademds, su terreno— como la idea
de pecado —Ila «llamada del diablo» se decfa—. Un anilisis de
la relacién entre estos dos conceptos viene referido por Dolores
Juliano cuando analiza la funcién de las monjas carceleras bajo el
franquismo: ante las necesidades del régimen las religiosas ceden
sus conventos y a su personal para ejercer de carceleras en los co-
mienzos de la dictadura, cuando tantas detenciones tras la guerra
civil convierten en totalmente insuficiente la infraestructura de las
prisiones. Con un largo entrenamiento en la acogida de muchacha
descarriadas pero nulo en cuanto a guardianas de prisiones segin
los nuevos planteamientos profesionales puestos en prictica por
la Segunda Reptiblica, custodian a las presas, comunes y polfticas,
con los viejos planteamientos de su redencién por medio de largas.
sesiones de oraci6n y penitencia pues pensaban que la religién era
el camino para el arrepentimiento y los propésitos de enmienda
(Juliano, 2011).

En el caso de las violaciones, y ante el pecado, que es lo que :
la Iglesia le importa, Dios perdona y el pecador se salva. Pero a los
ojos del mundo esto ha de hacerlo la propia victima, y es a lo que
se induce a la nifia Marfa Goretti:

El pdrroco de Nettuno, el arcipreste Signori, trajo a Marietta
la sagrada comunién y le administré la santa uncién de lo

enfermos. Después de hablarle de Jestis, que habfa perdonade
al ladrén arrepentido, la pregunté: '

9. huep://www.hortolana.net/josefina/bearificacion.htm.
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i caui ;
P aneta, ;quieres perdonar a Alejandro por amor a

— Si, le perdono y quiero tenetle j
(Ruef, 1992: 7 2.73) q ¢ junto a mf en el paraiso.

I_)e igual modo, Josefina Vilaseca, que tarda veinte dfas en
MOTIT tras su agresién, perdona a su asesino, seguin se narra en una
publicacién religiosa, £/ Pan De San Antonio, de los PP. Francisca-
nos de Lérida de marzo de 1953: -

i—O?re, Josefina: ;T sabias la vida de Marfa Goretti? (Abrié
0s ojos, quedé lperplcja Y no contesté. La madre y la religiosa
empezaron i itali
con;zcsté): a relatarle la vida de la Santa italiana, y entonces
—iAh, si! Esto lo of contar en la Misién de Aving.
——gSabes. que Marfa Goretti perdoné a su asesino?
—También perdono yo a José,
;——Maﬁana es primer viernes de mes. ¢Te gustarfa comul-
gar?
—SH, sefior, y ofreceré la comunién par
vierta y sea bueno. S S
Y su madre afadié: Muy bien, Josefina, yo también comul-
garé, como td, con esta intencién.
Comulgé todos los dias pidiendo la conversién de su mal-
hechor, y despedia a las visitas con estas palabras:
—Rogad a Dios para que sea siempre muy buena. '

La induccién al perdén queda de manifiesto €n estos textos y a
su vez el hecho del perdén se magnifica entonces como mucsrra{le
santidad. Como vemos, el modelo se perpetiia de una santa a otra as-
pirante, a la que se moldea a imagen y semejanza de su predecesora

Se trata, en cualquier caso, de un modelo prefeminista de
concepcién de la violencia de género: la resistencia numantina y

10. heep:/. 5 .
Vilascca_h::f_ iwww.hortolana.net/joseﬁnaJEl_Pan_DeHSan _Antonio-Josefina_

113



el perdén de la victima —antes muerta que vit_:lada, y entretanto, |
el perd6n—. Encierra una concepcién anecdética de la vnolcpcna.a ]
la que corresponde una actitud individual, y por tanto, arbitraria
—el perdén—, frente al imperio de la ley un}versahzadora y no
graciable sino pautada externamente, de castigo mds alld de la
voluntad de la victima —y de las presiones del agresor—. La V}ola- ‘
cién queda, pues, como el resultado de «un instinto sexual bdsicon,
como ya se dijo, «de monstruos que no merecen llamarse hm‘nbrwy 4
(Zaldibea, 1975): se trata de un pecador aislado, no de un sistema
que propicia el fenémeno; la violacién —y el violador— queda
como anécdota, no como categorfa.

Tal y como argumenta la abogada Lidia Falcén:

La seguridad juridica de un Estado depende ﬁmdamenta.l-t
mente de que el sistema legal sea justo y de que se cumpla sin
excepciones ni favoritismos. Especialmente las leyes y pr(‘)ccch-'
mientos penales. Hasta que la Constitucién cstablcap la igual-
dad entre hombres y mujeres y se modificé el Cédigo Penal,
la victima de una violacién podfa en cualquier momento del
proceso perdonar al violador y este quedaba sin cargo alguno.
Es lo que se llamaba «el perdén de la ofendida», que todo lo,_
borraba [...]. Todavia hoy los delitos de agresién sexual deben
ser denunciados tnicamente por la victima (Falcén, 2007).
El trasfondo del asunto es la asociacién entre violacién y vir.gi-
nidad femenina, vigente en Espafia tan tarde como en el (_:6d1go.'j
Penal hasta 1989, fecha en la que cambié la denominacién de
«delitos contra la honestidad» por la de «delitos contra la libertad
sexual»; en ese cambio se incluyé bajo el epigrafe de violacién l.a:
efectuada a los varones, al referirse ya a «personas» y no exclusi-
vamente a «mujeres» como posibles victimas de las violaciones.'!

11. Contra todo pronéstico, comenta de forma critica Marfa Luisa Maqueda,
«la discutida generalizacién de los sujetos de proteccién de la violacion —la nueva
regulacién habla de ‘personas’, no de mujeres—» conté con el apoyo de un feminis-
mo minoritario «pese a suponer el abandono de un componente de género en un.
sector de regulacién tan significativo como el sexual» (Maqueda, 2007).
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La reforma llevada a cabo ese afio representd, de esta manera, la
ruptura de la asociacién entre violacién y virginidad (femenina) al
ampliarse los supuestos de la penetracién exclusivamente vaginal a
la bucal y anal (Osborne, 2009).

En la época de Josefina Vilaseca en Espana el mandato
se puede observar en los testimonios recogidos por Roca i
Girona (2006: 150): «..el cura también siempre nos con-
taba que antes de perder la virginidad debfamos dejarnos
matar... y siempre nos ponfan el ejemplo de la Marfa Gore-
tti...». Para quienes éramos nifas en los afios sesenta en co-
legios de monjas, el relato de su vida, martirio y santidad por
defender su pureza era uno de los hitos en nuestra casta y pacata
educacién.

La obligada asociacién entre resistencia a la violencia y demos-
tracién de la virtud estd relacionada con el tan extendido mito de
que si una mujer se resiste debidamente no hay hombre que la
pueda violar, ilustrado en la siguiente entrevista a Cristobal Cano,
seforito andaluz y uno de los encarcelados franquistas que pudo
escapar durante la Guerra Civil cuando un socialista abri la puer-
ta de la cdreel donde se encontraba:

La gente dice que los nacionales violaron a muchas mujeres.
¢Es cierto? —No violaron a ninguna. Una mujer, si no quiere
ser violada, no la violan. Como sea decente y buena, antes la
tienen que matar. La prucba la tienes cada dia en los perié-
dicos con todas las que matan por no dejarse violar (Mufioz,

1978).

Volvamos al caso de Marfa Goretti y al andlisis de la posicién
de la Iglesia en cuanto a su violacién. Su preferencia por la muerte
antes que la «impureza» y su papel en la conversién de su asesino
desencadenaron su canonizacién. De acuerdo con esta perspectiva,
el pecado de su asesino consistié no tanto en atacar a Maria Go-
retti como en su intento de inducirla a un comportamiento sexual
ilicito. Si Marfa hubiera accedido a ello para salvar su vida, tam-
bién ella habria sido objeto de reprobacién. Previamente la habfa
acosado e incluso amenazado, y ella le rehuia, pero no habia un
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contexto posible donde pedir ayuda o contar lo que le pasab; s(in
correr el riesgo de ser acusada de seduccién, sefialada con el dedo
o no crefda sencillamente.

Corrfa el principio del siglo XX:

Podemos imaginar una sociedad —Fscribc .Stt:nzc!, doc'todl"a‘
en Teologfa— que hace que una nifia se sienta demasiado
aterrorizada por las consecuencias sociales como para bus-
car la proteccién de los adultos frente a l_as amenazas de
violacién y muerte, incapaz de buscar refugio con su pl:irrof
co por temor a ser condenada por él. El mundo en el que
Maria luché por sobrevivir crefa ﬁanem_e'ntc que para una
mujer era mejor la muerte que la violacién (Stenzel 2005:

207-208).

La Iglesia y la sociedad de mediados del siglo XX se mo.strabau
todavia de acuerdo con ello. Y el mensaje, como hemos visto que
ocurrié igualmente con Josefina Vilaseca, calaba profundamenm

en las mentes infantiles, mdxime en entornos profundamente
pobres, ignorantes y religiosos como los de nuestras dos prota -.

gonistas.

El comienzo de una larga historia

Las santas no nacen, se hacen. La santidad permite la. crcac:é
de una identidad, modelada segiin los deseos y n_ece51.dadcs de
quienes promueven su causa en una circunstancia h.lsténca d:i::1 :

minada. La persona en cuestion pasa a ser personaje, y su vida s
convierte en ejemplar, a veces por sus logros pero, Sf)bre to<_io, p_
los valores y virtudes que encarna y que, por medio del c]em;; \.
que se resalta, es capaz de ser asimilada, seguida por otros. }.'fln --‘f
afios cincuenta titulos como Vidas ejemplares 0.]?. Imitacidn de
Cristo eran moneda corriente en los colegios rellgms.os. Aunq
otros modelos sean posibles, interesan aguellos escogidos para
imitacién porque hablan de las intenciones de sus promotores
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(Harvey, 2001)." En el caso de Josefina Vilaseca son los padres y
madres pasionistas, que no por casualidad son los promotores de
la figura de Santa Maria Goretti y de Santa Marfa Gema Galgani,
dos grandes «marcas» de la Iglesia en Italia, con importantes de-
rivaciones en Espafia.'?

Desde el momento en que es atacada y ella se resiste invocando
al pecado, rodea a Josefina la excepcionalidad: de humilde y ané-
nimo origen, en pocos dias su figura se magnifica y convierte en
asunto nacional; en medio de apelaciones a la santidad, se permite
a la prensa de sucesos mds importante de Espafia que se hable por
primera vez de delito sexual con motivo del intento de violacién de
la nifa Josefina; tan tarde como en 2006 se compara a su asesino
con Jack el destripador o con el de John Lennon. ¢Qué pasa con
Josefina Vilaseca?

Ademds de a los intereses particulares de las érdenes religiosas
—no hay orden que se precie que no cuente con un santo, o va-
rios, para florecer—, " el elevar lo que podia haber pasado, como
tantos otros sucesos, como un intento de violacién con resultado
de muerte, a un episodio de alcance nacional y con todas las
instituciones de poder implicadas, incluidos los medios de comu-
nicacion, servia, entre otras cuestiones, para lavar la cara de una
Espafia paupérrima, gris y reprimida. La exaltacién de la pureza
y la virtud se encarnaba en una cuasi nifia todavia «no conta-
minada», arropada por las multitudes enardecidas debidamente
lideradas y encauzadas por las autoridades de turno, con la Iglesia

12. Agradezco a Rosa Marfa Domenech por haberme dado a conocer este
trabajo.

13. A principios de los noventa, en algiin libro sobre Marfa Goretti (Ruef,
1992: 125) se puede comprobar parte del «emporio» en torno a esta santa. En Iralia
las Hermanas Pasionistas cuidan de la casa donde vivig y fue martirizada Maria
Goretti, y atienden al santuario de Nettuno, donde se venera el cuerpo de la santa.
Los Pasionistas se afincaron en los afios cincuenta en Barcelona creando el culto a
Santa Gema Galgani (1878-1902), canonizada en 1940. Allf cuentan con un im-
presionante santuario, al igual que en Madrid.

14. Recuérdese la novela Extramuros (Ferndndez Santos, 1978), cuya versién
cinematogrifica fue dirigida por Miguel Picazo (1985).
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a la cabeza; asf se aprovechaba para ocultar la dura realidad de la
miseria reinante en los afios cuarenta y, en el terreno de la morali-
dad, la extendida prostitucién —a los pocos afos se penalizarfan
los lupanares y casas de tolerancia, entonces legales—, simbolo
de la inmoralidad del inframundo, de la no Espana, frente a los
«buenos pobres», catélicos afectos a la Iglesia y, por supuesto, al
régimen. .

La joven edad, la falta de instruccién y la pobreza del am-
biente en el que vivia son rasgos que caracterizan a nuestra nifa.
De familia rural con profundas convicciones religiosas, pareciera
como si el control del cuerpo femenino fuera no solo cuestién
de moralidad sino que la explotacién de la protagonista formara
parte del guién. Ni siquiera en la agonfia halla reposo. La impre-
sién que ofrecen las crénicas del momento es la de un «uso inten- |
sivo» del cuerpo y de la persona de Josefina durante su estancia en
el hospital en los veinte dias que preceden a su muerte. No parece
que la dejen tranquila para poder recuperarse de las graves heri-
das sufridas: recibe continuas visitas, con las que le hacen fotos,
no solo de la familia sino de las autoridades religiosas; hace de- |
claraciones, hay fotos suyas con un crucifijo en la mano la vispera
de su muerte en las que se la ve con aspecto febril, etc. Asi no hay
quien se recupere, induce a pensar la lectura de los documentos y
la visién de las imdgenes. '

Una vez que su caso se hace publico, esta nifia, y luego su fi-
gura, porque ella fallece pronto, parece convertirse en instrumento
de los deseos de los otros, en particular de la Iglesia y de su familia
en santa alianza con las autoridades del momento y los medios de
comunicacién. Un cargado ambiente de pecado, virtud, pureza,
castidad, martirio, rezos, santidad y procesiones parece prolon-
garse hasta el presente. La causa de beatificacion yace en alguna
mesa del Vaticano, posiblemente a la espera de que su resolucién
favorable resulte funcional al movimiento neoconservador u orden
religiosa de turno en el seno de la Iglesia catélica, siempre deseosos:
de ampliar sus cotas de poder.

Estas y muchas otras implicaciones que rodean este caso abren
un camino de amplio estudio alrededor de la figura de esta nifia
potencialmente santa, de inmaculado cuerpo, que nos puede servir
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para adentrarnos en la religiosidad catélica del siglo XX que, con
variaciones claro estd, no parece tener fin en nuestros dias.
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M2 Isabel del Val Valdivieso y Henar Gallego Franco*

La Asociacién Espanola de Investigacién de Historia de las Muje-
res (AEIHM) celebra, cada dos afios, un Seminario de investigacién
en el que busca reflexionar sobre el oficio de historiar en su campo
de interés. En este sentido el andlisis de las principales teorfas y es-
cuelas historiogrdficas resulta imprescindible con el fin de dar res-
puesta a cuestiones relevantes relacionadas con el c6mo y el porqué
de lo que hacemos. Por eso en ocasiones anteriores se propusieron
temas relacionados con la historia de las mujeres en diferentes 4m-
bitos, con la pretensién de profundizar en la obra de alguna de las
mds destacadas investigadoras, escuelas y metodologfas de nuestra
disciplina. De este modo se organizaron reuniones en torno a la
obra de Joan Scott, del impacto de las teéricas francesas en la histo-
riografia feminista espafiola, y de la forma en que se han abordado
asuntos tales como la subjetividad, la cultura material y el género
en el contexto de las diversas corrientes italianas, y su repercusiéon
entre nosotras.

El resultado de las tres sesiones anteriores habfa sido muy
fructifero, pero parecia evidente que el modelo de andlisis his-
toriogrdfico tal y como venfamos planteindolo empezaba a dar
muestras de agotamiento. Se hacfa preciso por tanto dar un giro
en la orientacién. Es asi como la Junta directiva decidié dedicar

* M2 Isabel del Val Valdivieso, presidenta de la Asociacién espafiola de investi-
gacién de historia de las mujeres (2010-2012); Henar Gallego Franco, Tesorera de
la Asociacién espafiola de investigacién de historia de las mujeres (2010-2012).




