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La comunidad cristiana de Marida
durante el periodo andalusi*

The christian community of Marida in the andalusi period

Bruno FRANCO MORENO **

RESUMEN

La comunidad cristiana de Mérida tras la
presencia islamica del 713 d.C./94 H.
permanecera ajena en un principio a las
luchas intestinas que se desarrollan en al-
Andalus hasta la proclamacion del emirato
con ‘Abd al-Rahman |. Sera al finalizar el
siglo VIl e inicios del IX, cuando la Iglesia
de Marida participe activamente en los
sucesos que se desarrollan en la ciudad
en su lucha contra el poder cordobés, que
terminara con la extincion de la sede
emeritense en los albores de la décima
centuria. Después de un minucioso
estudio de los textos se puede afirmar que
no hubo traslado de sede a Badajoz en el
siglo X, como cierta historiografia ha
mantenido, confirmandose que fue una
manipulacion tardia (s. Xlll) para servir a
los intereses de la monarquia y de la
iglesia. El trabajo arqueoldgico
desarrollado en los ultimos afios en la
ciudad y en el medio rural ha venido a
confirmar lo recogido en los textos escritos.
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ABSTRACT

After the Islamic conquest in 713 A.D./94
Hegira, the Christian community in Merida
remained unscathed by infighting that took
place in al-Andalus until the proclamation
of the Emirate by ‘Abd al-Rahman I. Only
at the end of the eighth and early ninth
centuries will the Church of Marida
actively participate in the fighting that took
place in the city against the authorities in
Cordova, ending with the extinction of the
Meridan See at the beginning of the tenth
century. After a detailed study of the texts,
we can conclude there was no transfer of
the See to Badajoz in the tenth century, as
some historians have maintained,
confirming that it was a late documentary
manipulation (from the thirteenth century)
that took place to serve the interests of the
monarchy and of the Church.
Archaeological work in recent years in the
city and in the surrounding rural areas has
also corroborated what the written sources
contain.
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INTRODUCCION

Con posterioridad a la capitulacion de la ciudad a las tropas encabezadas por
el walr de Ifriqutya, Masa ibn Nusayr el 30 de junio del 713 d.C./ 94 H., no volve-
mos a tener noticias que hagan una referencia expresa a la Comunidad cristiana
de la ciudad o a su metrépolis hasta la primera mitad del siglo IX. Las fuentes
historiograficas unicamente recogen acontecimientos de las luchas y rivalidades
existentes entre arabes (baladies, yemenies y qasyes) contra las distintas tribus
bereberes asentadas en la ciudad o su territorio), de las que resaltamos las mas
significativas:

«Reunidos los bereberes de Galicia, Astorga, Mérida, Coria y Talavera, eligieron
por jefe a Ibn ... y con un ejercito innumerable pasaron el Tajo (con seguridad por
el vado de Alconétar) en busca de Malik ibn Qatan, que mandd contra ellos a sus
dos hijos, Qatan y Umayya, con los sirios compaferos de Baly y los baladies (los
del pais: primeros drabes que se asentarosn en al-Andalus)...» ... Baly se hace con
el poder y «los dos hijos de Ibn Qatan huyeron uno a Mérida y otro a Zaragoza,
donde permanecieron algunos dias concertando su plan»".

«el asedio a que fue sometido Ta'alaba ibn Salama en Mérida, por baladies,
drabes y bereberes, quienes no dudaron de su victoria»2. En la obra mencionada
se especifica que «salio, sin embargo, y combatio valerosamente; mds no alcanzo
ventaja ninguna, y tuvo que encerrarse en la ciudad de Mérida, y mandar un emi-
sario al lugarteniente que habia dejado en Cordoba, para que fuese a €l con las
tropas que alli quedaban, a fin de combatir a la gente del pais. Estando de esta
suerte, cercado en Mérida por la gente del pais y los bereberes, pues éstos eran
los mas numerosos, llego la fiesta del Fitr o Adha (del cordero), y como observase
Ta‘alaba que se descuidaban y diseminaban, hizo una salida al amanecer del dia
de la fiesta, los derroté con gran matanza y redujo a cautiverio sus mujeres e hijos,
cosa que ni el mismo Baly se habia atrevido a hacer...»2.

Con posterioridad a los sucesos mencionados, ya en el gobierno de Yasuf al-
Fihrt, tiene lugar la entrada en al-Andalus de ‘Abd al-Rahman ibn Mu awiya, que
dard lugar a una serie de enfrentamientos donde la poblaciéon de Mérida jugara un
papel importante, en este caso a favor del gobernador «oficial». Segun recoge la
cronica del ‘Ajbar Mayma'a, gran parte de su familia se encontraba residiendo en
la antigua capital de la Lusitania*:

« Viendo Yasuf que los distritos militares no le secundaban, escribidé a los
beledies y a los de Mérida y Fuente de Cantos, los cuales les accedieron. Alli se

' *AJBAR MAYMU'A, Lafuente y Alcantara (en sucesivos: ‘Ajbar Maymi'a) con introd. y traduccion.
Coleccion de obras ardbigas de Historia y Geografia, Madrid. 1876. reed. 1984, trad. pags. 48-50).

2 Hayyan, apud al-Maqqari, Nath al-tib min gusn al-Andalus. Traduccion parcial GAYANGOS, P, The
history of the Mohammedan Dynasties in Spain, London, 1840-43, V, Il, pag. 14.

3 ‘Ajbar Mayma'a, trad. pags. 53-54.

4 ‘Ajbar Maymda‘a, trad. pag. 91.
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encontraba la mayor parte de su familia.... Yasuf recibio cartas de ellos, en que le
llamaban, y huyé de Cordoba a Mérida en el 141/ 759».

En este texto podemos constatar como el territorio dependiente juridicamente
de Marida, seguia en gran medida contando con gran nimero de poblacién baladi
y bereber, los cuales se habrian asentado tras la entrega por capitulacién de la
ciudad, y en las sucesivas oleadas migratorias provenientes del norte de Africa.
Sin que por ello nos olvidemos del gran nimero de poblacidon autéctona que en
ella habitaba, pero que en este primer momento no participaba en los asuntos in-
ternos de los musulmanes.

Avanzando en este mismo texto, se vuelve a mencionar la gran aportacion
arabo-bereber proveniente de Mérida que combate a favor del gobernador Yusuf
al-Fihrt:

«Completo el ejército de Yasuf, marchd contra el Merwani, y viendo que per-
manecia en Sevilla con pocos siriacos, tranquilo con respecto a aquel enemigo
poco temible y poderoso, volviose para salir al encuentro de Ibn Muawiya, con los
drabes, bereberes y demds gente de Mérida y Fuente de Cantos y los que se le
habian agregado de Sevilla, todos los cuales formaban un grueso ejército»®.

A lo largo del emirato de Higam I, que se encontraba de gobernador en la ciu-
dad de Mérida cuando recibio la noticia de la muerte de su padre el emir ‘Abd al-
Rahman ibn Mu‘awiyya, no volvemos a tener noticias de gran trascendencia para
Mérida y su entorno, con excepcion del asilo que vino a buscar Sulayman, herma-
no del emir, que finalmente fue expulsado por el gobernador de la ciudad, de
nombre Hudayr®. Sera con los siguientes emires de al-Andalus, al-Hakam I, ‘Abd
al-Rahman Il y Muhammad |, cuando se inicie en Mérida y en toda la Frontera In-
ferior una espiral de violencia contra los dictimenes emanados desde Cdrdoba’.

Estos acontecimientos traspasaron las fronteras de al-Andalus, como sabemos
por una carta conservada que fue enviada por el emperador Ludovico Pio (colo-
cada entre las de Eginardo) dirigida a la ciudad de Mérida, en la que exhortaba a
mantenerse firmes ante el opresor musulmané.

> Hemos oido vuestra tribulacion , y las muchas angustias que padeceis por
la crueldad del Rey Abdiraman, el qual por la demasiada codicia con que quiere
quitaros vuestros bienes, os ha afligido muchas veces con violencia, como tene-
mos noticia haberlo hecho tambien su padre Abolaz, el qual aumentado injusta-

5 Ajbar Mayma'‘a, trad. pag. 92.

6 IBN ‘IDARI, Histoire de I'Afrique et de | * Espagne (Al-Bayan al-mugrib) t. I, traduite et annotée par
E. Fagnan, Alger, 1904, reed.1948, pags. 58-62.

7 Recogido por IBN HAYYAN, al- Mugtabis, Crénica de los emires Alhakam | y Abdarrahman Il entre
los afios 796 y 847 (Al-Mugtabis II- ). Trad., notas e indices de Mahmud Alt MakkT y Federico Corriente,
I.E.I.O.P, 2001.

8 FLOREZ, E: Espafia Sagrada, T. XlIl. De La Lusitania en comtn y de su metrépoli en particular,
2.2 Edic. Madrid, 1816, Cap. IX, pag. 254.
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mente los tributos de que no erais deudores, y exigiendolos por fuerza; hacia de
amigos enemigos, y de obedientes contrarios, intentando quitaros la libertad, y
oprimiros con injustos tributos. Pero vosotros, segun hemos oido, siempre como
varones esforzados habeis rebatido con valor las injurias hechas por los Reyes
malvados, y resistido a su crueldad y avaricia, segun al presente practicais, como
nos asegura la relacion de muchos. Por tanto hemos tenido a bien escribiros esta
Carta, consolandoos, y exhortandoos @ que persevereis en defender a vuestra
libertad contra un Rey tan cruel, y resistais, como hasta aqui, & su furor y crueldad.
Y por quanto no solo es vuestro enemigo, sino nuestro; peleemos contra su cruel-
dad de comun consejo. Yo intento con la ayuda de Dios embiar en el proximo Ve-
rano mi Egercito a los limites de mi jurisdiccion, para que alli espere vuestro orden
del tiempo de pasar adelante, si 0s parece bien, que en vuestra ayuda se ocupe
contra el comun enemigo: de suerte, que si Abdiraman, 6 su Egercito quisiere ir
contra vosotros, lo impida mi tropa. Y os hago saber, que si quisiereis apartaros
del, y venir @ mi, 0s concedo plenisimamente, que goceis vuestra antigua libertad,
sin alguna diminucion, ni tributo: y no pretenderemos que vivais en otra ley mas
que en aquella en que quisiereis vivir: ni nos portaremos con vosotros, sino como
como con amigos y confederados honorificamente en defensa de nuestro reyno.
Dios os guarde como deseamos®.

La pretension del emperador carolingio era mantener abierto un segundo fren-
te que distrajera a las fuerzas emirales, y de este modo alejar el peligro de la
Frontera Superior, porque dificilmente un ejército foraneo podria alcanzar la ciudad
de Mérida desde tan larga distancia.

Tras la construccion de la alcazaba para residencia de los obedientes al emir,
después de dos décadas de levantamientos en la ciudad, y después de 30 afos
en los que las fuentes historiograficas no recogen ningun acontecimiento digno de
mencion con relacion a Mérida, la unica documentacion que ha llegado hasta
nuestros dias en referencia a la comunidad cristiana de la ciudad es la aportada
en la celebracidon de los concilios celebrados en Cérdoba en los anos 839, 852
y 862, donde se recoge la participacion del obispo Ariulfo, en el ultimo por carta®.
Por ultimo citar al Mugqtabis 1l/2 de Ibn Hayyan, que documenta dos nuevos ata-
ques a la ciudad durante los afios 866/252 y 868/254, éste ultimo de transcenden-
tales consecuencias para el futuro de la ciudad y sus moradores™. A partir de este
momento el vacio documental es elocuente, sobre todo si tenemos en cuenta que
desde el afo 876/261 la ciudad sera ocupada por la tribu bereber de los Bani
TayTt, que procedentes de la zona de Coria y Egitania, permaneceran indepen-
dientes al poder emiral hasta su toma definitiva por al-Nasir en el 929/316™. De la
otrora comunidad cristiana de Mérida se pierde todo rastro textual y material a
partir de este momento, no volviéndose a recuperar hasta después de la conquis-
ta de la ciudad por las tropas encabezadas por Alfonso X en 1230.

® SANSON, Abad, Apologético, Lib. II, praefatio, n.2 VIII. Edic. est. y trad. Palacios Royan, J. Madrid, 1998.

0 IBN HAYYAN, Al-Mugqtabis 11-2. Ed. Mahmad ‘All Makki, El Cairo, 1994.

" FRANCO MORENO, B. De Emerita a Marida. El territorio (S. VII-X) Vol. I-Il. EAE, Saarbriicken
(Germany), 2011, pags. 57-65.
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LA COMUNIDAD CRISTIANA DE MARIDA EN EL PERIODO OMEYA DE
AL-ANDALUS

Conocemos por la escasa produccion historiografica conservada, que habia
una amplia comunidad cristiana en al-Andalus: son los denominados «mozarabes»,
aunque esta terminologia unicamente aparece en las fuentes a partir del s. XI, en
referencia concreta a los que profesaban este credo en Toledo™. Pero algunos his-
toriadores de finales del siglo XIX dieron preeminencia a esta denominacion al re-
ferirse a los cristianos de épocas anteriores que vivieron en suelo andalusi o se
establecieron allende el Duero™. Etimoldgicamente la denominacion exacta provie-
ne del vocablo arabe musta’rib/musta’riba (arabizado/os). Conocemos gracias a
textos de naturaleza muy diversa (arabes y latinos), la existencia de algunos grupos
y de comunidades cristianas en la sociedad islamica andalusi. Se conoce también
su estatuto juridico, por aplicacidon general del estatuto de los «protegidos» a cris-
tianos y judios, en la legislacion musulmana, aunque la aplicacion de estos textos
legales no fue seguramente monolitica en todos los lugares y periodos de la histo-
ria musulmana. Tenemos pues, dos bases positivas y documentadas para conocer
a los cristianos de al-Andalus: su existencia documentada y la legislacion que fun-
damenta su estatuto social y regula sus actuaciones en la sociedad andalusi'.

No obstante dentro de la sociedad andalusi eran denominados como
nasraniyyun (nazarenos), rum o rimri (rumies o cristianos bizantinos), dimmiydn o
dumnies (protegidos), mu‘ahadun (poblacién bajo pacto) y musrik o politeista,
entre las acepciones mas utilizadas . Pero en esto como en otros muchos aspec-
tos que tienen relacion con conceptos o términos recogidos en los textos conser-
vados, la acepcion que ha triunfado en la historiografia ha sido el calificativo de
mozarabes'®. Nosotros opinamos que en todo el territorio dependiente de la Méri-
da andalusi de periodo omeya, existié una considerable comunidad cristiana tras

2 Esta terminologia nunca aparece en las fuentes arabo-islamicas, encontrandose dicho término
por primera vez, en un documento latino-leonés del primer tercio del siglo XI, el afiio 1026 para ser mas
exactos, en el que se habla de Muzarabes, en LAPIEDRA GUTIERREZ, E. Coémo los musulmanes lla-
maban a los cristianos hispanicos. Coleccion Textos Universitaris, Alicante, 1997, pag. 308, notas 577-578.

3 BANGO TORVISO, I. G. «Un gravisimo error en la historiografia espafiola. El empleo equivocado
del término mozarabe» en Simposio Internacional «El legado de al-Andalus. El arte andalusi en los
reinos de Ledn y Castilla durante la Edad Media», Fundacion del Patrimonio Histérico de Castilla y
Ledn, Valladolid, 2007, pags. 75-88.

4 EPALZA, M. (de) «La Islamizacion de al-Andalus: Mozarabes y neomozarabes», Revista del
Instituto Egipcio de Estudio Islamicos, XXIII, Madrid, 1985-86, pags. 171-179.

5 LAPIEDRA GUTIERREZ, E. Cémo los musulmanes llamaban a los cristianos hispanicos.
Coleccion Textos Universitaris, Alicante, 1997.

6 RICHARD HITCHCOCK, uno de los autores mas respetados y autorizados en el uso de
«mozdrabe», reconoce que se ha convertido en un término genérico aplicable a cualquier actividad
con la que los cristianos de al-Andalus se asociaron, ya fuera en la misma al-Andalus, o mas tarde
cuando habian emigrado a los reinos del norte peninsular. Hitchcock concluye afirmando que este
término no puede ser empleado para designar a los cristianos que vivian en el territorio de al-Andalus.
HITCHCOCK, R.: Mozarabs in Medieval and Early Modern Spain, Identities and Influences, Aldershot:
Ashgate, 2008, pags. 10 y 150.
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la incorporacion a la Dar al-Islam, que progresivamente fue perdiendo miembros
hasta desaparecer en el Ultimo tercio del s. IX inicios del X, aunque pensamos que
escasamente arabizados. Expresamos esta opinién, porque los cristianos que
convivieron con el poder establecido a partir del 30 de junio del 713, no tenian
nada que ver con dicho término, y los que quedaron con posterioridad, somos de
la opinién de que no les dio tiempo a «arabizarse» en el sentido cultural de la pa-
labra, principalmente porque el desarrollo de los acontecimientos que tuvieron lu-
gar en la ciudad y buena parte de su territorio no les fue propicio ™.

Se ha discutido y publicado profusamente acerca de la existencia de una im-
portante comunidad cristiana en territorio emeritense a lo largo de buena parte del
periodo andalusi, cuando en realidad tanto el registro textual de la época, como el
material conservado, ha ido desmontando esta falsa idea. Idea preconcebida que
se ha mantenido a lo largo de los ultimos afnos gracias a los cronicones redacta-
dos en los siglos XIV-XVI™, en un intento por recuperar el pasado esplendor de la
iglesia emeritense, y asi llevarlo hasta casi el momento mismo de la conquista de
la ciudad por el rey leonés Alfonso IX°.

La documentacion escrita que ha llegado hasta nuestros dias acerca de la
presencia cristiana en la Mérida andalusi, hace referencia unicamente a la pervi-
vencia de la sede arzobispal hasta la segunda mitad del siglo IX d.C./Ill H, unos
ciento cincuenta afios con posterioridad a la presencia islamica en la ciudad. Esto
en cuanto al medio urbano, porque el medio rural permanece bastante mas cripti-
co en cuanto a documentacion textual se refiere. Bien es cierto que algunos edifi-
cios religiosos de la ultima fase del reino visigodo permanecieron abiertos al culto

7 En opinién de Miquel de Epalza «hubo muy pocos mozarabes en al-Andalus y muchos de los
cristianos que aparecen en las fuentes son neo-mozarabes. La razén fundamental esgrimida es que, en
al-Andalus hubo muy pocas posibilidades de que se mantuvieran comunidades cristianas constituidas,
como las hubo en Oriente Medio (y por eso quedan hasta nuestros dias cristianos arabes). En cambio,
por esa misma dificultad en constituirse en comunidades cristianas o autéctonas, desaparecieron los
florecientes obispados cristianos del Magreb, en fechas muy tempranas de la instalacion del Islam en el
N. de Africa» ibidem, 1985-86, pag. 174.

8 El historiador de Mérida Moreno de Vargas narra en su obra citas de cronicones antiguos, que
no se corresponden en absoluto con los sucesos acaecidos en Mérida tras el 875/265, recogidos al
unisono por la historiografia arabe, del mismo modo que el registro arqueoldgico se estd encargando
de confirmar. Hechos que resultan del todo improbables en una ciudad castigada por el poder cordobés
y abandonada por las comunidades muladi y cristiana, que sera tomada a continuacion por los bere-
beres: Asi «En tiempo de (Alfonso Ill), hay mencion de Andrés, arzobispo de Mérida, que habemos de
entender fue sucesor de Lando, porque el arcipreste Julidan Pérez (in Cronicdn an. 910. n®. 465), dice
que en el afio de 910 entr6 Blassio en la iglesia de Toledo, y que celebrd alli concilio, en que se hallaron
Egas, obispo de Valencia; Andrés, de Mérida... y otros tantos treinta obispos» (MORENO DE VARGAS,
B. Historia de la Ciudad de Mérida, Madrid, 1633, 82 reed. 1992: 343-44). De todos es conocido que no
se celebraban concilios eclesiasticos por la comunidad cristiana de al-Andalus sin el consentimiento del
emir, ni eleccion de obispos sin la soberania del Estado, viniendo en esto a continuar con lo practicado
por la monarquia visigoda, en LOPEZ PITA, P. «Algunas consideraciones sobre la legislaciéon musul-
mana concernientes a los mozarabes» Espacio, Tiempo y Forma, Serie Ill, H.? Medieval, T. XX, UNED,
Madrid, 2007, pags.163-181).

% SIMONET, F. J. Historia de los mozdrabes de Espafa, deducida de los mejores y mds auténticos
testimonios de los escritores cristianos y drabes, IV Volumenes, Madrid, 1903, reed. 1983, Il, pags. 306
y Ss.
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hasta su definitivo abandono?’, seguramente durante las convulsiones que asola-
ron la ciudad a lo largo del siglo IX, si no fueron en algun caso convertidas en
mezquitas o se arruinaron por falta de atencién?'. De igual modo se asiste al des-
cubrimiento de restos materiales que indican que durante la fase inicial y central
del emirato, se asentaron poblaciones cristianas en el medio rural, como medio de
huir del centralismo cordobés y organizar comunidades cristianas en parajes ale-
jados, buscando la seguridad que podian ofrecer algunas de las zonas mas enris-
cadas y boscosas del territorio2.

Asi en el desarrollo del presente articulo iremos desgranando la escasa docu-
mentacion disponible, tanto la emanada de los textos como la del registro material,
para adentrarnos en el conocimiento de la comunidad cristiana en la kdra de
Marida, la cual pervive, como iremos viendo, durante la primera fase del dominio
islamico y a lo largo de la novena centuria, para desaparecer sin dejar rastro al final
del citado siglo-inicios del siguiente. No obstante la documentacion escrita deja
entrever que parte de esta reducida comunidad cristiana emeritense se establecera
en el medio rural hasta su disolucién, aunque mucho mas dudoso es que se orga-
nizara entorno a un muy discutido Obispado con sede en Badajoz. Si bien es cierto
que los datos que nos ofrece la cultura material para confirmar esta hipotesis, per-
manecen a fecha de hoy poco claros y confusos, debido principalmente a la insufi-
ciencia de intervenciones arqueoldgicas que aporten nueva luz sobre esta proble-
matica?®. No asi desde las fuentes textuales, que después de un detenido estudio
realizado en los Ultimos afios, han venido a demostrar que todo fue una argucia
montada entre la iglesia y los circulos palatinos del monarca Alfonso X como medio
de legitimar dicha sede, como avanzaremos mas adelante.

PERMANENCIA Y EVOLUCION DE LA COMUNIDAD CRISTIANA
DE MARIDA HASTA EL EMIRATO DE MUHAMMAD |

Las fuentes historiograficas arabes no hacen mencion de los edificios religio-
sos que se hallaban en Mérida en el momento de su rendicién en el verano del

20 CAGIGAS, |. (de las) Minorias étnico-religiosas de la Edad Media Espafnola. Los mozdrabes
(T. I-), LE.A., C.S.I.C. Madrid, 1947, pag. 58.

21 VALDES FERNANDEZ, F. «Arqueologia islamica de Extremadura: los primeros cuatrocientos
afos», Extremadura Arqueologica IV, 1995, pags. 265-296.

22 CABALLERO ZOREDA, L.y SAEZ LARA, F. La iglesia mozédrabe de Santa Lucia del Trampal.
Alcuéscar (Cdceres). Arqueologia y Arquitectura, MArqEx, 2, Mérida, 1999. GIBELLO BRAVO, V. M.
El poblamiento islamico en Extremadura. Territorio, asentamientos e itinerarios. Junta de Extremadura,
Mérida, 2007, pags. 325-26.

_# Problematica que ha sido estudiada desde dos dpticas por los siguientes autores: CRUZ VILLA-
LON, M.2. «Badajoz visigodo, Badajoz mozarabe», Anas-7-8, Mérida, 1994-95, pags. 327-342 y VALDES
FERNANDEZ, F. «<Acerca de la islamizacion de Extremadura». Cuadernos Emeritenses, n.° 17, MNAR,
Meérida, pags. 335-368. Del mismo autor: «La amarga claudicacion. Los spolia del Alcazar Marwani
de Badajoz», Thomas G. Schattner y Fernando Valdés (eds.) en Spolia en el entorno del poder, Actas
coloquio celebrado en Toledo del 21 al 22 de Sept. 2006, /beria Archaeologica, 12, D.A.l, Madrid, 2009,
469-488, pags. 472-474.
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ano 713 d.C./ 94h, ni de la comunidad cristiana que decidié permanecer en su
solar. Si resaltan en cambio, la riqueza de sus iglesias, que en gran medida pasa-
ron a manos de los nuevos dominadores de la ciudad. Asi se describe en el mo-
mento de su capitulacion en una fuente anénima del siglo XI24:

«...Confié Muga la guarda de la ciudad [Isbiliya] a los judios, y se dirigi6 a la
ciudad de Mérida, donde residian algunos grandes sefiores de Espaia, y que
también tenia monumentos, un puente, alcazares é iglesias que exceden a toda
ponderacion».

No olvidemos la donacién de objetos de lujo y la entrega de grandes sumas de
trientes visigodos realizada por patronos, obispos y miembros de la propia monar-
quia visigoda, como simbolo de ofrenda y penitencia a la memoria de los martires
y santos locales. Recordemos el rico tesoro con que contaba la basilica de Santa
Eulalia de Mérida, incrementado sobremanera en la segunda mitad del siglo VI y
primer tercio del siglo VII, por los obispos metropolitanos Pablo, Fidel y Masona?s.
Aunque esta riqueza habria llegado sin duda menguada a los inicios del siglo VIII,
todavia seria lo suficientemente importante como para llamar la atencién de los
dirigentes musulmanes que tomaron la ciudad?®. Bienes muebles y suntuarios que
en el verano del 713 d.C./ 94h fueron entregados al gobernador del Norte de Afri-
ca y conquistador de la ciudad, Masa ibn Nusayr, una vez se hubo pactado su
rendicion.

«...Ajustaron, en efecto, la paz, a condicion de que los bienes de los que habian
muerto el dia de la emboscada, y los de aquellos que habian huido a Galicia,
fuesen para los muslimes, y los bienes y alhajas de las iglesias para Muga;...»?".

En este ultimo punto, las fuentes historiograficas arabes hacen referencia ex-
presa del cuantioso botin atesorado por la metrdpolis lusitana, que fuera entrega-
do personalmente a Misa, y del que tuvo que dar rendida cuenta al califa de Da-
masco Abd al-Malik, a su vuelta de la conquista del reino visigodo.

«...el jacinto de Da I-Qarnayn, del que también se dice que es el que hallo
Mdsa ibn Nusayr en Mérida con la jarrita... Masa ibn Nusayr encontrd el jacin-
to—ademads de la jarrita— en la iglesia de Mérida, que era iluminada por su
resplandor»?28.

24 Ajbar Maymu 'a, 1984, pag. 29.

25 FRANCO MORENO, B. «La iglesia lusitana en la implantacion del cristianismo trinitario en la
Hispania romana y visigoda (Siglos IlI-VII d.C.)», Euphoros. Revista del Centro Asociado de la UNED en
el Campo de Gibraltar (Algeciras), N° 6, 2004, pags.169-188.

26 GARCIA IGLESIAS, L. «Las posesiones de la iglesia emeritense en época visigoda» Estudios
sobre la antigiiedad en Homenaje al Profesor Santiago Montero Diaz, Geridn, Anejos 11, U.C.M., 1989,
pags. 391-401.

27 Ajbar Maymu'a, 1984, pag. 30.

28 Fath al-Andalus, (la conquista de al-Andalus), trad. Panelas Ruiz, M. Madrid, 2002, pag. 28.
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De igual modo, el gran cronista al servicio de la dinastia omeya, Ahmad al
Razi, narra el relato de un ermitafio que describe una piedra que brillaba en las
noches oscuras, como si fuera pleno dia y donde se podian leer las oraciones sin
necesidad de lampara, relatando también como esta piedra se la llevé el lider ara-
be cuando entr6 en Mérida, junto a un vaso tallado en un bloque de piedra precio-
sa. Se dice que dicho vaso fue colocado en la mezquita de Damasco por el califa
Sulayman ibn Abd al-Malik?®.

Abundan estos relatos en la historiografia musulmana, que vienen a mostrarnos
la riqueza acumulada por la iglesia emeritense en el momento de la dominacién
islamica de la ciudad. Noticias que presuponemos no son nada descabelladas, te-
niendo en cuenta el pasado de la ciudad en la tardoantigliedad —recordemos su
rango de capitalidad de la didcesis hispaniarum y sede regia temporal durante
época visigoda—, cuando su iglesia se erigid en la mas floreciente del periodo en
la peninsula ibérica [2.2 mitad del siglo VI, primer tercio del VII).

Ahora bien, de lo que no tenemos constancia por las crénicas arabes es a qué
iglesias en concreto se refieren estas noticias. Sin duda tendrian que ser las mas
significativas de la ciudad y de toda la diécesis lusitana, y éstas no debian ser
otras, que la Eclessia senior de Santa Maria de lherusalem, situada intramuros, y
la basilica de Santa Eulalia, extramuros.

Si tenemos en cuenta la influencia que durante toda la tardoantigiiedad ejer-
cieron los restos y reliquias de la martir Eulalia depositados en la basilica emeri-
tense, no sélo en la provincia lusitana, sino también en buena parte de la cristian-
dad altomedieval, no deberia extranarnos que la mayoria de estos ricos presentes
se encontraran en el célebre santuario martirial, con sus tesoros, siempre objeto
de codicia por otra parte, por los distintos pueblos barbaros que pasaron por la
ciudad y por algunos miembros de la iglesia cristiana unitaria arriana de finales del
siglo VI,

Tesoros liturgicos y objetos de gran valor, material y simbdlico, que se verian
sustancialmente incrementados en el periodo inmediatamente anterior a la domi-
nacion islamica (2.2 mitad del siglo VI-primer tercio del VII) como se pone de ma-
nifiesto en el Libro de las Vitas, cuando Masona doté a la basilica de Santa Eulalia
con mas de dos mil sueldos de oro para socorrer a los mas necesitados?®'. Cifra
sin duda exagerada, pero que viene a mostrar la riqueza del complejo martirial, en

2 AL-RAZI, Catalan, D.y de Andrés, M. S., Cronica del Moro Rasis, Madrid, 1975, pag. 77.

30 CAMACHO, MACIAS A, El libro de la vida de los Santos Padres de Mérida. Opusculo anénimo
del siglo VII, Estudio, texto latino, version espafiola, anotaciones y apéndices documentales, Mérida, (en
sucesivo VPE) 2008: V. X-XI. ARCE MARTINEZ, J. «Augusta Emerita: continuidad y transformacion (s.
IV-VI)» Actas del Congreso Internacional 1910-2010 El Yacimiento Emeritense, Alvarez Martinez, J. M2 y
Mateos Cruz, P. (eds.) Mérida, pags. 491-503.

31 VPE, 2008: V. 11I-8.

© UNED. Espacio, Tiempo y Forma 127
Serie Ill, H.2 Medieval, t. 26, 2013



BRUNO FRANCO MORENO

una época donde la escasez del preciado metal era una realidad mas que palpa-
ble para el comun de los mortales.

Por otro lado hay que recordar, que aunque Toledo fuera elegida sede regia
por la monarquia visigoda, el culto a la martir no sufriria menoscabo alguno y se-
guiria plenamente vigente en buena parte de la peninsula ibérica. Con respecto a
la continuidad del culto durante la primera etapa del dominio islamico, tanto la
iglesia de Santa Maria de Iherusalem, como la basilica de Santa Eulalia debieron
de mantener su condicién de templos cristianos a lo largo de todo el siglo VIII,
como recogia la ley islamica en los tratados de capitulacion que las tropas musul-
manas acordaban con las dos religiones del Libro —cristianos y judios— a la hora
de llegar a acuerdos que beneficiaran a ambas comunidades®2.

No eran estos los dos unicos edificios religiosos cristianos de Mérida que se
mantuvieron en uso bajo el gobierno omeya de al-Andalus recogidos en las fuen-
tes drabes. Isidro de las Cagigas sefala que habia cuatro iglesias mas en esta
situacion con posterioridad al 713 d.C./94h%3, con una perdurabilidad que creemos
alcanzaria hasta mediados del siglo IX. Estas serian las situadas extramuros, una
dedicada a Sta. Lucia y otra a San Fausto, asi como el xenodochium, en referen-
cia al hospital proximo a la basilica de Santa Eulalia, y dos intramuros que podrian
tratarse de San Andrés y Santiago®.

Otro de los aspectos que nos remiten a la raigambre y devocion profesada por
el pueblo a la martir Eulalia bajo el dominio musulman, ya durante el siglo IX, lo
tenemos en las reliquias conservadas en iglesias de Barcelona, Toledo y Cor-
doba®. En esta ultima, capital del estado omeya de al-Andalus, San Eulogio tras-
mite la noticia que nos ha llegado a través del Calendario mozarabe de Cdrdoba
redactado en el siglo X, donde se conservaba una basilica consagrada a la advo-
cacion de la martir y un sacrarium, ofreciéndosele también culto en la villa Carei-
las, situada en los alrededores de la ciudad®®.

32 L os musulmanes crearon para los dimmies una legislacion especial, que tuvo como base El Co-
ran, la Sunnay los pactos o capitulaciones otorgados en el momento de la conquista.

% CAGIGAS, I. (de las) Minorias étnico-religiosas de la Edad Media Espafiola. Los mozdrabes
(T. I-ll), LE.A., C.S.I.C. Madrid, 1947, pag. 58. ARCE MARTINEZ, J. «Augusta Emerita: continuidad y
transformacion (s. IV-VI)» Actas del Congreso Internacional 1910-2010 El Yacimiento Emeritense, Alvarez
Martinez, J. M.2 y Mateos Cruz, P. (eds.), Mérida, pags. 491-503.

3 MATEOS CRUZ, P. «La identificaciéon de Xenodochium fundado por Masona en Mérida» en [V
Reuni6 d’ Arqueologia Cristiana Hispanica. Lisboa, 1992. Monagrafies de la Seccid Historico-Arqueo-
Iégica, IV. Barcelona, 1995, 309-316.

3 TORRES BALBAS, L. «<Mozarabias y juderias en las ciudades hispanomusulmanas», en Al-An-
dalus, 1954, Vol. XIX, 172-197. Toledo en una fecha tan avanzada como el siglo Xl tenia su arzobispo, y
se conservaban seis parroquias intramuros, que se mantuvieron abiertas al culto al parecer de manera
ininterrumpida, hasta la conquista de la ciudad por Alfonso VI. Una de ellas era la dedicada a santa
Olalla, que al parecer se hallaria préxima al centro de la madina.

3% MANZANO MORENQO, E. La expansion de los musulmanes en la peninsula, Historia de Espana
dirigida por John Lynch, Madrid, 2008, pags. 98-101.
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ORGANIZACION ECLESIASTICA Y EDIFICIOS MAS REPRESENTATIVOS:
IGLESIAS Y MONASTERIOS

Tras la dominacion islamica de la capital de la Lusitania, tanto las fuentes isla-
micas como las cristianas, no trasmiten noticia alguna acerca de la organizacion
de la comunidad eclesiastica emeritense y de su conuentus juridico. No obstante
resulta l6gico pensar, al igual que ocurre en buena parte del territorio andalusi,
que durante el primer siglo de la historia de al-Andalus, la infraestructura y organi-
zacion interna de la iglesia seguiria su curso sin sobresaltos aparentes en todo el
territorio. Por lo menos esto es lo que se percibe de las fuentes escritas conserva-
das?®”. Esta situacion empezaria a cambiar tras las primeras décadas del siglo IX,
cuando el poder cordobés exige mas tributos a los dimnies, y por tanto vean peli-
grar el status pactado en el momento de la conquista®. Tanto la documentacion
arabe conservada como la cristiana, recogen testimonios de las insurrecciones
protagonizadas por la comunidad cristiana en las ciudades mas importantes de
época emiral, como Toledo, Cérdoba o la misma Mérida, al constatar como se iban
perdiendo las costumbres en el seno de la comunidad e ir perdiendo las prerroga-
tivas firmadas en su dia con los nuevos dominadores.

No obstante pensamos que estas circunstancias tampoco variarian en dema-
sia la infraestructura en el seno de la iglesia. En la metropolis emeritense se man-
tenia su metropolitano a la cabeza, como se recogen en varios documentos donde
figura su firma®®. Suponemos que la jerarquia principal de la iglesia seguiria mas
0 menos siendo la misma, destacando entre los mas importantes los de candni-
gos, archidiaconos y arciprestes, asi como los sacerdotes encargados de las pa-
rroquias. El obispo era elegido por representantes cualificados de la comunidad
cristiana de la didcesis, a veces asociados a obispos de didcesis vecinas, que
seria en mas de una ocasion en nuestro caso, el titular de Mérida, al no quedar
representantes en los obispados de la antigua provincia de la Lusitania. Estos
puestos tenian que verse posteriormente ratificados por la autoridad civil musul-
mana, cuya intervencion en el nombramiento del arzobispo metropolitano (matran)

37 Corpus Scriptorum Muzarabicorum, ed. |. Gil Fernandez, Manuales y Anejos de «Emerita», T. XX-
VI, 2 Vols., CSIC, Madrid, 1973. De los textos conservados podemos afirmar que el eje en torno al cual
se articulaba la comunidad cristiana de Mérida era la estructura eclesiastica y su jerarquia. En cuanto a
la pervivencia de las sedes de la didcesis durante el periodo andalusi, el padre Flérez indica en su tomo
X1V de la E. S. que algunos obispos, como el de Egitania, Coimbra o Lamego fijaron su residencia en
Asturias, de lo que podemos deducir que al no existir magisterio sobre la jerarquia inferior de la iglesia
y sus feligreses, dichas sedes no pervivirian (Espafa Sagrada, Flérez, Tomo XIII. Iglesias sufraganeas
de Mérida, 1766).

38 MANZANO MORENO, E. «La conquista del 711: transformaciones y pervivencias», en Caballero,
L.y Mateos, P. (eds.): Visigodos y Omeyas. Un debate entre la Antigliedad Tardia y la Alta Edad Media.
Anejos de AEspA, XXIII, Madrid, 2000, pags. 401-414. i

3 Flérez, E. Espafia Sagrada, Tomo XlII, pag. 256; SANSON, Abad, Apologético, Lib. Il, praefatio, n.°
VIII. Edic. est. y trad. Palacios Royan, J. Madrid, 1998.
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resultaba de una mayor entidad“’. La jerarquia eclesiastica en la Cérdoba y Sevilla
de periodo omeya, al igual que otros ejemplos del territorio andalusi, se encarga-
rian de velar por el cumplimiento de la fe y de la conservacion y reparacion de los
edificios cultuales, no sélo en la urbe, sino también en el medio rural. No obstante,
en este aspecto no existe documento alguno que venga a ratificar esta asevera-
cion para Mérida y su territorio a lo largo de todo el periodo descrito.

También debemos suponer en base a algunos documentos que se han con-
servado, que la comunidad cristiana en Mérida debia ser apreciable, aunque no
comparable a la cordobesa, sevillana o toledana, que mantuvieron sus metrépolis
operativas hasta bien entrado el siglo XI*. En Mérida por las circunstancias ya
conocidas, la comunidad cristiana fue decreciendo paulatinamente, hasta desapa-
recer durante la segunda mitad del siglo IX, no manteniendo por tanto una existen-
cia canonica real.

En cuanto a la informacién que nos suministra el trabajo arqueolégico practi-
cado en Mérida en las ultimas décadas, viene a ratificarse lo ya mencionado en
las fuentes escritas. Como es conocido por la mayoria en relacion a la basilica de
Santa Eulalia, las excavaciones arqueoldgicas desarrolladas a principios de la
década de los noventa del pasado siglo, indican que permaneceria abierta al culto
hasta mediados del siglo IX, momento en el que se inicia su abandono y ruina“.

Respecto a otros edificios de caracter religioso repartidos por la ciudad, el re-
gistro material unicamente nos ha desvelado una posible basilica situada intramu-
ros que relacionamos con San Andrés, ubicada tras el estudio realizado por su
excavador, en el actual recinto del antiguo convento de Santo Domingo*. Para el
medio rural hemos asistido al estudio y catalogacion de algunos ejemplos signifi-
cativos en los ultimos afos, que revelan la presencia cristiana en algin momento
del periodo emiral*4.

Asi el mejor ejemplo estudiado lo tenemos en la basilica de Santa Lucia del
Trampal, en la localidad cacerefa de Alcuéscar, donde en las inmediaciones a un
edificio cultual anterior se va congregar una pequefia comunidad cristiana en al-

% VALENCIA RODRIGUEZ, R. Sevilla musulmana hasta la caida del califato. Contribucion a su
estudio. Colecc. Tesis doctorales, U.C.M., Madrid, 1988, pag. 761.

41 |bidem, pag. 760.

42 MATEOS CRUZ, P.y ALBA CALZADO, M. «De Emerita Augusta a Marida», en Caballero, L.y Ma-
teos, P. (eds.): Visigodos y Omeya. Un debate entre la Antigliedad Tardia y la Alta Edad Media, Anejos
de AEspA, XXIII, Madrid, 2000, pag. 156; MATEOS CRUZ, P. La basilica de Santa Eulalia de Mérida.
Arqueologia y urbanismo, Anejos de AEspA, XIX, Madrid, 1999.

4 FEIJOO MARTINEZ, S. Informe n® 4002 de la Intervencion efectuada entre los afios 2003-2006
en la Plza. Sto. Domingo esquina ¢/ Oviedo: San Andrés. Dpto. de Documentacion arqueoldgica del
Consorcio Ciudad Monumental de Mérida. )

4 Ejemplos recogidos en el Repertorio de Arquitectura Cristiana en Extremadura: Epoca Tardoanti-
gua y Altomedieval, Mateos, P.y Caballero, L. (eds.), Anejos de AEspA, XXIX, Mérida, 2003, pags. 15-24
y 99-110 y CORDERO RUIZ, T.y FRANCO MORENO, B. «El territorio emeritense durante la Antigiiedad
Tardia y la Alta Edad Media», Caballero, L., Mateos, P.y Cordero, T. (eds.) Visigodos y Omeyas. El terri-
torio, Anejos de AEspA LXI, Mérida, 2012, 147-169, pag. 158.
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gun momento del siglo VIII-IX. Su excavador, Luis Caballero, en base a la docu-
mentacién obtenida fija su construccion durante el periodo emiral omeya“®. Como
hemos expuesto mas arriba, se ubica en las proximidades de un edificio cultual de
época romana, hecho que no excluye la edificacion de un edificio de nueva planta
siguiendo las novedades técnicas y arquitecténicas importadas de oriente (fig. 1).

Este edificio o complejo cultual mas amplio, no estaba aislado, en sus proximi-
dades se encontraba la iglesia de Santiago, entre cuyas ruinas han aparecido
marmoles similares a los que tuvo Santa Lucia. Pero ademas, en las excavaciones
han aparecido también restos de otros edificios que la rodeaban. A su lado Oeste
habia un edificio con su misma orientacion y similares dimensiones. Otro edificio
mas pequeho se situaba junto a su esquina Noroeste. En cuanto a su ubicacion,
se encuentra en un lugar privilegiado, no muy alejado de la Via de la Plata, con
recursos hidraulicos y mineros que servirian de sustento para la comunidad cris-
tiana asentada en sus proximidades. Al parecer, segun se desprende de la exca-
vacion y del estudio de los materiales, su abandono tiene lugar al final del siglo
IX-inicios del X, motivado con toda probabilidad por las mismas circunstancias que
asolaron los edificios y la propia comunidad cristiana de la antigua metropolis.

Otro ejemplo de presencia cristiana en el medio rural emeritense se encontra-
ria sobre el punto mas elevado de la Sierra de San Pedro, el denominado Torrico,
perteneciente al término municipal de Salorino. Ubicado en torno a los 700 m de
altitud, en una comarca que se caracteriza por su aislamiento y fragosidad bosco-
sa, como medio de escapar a la fiscalidad y al control administrativo.

Asi, pese a que echamos en falta una intervencién arqueoldgica, nos encon-
tramos con un poblado fortificado que utiliza buena parte de los afloramientos ro-
cosos para su amurallamiento. Hallamos también en el mismo lugar la cimentacion
de un edificio que presenta una sencilla construccion de planta rectangular de
unos 10 m de longitud por cinco de anchura, con disposicién E-O (fig. 2). A ponien-
te se le adosa una construccion menor de tres m de longitud por dos de ancho,
mientras que hacia el este ofrece un muro semicircular. El edificio se hallaba cons-
truido en mamposteria cuarcitica y cal, y se interpreta como una iglesia dotada de
testero semicircular, nave y torre con campanario a los pies. También se encuentra
abundante teja curva que nos informa de la cubierta que debio tener el edificio en
su dia“e.

Este edificio se puede fechar por la cultura material perceptible en superficie,
a una fase inicial del periodo emiral, momento en el que grupos de cristianos no
islamizados dispersos en el territorio administrativo maridi, buscarian refugio en
un emplazamiento inhdspito, dotado de defensas naturales capaces de proteger a

% CABALLERO ZOREDA, L.y SAEZ LARA, F. La iglesia mozdrabe de Santa Lucia del Trampal.
Alcuéscar (Caceres). Arqueologia y Arquitectura, MArgEx, 2, Mérida, 1999.

4 GIBELLO BRAVO, V. M. El poblamiento islamico en Extremadura. Territorio, asentamientos e itine-
rarios. Junta de Extremadura, Mérida, 2007, pags. 325-26.
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sus moradores, sin tener que disponer de complejos y onerosos sistemas cons-
tructivos.

Como indica Victor Gibello, la presencia de un edificio cristiano en un sitio tan
aislado e inhdspito, sélo puede entenderse como el sostenimiento de la religiosi-
dad por grupos humanos no receptivos a los procesos de cambio religioso y cul-
tual como eran los que se estaban desarrollando en al-Andalus a lo largo del IX.

LA COMUNIDAD CRISTIANA DE MARIDA HACIA SU DECLIVE
EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO IX.

Sera con el progresivo afianzamiento de la politica centralista marcada por la
corte cordobesa, especialmente bajo los emires ‘Abd al-Rahman ibn Al-Hakam y
su sucesor Muhammad ibn ‘Abd al-Rahman, a mediados del siglo IX, el que moti-
varia una sucesion de rebeliones encabezadas por la mayoria de los grandes
propietarios y artesanos de Mérida, en las cuales no se acusan componentes
predominantes de tipo religioso, sino mas bien econémico, que desencadenara el
abandono de los edificios cristianos de la ciudad*’. De este modo se entiende
cémo la basilica de santa Eulalia, y su prestigio como lugar de culto y peregrina-
cion, fue menguando segun iba disminuyendo el nimero de creyentes, los cuales
se irian convirtiendo paulatinamente al credo islamico, los recogidos en las fuen-
tes como muwalladam.

Sera en estos cruciales momentos, como ya indicamos en el apartado de
fuentes, cuando, por la célebre carta escrita en 826 por el emperador Ludovico
Pio a los habitantes de Mérida, dirigida especialmente a su comunidad cristiana,
tengamos otra vez noticias acerca de su situacion“®. En la misma se exhortaba a
los emeritenses a resistir ante las acometidas del poder central, especialmente
ante los fuertes tributos exigidos, de lo que deducimos pérdida de libertad respec-
to a la que habrian poseido hasta ese momento. También les ofrecia tierras en sus
dominios por si deseaban abandonar al-Andalus.

Esta situacion desembocaria, como ya conocemos no solo por las fuentes,
sino también por el registro material, en la toma de la ciudad por el emir ‘Abd al-
Rahman ibn Al-Hakam y la construccion de la alcazaba, para de este modo con-
trolar a la poblacion y ubicar a los gobernadores nombrados al efecto desde Cor-
doba.

47 ALBA, M; FEIJOO, S.y FRANCO, B. «Mérida islamica (S. VIII-IX): El proceso de transformacion de
la ciudad tardoantigua en una medina» Xelb, 9 Actas do 6° Encontro de Arqueologia do Algarbe o Gharb
no al-Andalus: sinteses e perspectives de estudo. Homenagem a José Luis de Matos (Silves, 23, 24 e
25 Octubro 2008), Silves, pags. 191-228.

“ FLOREZ, E. Espana Sagrada, T. Xlll. De La Lusitania en comun y de su metrépoli en particular,
2.2 Edic. Madrid, 1816, Cap. IX, pags. 254-55.
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Esta decision resultaria trascendental para el urbanismo de la madina, puesto
que no soélo se amortizaron tramos de muralla para la edificacién del recinto defen-
sivo, sino que motivaria la destruccién de algunos de los mas significativos tem-
plos cristianos que quedaban en la ciudad, como la arqueologia ha puesto de
manifiesto en los ultimos afos*. Asi para la construccion del edificio del aljibe de
la Alcazaba, se reutilizaron una serie de pilastras decorativas visigodas que son
idénticas a las halladas en la excavacion del complejo iglesia-hospital del Xenodo-
chium, documentada por Pedro Mateos en el transcurso del afio 1989%°. De igual
modo una inscripcién funeraria dedicada al obispo Fidel fue hallada en las inme-
diaciones de la alcazaba, como material de acarreo para su construccion, circuns-
tancia que nos lleva a pensar que incluso el area funeraria, que se situaria extra-
muros proxima a la basilica de Santa Eulalia, fue utilizada como cantera para la
remodelacion urbana acometida tras los sucesos del afio 835/2205"

Estos sucesos desembocarian en el paulatino abandono de la ciudad por la
comunidad cristiana, la cual se dirigiria hacia otros centros urbanos de al-Andalus
y el noroeste cristiano (el reino astur), asi como el establecimiento en parajes ru-
rales como medio de escapar al control estatal. Muestra de lo expuesto son, como
ya hemos mencionado, los restos constructivos y arquitectdnicos de Santa Lucia
del Trampal, basilica rural asociada a un complejo monastico mas amplio, y el
edificio de planta basilical ubicado en lo mas alto del Torrico de San Pedro.

No volvemos a tener noticias acerca de la comunidad cristiana de Mérida has-
ta la celebracién de un concilio en el afio 839, celebrado en la capital del emirato
para hacer frente a la herejia de los acéfalos. Al mismo asistieron los tres arzobis-
pos mas importantes de la iglesia del momento, los pertenecientes a las metrépo-
lis de Toledo, Sevilla y Mérida, junto a otros cinco obispos y miembros menores del
clero. Por medio de una carta, conocemos que el obispo metropolitano de Marida
en esta fecha se llamaba Ariulfo, por tanto resulta I6gico pensar que la sede se
mantuvo operante desde la época de la presencia islamica, hasta como minimo la
celebracién de este concilio®2.

Este mismo obispo figura al parecer en un concilio celebrado en Cérdoba du-
rante el afno 852, con motivo de la problematica de los «martires cordobeses», asi
como en uno nuevo celebrado mas tarde en el afo 862. A este ultimo no pudo
comparecer en persona el metropolitano de Mérida, aunque si lo ratificaria por
una carta enviada en ese mismo ano al abad Sansén de Cérdoba. En la misma le

4 Bien recogido en MATEOS CRUZ, P.y ALBA CALZADO, M., «De Emerita Augusta a Marida», Ca-
ballero, L. y Mateos, P. (eds.), Visigodos y Omeyas. Un debate entre la Antigiiedad tardia y la Alta Edad
Media, Anejos de AespA XXIII, Madrid, 2000, pags. 143-168. MATEOS CRUZ, P. La basilica de Santa
Eulalia de Mérida. Arqueologia y urbanismo. Anejos de AEspA, XIX, Madrid, 1999, pag. 201.

% Véase nota 33.

51 RAMIREZ SADABA, J. L.y MATEOS CRUZ, P. Corpus de inscripciones cristianas emeritenses,
Cuadernos Emeritenses, 16, M.N.A.R., Mérida 1999, pags. 71-72.

52 FLOREZ, E. Espana Sagrada, T. Xlll. De La Lusitania en comtn y de su metrépoli en particular,
2.2 Edic. Madrid, 1816, Cap. XV, pags. 275-276.
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ofrecia todo el apoyo de la didcesis emeritense a favor del citado abad, contra la
causa abierta por el obispo Hostégesis de Malaga, que lo queria apartar de la
iglesia culpandole de hereje, en su afan por alcanzar encumbramiento y riqueza
personal, aun a costa de olvidar a sus hermanos de religion®.

Tras este acto de seguimiento de la ortodoxia cristiana y de cumplimiento de
las sagradas escrituras, mostrado por el mas alto representante de la iglesia eme-
ritense con el abad cordobés, no volveremos a tener noticia alguna sobre la didce-
sis emeritense, ni sobre sus obispos y fieles. Todo indica que tras los sucesos que
tuvieron lugar en la ciudad en el afio 868/254 y afios sucesivos, la comunidad
cristiana de la ciudad se vio en la obligacién de abandonarla.

En este sentido compartimos la opinion manifestada por Mikel de Epalza al
subrayar la total inoperancia que viviria la comunidad cristiana durante el periodo
andalusi cuando faltara su mas alto representante®*. Y esto es, en efecto, lo que
ocurrio con la comunidad cristiana de Mérida a final del siglo 1X: que el éxodo de
sus mas altos representantes acabaria en pocos afios con el otrora floreciente
obispado emeritense. Ahora bien, segun algunos testimonios escritos conserva-
dos, hablan de la presencia de miembros de esta comunidad en la vecina madina
de Badajoz, que junto a los rebeldes muladies se establecieron conjuntamente
tras pactar con el emir Muhammad | a partir del ano 875/276. Incluso se ha afir-
mado que la ya reducida comunidad cristiana de Mérida crearia un nuevo obispa-
do con el consentimiento de los Yilligies a principios del siglo X. Sin duda la crea-
cion de un nuevo obispado en una madina de reciente fundacion, seria un hecho
unico en la historia de al-Andalus, que como recogen todavia hoy dia algunos
autores, si llegd a materializarse fue debido al abandono de la sede emeritense y
el apoyo con el que conté en Badajoz®.

Testimonio al que se aferra la iglesia aun hoy dia, pero que después del ex-
haustivo trabajo desarrollado por Manuel Terrén Albarran en la publicaciéon conjun-
ta sobre la Catedral de Badajoz, donde expone detalladamente los afadidos que
han sufrido manuscritos y legajos para justificar la sede pacense para dotarla de
raigambre y pasado frente a la de Beja, ha quedado resuelto que durante todo el
periodo andalusi esta nunca existio.

Como describe Terrén Albarran en su articulo, hacia el afno 903-904, el dia
después de la expedicion de Ordofio Il a Badajoz, sale de la ciudad un obispo que

53 El obispo de Malaga, Hostegesius, consiguié que se condenase por herejia al célebre abad
Sansoén, de manera tan injusta que la mayoria de los obispos presentes, que consintieron la condena,
se fueron desdiciendo después por escrito o de palabra, y el abad cordobés pudo asi ver restituido su
honor y ser nombrado rector de la iglesia de san Zoilo (Abad Sansén, Apologético, 1998, pag. 75).

54 EPALZA, M. (de) «La Islamizaciéon de al-Andalus: Mozarabes y neomozarabes», Revista del Ins-
tituto Egipcio de Estudio Islamicos, XXIIl, Madrid, 1985-86, pags. 171-179; del mismo autor: «Falta de
obispos y conversion al Islam de los cristianos de al-Andalus», Al-Qantara, 15-11, 1994, pags. 385-399.

% LOPEZ LOPEZ, T. A. «La Iglesia mozarabe del Badajoz Islamico» en Actas del XXX Coloquios
Histdricos de Extremadura, Trujillo 24-30 sept. 2001, 2001, 325-356, pag. 332.
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firma cartas con el nombre de Theudecutus, Baiciense sedis episcopus. No obs-
tante Terron Albarran niega con toda la razén que este obispo abandonara la ciu-
dad, puesto que no habia motivo en ese momento para ello®. Este mismo autor
demuestra tras un exhaustivo estudio de los manuscritos, que este obispo en todo
caso era titular de la sede de Baza®. En cambio si se ha mantenido como mas
fiable la presencia del obispo Julius hacia el 930 por un documento conservado
del afio 932, tras la implantacion del Califato en al-Andalus, donde firmaba al pa-
recer como episcopus de Badaliaucu, aunque esta es una cuestion que no esta
del todo clara entre la comunidad cientifica. En todo caso esta titularidad resultaria
mas daulica que candnica®®,

Como hemos expuesto en nuestro trabajo sobre la kiira de Marida, para este
fase final del emirato, creemos que Badajoz no capitalizaria provincia propia, pu-
diendo en todo caso depender de la kira de Marida, aunque sélo fuera nominal-
mente ante el debilitamiento que sufre la administracion omeya durante el manda-
to del emir ‘Abd Allah®®. Tal vez por este motivo se ha creido en la existencia de
este nuevo obispado, que de todos modos tras consultar las fuentes arabes, pare-
ce del todo improbable, sobre todo porque no creemos que el citado emir permitie-
se en los ultimos afos del emirato este alarde de proselitismo con la comunidad
cristiana de al-Andalus®.

Asi y después de consultar el mencionado estudio acerca del obispado «mo-
zarabe» de Badajoz, Terron Albarran recoge cémo fue el padre Simonet el que
ideo la traslacidn-creacion de esta nueva sede, que contaria con el beneplacito de
la dinastia muladi de los Yilligies, ademas de dar como valido lo recogido en el
Cddice drabigo de 1049°%'. De igual modo viene a afirmar, que nada presupone un
traslado de sede tras los acontecimientos vividos en la capital maridi y la posterior
fundacién de Badajoz, ante los vaivenes que sufrira la recién creada madina a lo
largo del ultimo tercio del siglo IX. También documenta, después de llevar a cabo
una exhaustiva labor investigadora, que las noticias sobre los primeros prelados
adscritos a la sede badajocense, durante el periodo Omeya de al-Andalus
—Theudecutus (904-9057?); lulius (932) y Daniel (1000)— son un complejo trama-
do, urdido en el siglo XllII en el organigrama politico del rey Alfonso X, como medio

56 TERRQN ALBARRAN, M. Extremadura musulmana (713-1248), Badajoz, 1991, pag. 248.

57 TERRON ALBARRAN, M. «l. Petrvs Primvs Episcopvs Pacensis. Sobre los origenes de la Catedral
y Obispado de Badajoz: nuevas reflexiones y tanteos» en La Catedral de Badajoz (1255-2005), Badajoz,
2007, pags. 19-144.

%8 |bidem, pag. 72-75.

5% FRANCO MORENO, B. De Emerita a Marida. El territorio (S. VII-X) Vol. Il. EAE, Saarbriicken (Ger-
many), 2011, pags. 55-62.

80 Es sobradamente conocido que la comunidad cristiana no podia hacer proselitismo de su religion,
ni menos construir nuevos edificios religiosos dentro del espacio urbano, aunque si mantenerlos en buen
estado para que no se derrumbaran.

5" TERRON ALBARRAN, M. «l. Petrvs Primvs Episcopvs Pacensis. Sobre los origenes de la Catedral
y Obispado de Badajoz: nuevas reflexiones y tanteos» en La Catedral de Badajoz (1255-2005), Badajoz,
2007, pags.19-144.
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de dotar de raigambre histdrica a la iglesia de Badajoz en pro de sus aspiraciones,
frente a la sede primigenia de Beja del pais vecino®.

En cuanto a las reliquias de los martires conservadas en Mérida, si todavia
quedaban algunas, debieron ser trasladadas al reino Leonés al final del siglo 1X-
inicios del X, tras una incursion cristiana en territorio musulman. Con toda proba-
bilidad bajo el reinado de Alfonso Il u Ordofo I, y no con anterioridad durante el
reinado de Silo I, como a recogido la tradicién®. Ya el historiador local Moreno de
Vargas, hacia referencia en su Historia de la Ciudad de Mérida a esta falsedad
documental, en su dia recogida en el Chronicon Sebastianiy trasmitido posterior-
mente por Ambrosio de Morales®¢. No olvidemos que Silo | nunca realizé expedi-
cion alguna fuera de su reino, ya que bastante tuvo con conservar el poder en un
periodo de claro empuje omeya. Mas loable resultaria esta empresa cuando esta-
llaran las revueltas de ‘Abd al-Rahman ibn Marwan ibn Yunas y la posterior funda-
cion de Badajoz, que repoblé con las comunidades muladi y algunos cristianos
que abandonaron Mérida, en el momento propicio de su acercamiento con el rey
Alfonso lll. En todo caso el ejército de éste Ultimo se encargaria de transportar los
escasos restos martiriales de la santa Eulalia de Mérida, que con toda seguridad
habrian sido recogidos por los ultimos fieles cristianos antes de abandonar la des-
truida y disminuida madina tras los sucesos del afio 868. En la actualidad, segun
recoge la tradicion popular, las reliquias de la martir se encuentran custodiadas en
una capilla lateral de la catedral de Oviedo®®.

A partir de este momento se pierde todo rastro de la comunidad cristiana de
Marida, no llegando hasta nuestros dias documentacién alguna que venga a afir-
mar lo contrario. Si las metrdpolis de Cérdoba, Toledo o Sevilla perviven hasta fina-
les del siglo Xl, entre otros motivos, por la pervivencia de sus comunidades de fie-
les y el nombramiento de sus Obispos, la sede emeritense se extinguié por la falta
de sus mas altos dignatarios y el exilio del resto de creyentes, como consecuencia
de los acontecimientos que tuvieron lugar en la ciudad, y que a la postre significaria
el definitivo declinar de la urbe en los planes administrativos de la dinastia omeya.

CONCLUSIONES

De lo expuesto podemos extraer brevemente, que la Comunidad cristiana de
Mérida continuo integrada en su iglesia, con su obispo a la cabeza, tras la capitu-

52 |bidem, pags. 101-118. Incluso en el seguimiento de este empefio se realizaron afiadidos a docu-
mentos escritos en arabe, como medio de demostrar la antigiiedad de la sede badajocense. Asi viene
recogido en el Cddigo canodnico arabe 593 de la Biblioteca Nacional (aho 1049-1050) redactado por un
clérigo cristiano afincado en Toledo a mediados del siglo XI (Baudrillart. Dictionnaire” d Histoire et de
Geographie ecclésiastiques, tomo VI, Baader- Baviere, Paris 1932, art. Lambert, pag. 100).

83 Cronicas Asturianas (Crénica de Alfonso Ill «Rotense y A Sebastian, Albeldense y profética»). Int.
Edic. Critica Juan Gil Fernandez, trad. y notas José L. Moralejo y Ruiz de la Pefia, Univ. Oviedo, 1985.

84 MORENO DE VARGAS, B. Historia de la Ciudad de Mérida, 1633, 82 edicion, 1992, pags. 167 y ss.

8 RICO-AVELLO, C. (1989) «Asturias y santa Eulalia de Mérida», Misceldnea Asturiana, Salinas,
péags. 13-18.
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lacion de la ciudad a las tropas capitaneadas por Musa ibn Nusayr en junio del
ano 713 d.C./ 94 H. Tras la firma de los acuerdos la comunidad cristiana se inte-
graria de manera paulatina en la sociedad islamica, aunque no se ha conservado
documento alguno que recoja su participacion en los sucesos que tienen lugar en
Mérida durante los primeros cincuenta afios. Sera a partir de la consolidacion del
estado omeya a finales del siglo Vlll-inicios del IX cuando la comunidad cristiana
participe en las revueltas que se suceden en Mérida, en un ambiente de intranqui-
lidad y enfrentamiento ante los dictados que se emiten desde Cérdoba. Pero seran
muladies y bereberes los que capitalicen tales enfrentamientos, alidndose la co-
munidad cristiana a unos u otros dependiendo de las circunstancias.

Las actas conservadas de los Concilios celebrados en al-Andalus de media-
dos del siglo IX, confirman la participacion de la mas alta jerarquia eclesidstica
emeritense, constatado por la firma de su Obispo Ariulfo. Su adhesion a las tesis
del Abad Sansén de Cérdoba en contra del Obispo Hostégesis asi lo confirman,
llegandose asi hasta los sucesos que tuvieron lugar en Mérida en el 868/254 don-
de las tropas encabezadas por el emir Muhammad tomaron la ciudad y arrasaron
sus murallas, trasladando a Cdrdoba a los lideres de las revueltas encabezadas
por la Comunidad muladi. Aunque la Comunidad cristiana de la ciudad no participd
activamente en esta ultima revuelta, por lo menos no consta en registro textual
alguno, sus miembros debieron huir de la ciudad y buscar refugio en el norte pe-
ninsular y en el medio rural. El registro material estudiado confirma la presencia de
pequefias comunidades cristianas en el medio rural, en torno a monasterios o
pequehas alquerias fortificadas, que permaneceran en activo hasta inicios del si-
glo X. En cuanto al medio urbano, el abandono de los pocos edificios cristianos
que quedaban en la ciudad tras los sucesos mencionados, y el exilio de la comu-
nidad cristiana de Mérida, mayoritariamente al territorio controlado por el reino
asturleonés, hacen improbable la existencia de culto en la basilica mas importante
de la ciudad, la dedicada a Santa Eulalia. Este y otros edificios religiosos una vez
abandonados se irian deteriorando durante el resto de la dominacién islamica. El
registro arqueoldgico practicado en la primera ha venido a confirmar finalmente
que el edificio se encontraba en ruinas al final de la novena centuria. El mismo se
reaprovechara como lugar de almacenamiento y para labores agropecuarias, al
hallarse en su interior un pozo de noria.

No hay que olvidar que la ciudad habia perdido gran parte de su poblacién y de
su anterior importancia en los nuevos planes politicos y administrativos de la corte
cordobesa, perdiendo a su vez la sede metropolitana que no volvera a recuperar ni
aun después de su conquista por las tropas encabezadas por Alfonso IX en 1230.

En cuanto al traslado de la sede emeritense en los inicios del siglo X, con sus
miembros mas destacados a la recién fundada madina de Badajoz, los estudios
publicados en los ultimos afos vienen a esclarecer que dicha sede fue una estra-
tegia tardia para legitimar las aspiraciones de la sede de Badajoz ante la de Pax
lulia (Beja) en una fecha avanzada como la segunda mitad del siglo XIlII.
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Figuras.

Fig. 1 Cabecera de la basilica «<mozéarabe» de Santa Lucia del Trampal (Alcuéscar, Céceres)
Foto. El autor.

Fig. 2 Restos de cimentacion del probable edificio religioso del Torrico de San Pedro (Salorino, Céceres)
Foto: Victor Gibello Bravo.
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