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I Notas biograficas'.

Jan Patocka nacié en Turnov (Bohemia) en 1907. Al terminar los
estudios en el Realgymnasium inicia su andadura universitaria en la
Karls-Universitit de Praga, donde cursa romanistica, eslavistica y
filosofia. En 1928 se traslada a Paris para proseguir sus estudios en la
Sorbona. Al afio siguiente escucha las ya famosas conferencias que
Husserl pronuncia en esa universidad, y a través de Alexandre Koyré,
antiguo alumno de Husserl de la época de Gotinga, se produce el
primer encuentro entre ambos?. En 1931 se doctora en Praga con

! Dado que J. Patogka es un filésofo relativamente desconocido en Espafia, me he
%ermitido, como predmbulo a mi exposicién de los Ensayos heréticos (J. Patocka:

nsayos heréticos de filosofia de la historia, Ediciones Peninsula, Barcelona, 1988),
hacer una breve sinopsis de su biografia intelectual. Los datos aqui recogidos
Erovienen de las siguientes fuentes:gan Patoéka: «Erinnerungen an Husserl», en W.

iemel (Hgrs.): Die Welt der Menschen. Die Welt der Philosophie. Martinus Nijhoff.
Haag, 1976. W. Biemel: «Einleitung», en ]. Patotka: Kunst und Zeit. Kulturphi-
loso, %}ische Schriften. Klent-Cotta. Viena Stuttgart, 1987. L. Landgrebe: «Einleitung»,
en |. Patolka: Die naturliche Welt als philosophisches Problem. Ehéinomenologisc e
Schriften I. Klett-Cotta. Viena/Stuttgart, 1989.

? Pato¢ka nos cuenta en sus «Erinnerungen an Husserl» que fue a la primera
conferencia de Husserl con «el corazén tembloroso» porque lo consideraba desde
hacia tiempo como «el filésofo». Y prosigue «Asi presencié el inicio de las
Meditaciones cartesianas, que Husserl habia proyectago’ y pensado como una
presentacién sistematica de la totalidad de la fenomenologia -desgraciadamente, tan
profunda y densa que era poco apropiada para conferencias. Y, sin embargo,
emanaba de esta conterencia y del conferenciante algo que alentaba la comprension,
que comprometia en los desarrollos del pensamiento, pues éstos eran todavia poco
comunes -se sentia la urgente necesidad de una nueva fundamentacién, de una
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una tesis sobre el concepto de evidencia y su significado para la
noética, y en 1932 obtiene una beca de la Fundacién Humboldt para
estar un afio en Alemania. La primera parte de su estancia, el
semestre de invierno de 1932-33, la pasara en la Universidad de
Berlin, donde asiste, entre otras, a las lecciones de Nicolay Hart-
mann, Werner Jaeger, Jakob Klein, Max Planck, Erwin Schrodinger
y Werner Heisenberg. Posteriormente, en el semestre de verano, se
trasladara a Friburgo para estudiar con Husserl, quien, en la primera
invitacién a su casa, lo saludara con las siguientes palabras: «;Por fin!
He tenido alumnos de todo el mundo, pero todavia no me habia
sucedido que un paisano me visitara»’.

El trabajo filosbfico de Patotka durante ese semestre, lo que
podriamos llamar su “adiestramiento” fenomenoldgico, no correra
exclusivamente, ni siquiera mayormente, a cargo de Husserl, sino del
que era por aquel entonces su mas estrecho colaborador, Eugen Fink,
con el que pronto establecié una gran amistad. Asimismo, también
escuchd Patolka en Friburgo las lecciones de Heidegger, que le
produjeron una viva impresion.

En 1934 regresa a Praga, prosiguiendo con L. Landgrebe su
formacién fenomenoldgica'. Ambos colaboraran en la creacién, ese
mismo afio, del Cérculo lingsiistico de Praga para la bisqueda del
entendimiento humano, siendo nombrado secretario el filésofo checo.
La primera actividad importante del Circulo fue la invitacién que se
le curs6 a Husserl en 1935 para pronunciar una serie de conferencias.
Asi, después de las conferencias que el fundador de la fenomenologia
da en Viena en la primavera de ese mismo afio sobre «La filosofia en

reorientacién de profundidad secular- y se vela a un filésofo ante si, que no glosaba
y comentaba, sino que estaba sentado en su taller como si estuviera solo, y luchaba
con sus problemas gespreocupéndose del mundo y los hombres». «Erinnerungen an
Husserl», en W. Biemel (Hr sth?ie Welt der Menschen. Die Welt der Philosopk;gie. M.
Nijhoff. Haag. 1976, pp. Vﬁ- .

3 «Erinnerungen an Husserl», en op. cit., pp. VII, IX.

* Landgrebe nos recuerda a este respecto que uno de los temas mis frecuentes en
las conversaciones que casi diariamente mantenfan en Praga, versaba sobre la
relacién del pensamiento de Heidegger y la fenomenologia husserliana. La
conviccién de ambos era que entre los dos enfoques lo que se daba no era una
relacidn de exclusién sino ge complementariedad. Cf. Lanagrebe, op. cit., p. 12.
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la crisis de la humanidad europea», tienen lugar en otofio del 35, en
la que sera la Gltima comparecencia publica de Husserl, lo que ya se
conoce con el nombre de «Conferencias de Praga»’.

Antes de partir hacia Friburgo, Husserl anima a Patocka a que
prepare su escrito de habilitacién. Bajo la influencia directa de las
«Conferencias de Praga» elige como tema El mundo natural como
problema filosdfico, culminando el trabajo en 1936.

En 1938 empieza la invasién nazi de Checoslovaquia. La universi-
dad se cierra y Patocka, desde 1939 a 1945, impartira clases en diver-
sos institutos. En 1945 pudo dar clases de nuevo en la universidad,
pero en 1949, durante la fase de estalinizacién, es expulsado. Desde
1950 hasta el 54 trabajari en la Biblioteca Masaryk, y del 54 al 58 en
el Instituto de Investigacion de la Academia de Ciencias, participando
en la edicién de las obras completas de Comenius, uno de los
fundadores de la filosofia de la educacién en la época renacentista.
Finalmente, a partir del 58, serd nombrado miembro del Instituto de
Filosofia en la citada Academia.

A partir de 1957 es invitado en multiples ocasiones a impartir
cursos y conferencias en universidades de Alemania (entre otras,
Colonia, Aquisgran, Bonn, Bochum, Heidelberg, Berlin, Maguncia
y Friburgo). En 1964 viajara por primera vez al Archivo Husserl de
Lovaina, y durante 1964/65 y 1967/68 sera profesor invitado en las

* Patocka recuerda con las siguientes palabras aquel acontecimiento: «El éxito fue
de nuevo enorme. La impresién de la persona de Husserl y de la irrepetible energia
de su pensamiento, grandiosa. Nunca antes y nunca después ha visto nuestro
auditorio méximo un acontecimiento semejante, nunca se habia oido entre nosotros
tales palabras, nunca habiamos sido tod¢ados de modo tan inmediato por el espiritu
de la filosofia. ... El gran pensador vino aqui, al igual que antes en Viena, a hablar
sobre una candente cuestién de actualidad, pero todavia de modo mas profundo y
original, pues aqui todo se habia organizado por primera vez sobre el problema del
olvidado mundo de la vida: se veia nacer detras de la crisis de la ciencia, que emerge
a pesar de sus éxitos, la crisis de la razén y la crisis de la humanidad; se dirigia la
mirada hasta una crisis de la Ilustracién, que se hace més honda a lo largo de los
siglos, que no puede ser superada aparté.ngose de la razén, sino por el acceso a un
nivel de razén'y de ciencia todavia desconocido. Qué contraste con las «Conferen-
cias de Paris», en las que se desarrollé una concepcién en el puro Empireo del
pensamiento que fundamenta de nuevo, mientras que aqui, una voz llamé al cambio
que el mensaje de los filésofos llevaba a la humanidad, que se encontraba en extremo
peligro». «Erinnerungen an Husserl» en op. cit., p. X%I.
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universidades de Maguncia y Colonia. Sélo en 1968, a la edad de 51
afios, sera nombrado catedratico de filosofia en la Karls-Universitit
de Praga. Tras la invasién de Checoslovaquia por las fuerzas del
Pacto de Varsovia en 1968, con la consiguiente caida de Dubcek y su
socialismo con rostro humano, la situacién de Patocka se vuelve cada
vez mas dificil. Asi, por ejemplo, en 1971 el Reihnisch-Westfalische
Technische Hochschule de 1a Universidad de Aquisgran le concedi6
la distincién de doctor honoris causa. A pesar de las promesas dadas
por las autoridades a la legacién alemana, no le fue concedido el
visado de salida. El acto tuvo que tener lugar en la embajada de
Alemania en Praga. Con esta situacién de fondo se jubila anticipada-
mente en 1972. A partir de entonces impartird sblo seminarios
privados.

En 1977, y llevado por su compromiso filoséfico-politico, serd
uno de los firmantes del célebre manifiesto Carta 77, del que es
elegido uno de sus portavoces. Sometido a una serie de interrogato-
rios policiales, que prosiguieron a pesar del progresivo y amenazante
empeoramiento de su estado de salud, muere Pato¢ka el 13 de marzo
de ese mismo aflo. '

Para terminar este apartado quisiera hacer una breve referencia
a las principales publicaciones de Patolka. A parte del ya citado El
mundo como problema filosdfico, cuya traduccién francesa aparecié en
el tomo 68 de la coleccidn Phaenomenologica, merecen destacarse la

- obra que aqui comentamos, Ensayos heréticos sobre la filosofia de la
historia, el seminario Platén y Europa y los Estudios sobre Masaryk.

A partir de 1987, el Instituto para las ciencias del hombre de
Viena esta publicando unos Escritos escogidos, de los que tenemos los
siguientes tomos: 1987, Arte y tiempo. Escritos filosdfico-culturales
(introduccién de W. Biemel); 1988, Ensayos heréticos sobre la filosofia
de la historia vy textos complementarios (introduccidén de Paul Ricoeur,
que aparece también en la edicidn castellana); 1990, El mundo natural
como problema filosdfico. Escritos fenomenoldgicos I (introducién de L.
Landgrebe); 1991, El movimiento de la existencia humana. Escritos
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fenomenoldgicos II (introduccién 1. Srubar) y 1992, Escritos sobre
cultura e historia checas (introducién de Petr Pithart)®.

II Nota filoldgica sobre los Ensayos beréticos’

La versién mas completa de los Ensayos heréticos es el resultado
de un largo proceso que culmina en la edicién alemana de la obra.

El germen inicial del libro podemos remitirlo a 1973, afio en el
que Patolka entrega por su sesenta cumpleafios al también filésofo
Bozena Komarkova el cuarto ensayo: «Europa y la herencia europea
hasta finales del siglo XIX». Pero serd més tarde, en 1974/75, cuando
tome cuerpo, a través de una serie de conferencias impartidas en un
seminario privado que, a la postre, se convertiran en ese mismo afio
en el texto de la primera edicién checa.

A comienzos de 1975, antes de que fueran redactados los Gltimos
ensayos de la edicién checa, empieza Patoc¢ka una traduccién del
texto al alemidn que posteriormente quedari interrumpida®. Esta
traduccidén tiene la caracteristica de que se aparta en numerosas
ocasiones del texto checo, al haber cosas que no traduce, otras que
reformula, o textos que sblo aparecen aqui. Ante esta situacién los
traductores alemanes han optado por seguir como texto base una
nueva edicion checa aparecida en 1980, cuya tnica diferencia con la
de 1975 es que no incluye las Glosas’, no renunciando, sin embargo,
a incluir aquellos parrafos que aparecen como novedad en la edicién

¢ Todos los voliimenes han sido editados por la Editorial Klett-Cotta.

7 Los datos que ahora consignamos estin sacados del epilogo a la traduccién
alemana de los Ensayos. ]. Patocka: Ketzerische Essais zur Philosophie der Geschichte.
Klett-Cotta. Viena/Stuttgart, 1988, pp. 461-473.

® Tanto el texto checo como el alemin le son enviados al filésofo polaco
Krzysztof Michalski, quien en octubre del 74 le habia pedido un articulo sobre el
tema «Fenomenologia e Historia». El articulo aparecera en la revista polaca Zank

“en otofio del 75. La versién es del citado Michalski, y lo alli expuesto tiene como
base el tercer ensayo «Tiene un sentido la historia?».

? Las Glosas son dos textos breves escritos en 1976 que acompafian a los Ensayos
: o8, 4
(aparecen también en la edicidn espafiola).
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alemana. En un caso se produce también una sustitucién de una parte
del texto checo por el aleman correspondiente (cf. p. 88).

Quisiera ahora, para terminar esta nota, hacer una breve
referencia a la edicidn castellana. Por las indicaciones que aparecen
en la hoja donde se especifica la edicién de la que se hace la traduc-
c16n (Institut fiir Wissenschaften vom Menschen, Viena, 1987), todo
indica que nos encontramos ante una versién castellana de los
Ensayos realizada a partir de su correspondiente alemana. Sin
embargo, una vez que se efecttia una minima confrontacién de los
textos, todo indica que la versién ha sido hecha a partir de otro
idioma, y no con demasiada fortuna. S6lo desde esta optica es
explicable, por ejemplo, la traduccién del titulo del quinto ensayo,
que en alemdn reza, «Ist die technische Zivilisation zum Verfall
bestimmt?», por el innecesariamente perifrastico, que ademis es
inexacto, «sobre si la civilizacién técnica es una civilizacién en
decadencia y por qué». En esta linea, el texto esta lleno de perifrasis
completamente prescindibles y de construcciones sintacticas que se
alejan de la literalidad del texto aleman. Pero el dato determinante a
la hora de comprobar que la traduccién no es del aleman no se cifra
en una cuestién de estilo, sino en que ninguno de los textos que
Patocka afiadi6 o modificé en su traduccidén parcial del libro al
alemdn, y que aparecen, segin ya he indicado mas arriba, en la
versién alemana definitiva, se encuentra en la edicidn castellana (cf.
pp- 21, 23, 45, 62,77, 78, 84 y 92 de la edicién de Peninsula, con las
siguientes de la edicidn alemana, 22-23, 26-28, 49, 63-66, 81, 82, 82-83,
88, 89 y 96-97).

Con respecto a la traduccién en si hay que decir que es bastante
deficitaria, siendo por momentos ininteligible.

Uno de sus mayores problemas reside en el desacierto, la falta de
criterio o el error radical, a la hora de traducir términos que son
esenciales en el conjunto de la obra, algunos de los cuales tienen un
significado muy preciso en la fenomenologia (Husser]l y Heidegger).
Asi: Umauwelt se vierte en algin caso por «mundo ambiente»; Dasein
por «ser-en-el-mundo»; Einsicht, en algin caso, por «intuicidén»; Ers-
chein, en algiin caso, por «descubrimiento»; Vollziehen por «cumpli-
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mentacién»; en algiin caso Apperzipieren por «percibir»; Sein, en
algin caso, por «ente»; Leib por «cuerpo», sin ningln tipo de indi-
cacién aclaratoria; Faktum, en algiin caso, por «subsistencia»; Sinnvoll
«mantenedor-de-sentido»; Ausschaltung (referido a la epoché) por
«desvalorizaciéns...

A parte de los desaciertos en, digimoslo asi, la terminologia mas
técnica, hay traducciones que se podrian calificar, cuando menos, de
curiosas, quiza por aparecer asi en la edicién que manejé el traductor.
Por ejemplo, traduce varias veces «Nueva Inglaterra» cuando en
aleman dice Amerika, o en un caso vierte «filosofia de la dialéctica
econdémica revolucionaria» por un simple historische Materialismus.

Tenemos, en fin, miltiples errores, visto todo ello desde la
edicion alemana, en palabras normales («civilizacién cientifico
técnica» por Wissensschaftlich-technische Revolution; Ungerechtigkeit
por «falta de propiedad»; Konstruktion por «hipétesis»; Menschsein
por «<humanidad»; Nebensdchlich por «cantidad despreciable»...) y en
la comprensién gramatical de no pocas frases (Dabei haben die
dominierenden Philosophien der Gegenwart, sei es nun offenkindig, sei
es insgeheim, die namliche Auffassung... por «Al mismo tiempo, las
filosofias dominantes del momento actual, una pdblica y otra secreta,
tienen...).

Por todo lo dicho, creo que la versidn castellana de los Ensayos
es bastante deficitaria, siendo realmente una pena que no se haya
puesto mas interés a la hora de traducir un libro de gran valia y

actualidad.
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III El sentido de la historia, el cuidado del alma y la comprension
de la modernidad"

Esta exposicion de los Ensayos heréticos va a constar de dos partes
con arreglo a las cuales pienso que se puede dividir de un modo no
demasiado arbitrario el contenido de la obra.

En la primera daré cuenta de la tesis basica del libro, que gira en
torno al nacimiento de la historia y las consecuencias que de ello se
derivan para la comprensién del propio decurso histérico en general. |
Esto abarca, groso modo, los tres primeros ensayos del libro y parte
del cuarto'’. '

En la segunda parte trato de hacerme cargo del analisis que
Patolka efecttia de la civilizacidn y el pensamiento europeo a partir
de la concepcion del sentido histérico antes tematizada, que se centra
fundamentalmente en la modernidad y su continuacion: siglos XIX
y XX. Estas ideas estan contenidas en parte del ensayo cuarto y los
ensayos quinto y sexto'’.

' Como advertencia preliminar a las paginas que ahora siguen, quisiera hacer
notar que éstas no tratan de ser un estudio pormenorizado de la obra de Patotka
traducida al castellano en el afio 1988, sino, mas bien, una presentacién general de
sus ideas fundamentales. También quiero sefialar que durante la elaboracién de este
texto he tenido la oportunidad de leer, por amable gentileza de sus autores, las dos
comunicaciones que sobre la filosofia de la historia del pensador checo presentaron,
en el IIT Congreso de la Sociedad Espafiola de Fenomenologia, Agustin Serrano de
Haro y José Lasaga Medina. Ambas se publicarin préximamente en las actas de
dicho Congreso. ‘521 para terminar, decir que cuando habia finalizado la redaccién
de este escrito, me fue dado a conocer el riguroso trabajo del profesor R. Walton,
«Jan Patocka y la existencia humana», en R. Walton: El fendmeno y sus configuracio-
nes. Editorial ‘Almagesto. Buenos aires, 1993, pp. 95-110. Su lectura es sumamente
recomendable.

! Los titulos de estos ensayos son: «Consideraciones prehistoricas», «El principio
del la historia», «Tiene un sentido la historia?» y «Europa y la herencia europea
hasta finales del siglo XTX».

12 1 os titulos son: de nuevo, «Europa y la herencia europea hasta finales del siglo

XX», «¢Estd abocada la civilizacién técnica a la decadencia?» (el titulo de este ensayo

ifiere, como ya dijimos, del vertido en castellano, que no es del todo exacto) y «Las
guerras del siglo y el siglo XX en cuanto guerra».
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1.

La tesis fundamental de los Ensayos heréticos proclama que «la
historia nace por la conmocion (Erschitterung) del sentido ingenuo y
absoluto que tiene lugar en el nacimiento casi simultaneo y mutua-,
mente condicionante de la politica y de la filosofia»". Puesto que
para Patolka la filosofia y la politica nacen en Grecia en el siglo VI
a.c., tenemos que decir que la historia es un producto tipicamente
europeo y, mas concretamente, tipicamente griego, y cualquier otra
cultura sélo puede llamarse histérica de un modo derivado, es decir,
en la medida en que se europeiza y participa de ese acto fundacional.

Veamos como se justifica esta tesis. Para ello voy a partir del
corolario 16gico de la misma: si la historia nace en una época determi-
nada y como fruto de unas creaciones culturales concretas ¢cémo ca-
racterizamos a los pueblos y civilizaciones en los que no se dieron o
no se dan semejantes creaciones culturales y que por lo tanto carecen
de historia? La respuesta del filosofo checo es que a esas culturas hay
que calificarlas de prehistéricas y, en algunos casos, de sin historia.

El suelo sobre el que se asienta la nocidn patolkiana de prehisto-
ria es el concepto de mundo natural o mundo de la vida. No es por
lo tanto de extrafiar que uno de sus principales interlocutores en este
problema sea Husserl. Para Husserl el Lebenswelt, por lo menos en
una de sus funciones, es el mundo precientifico que, enajenado a
partir de la modernidad, debe ser reganado en su estructura funda-
mental como suelo de sentido de la vida humana'. Ahora bien, tal
mundo precientifico tiene su justificacion ltima en la remisién del,

Y EH., p. 99. A partir de ahora, todos las citas que aparezcan de los Ensayos son
traducciones mias hechas a partir de la versién alemana. De todas formas, para la
comodidad de aquél que no pueda acceder al texto en este idioma, la paginacién que
se consigna es siempre, safvo indicacibén, la correspondiente de la edicién de
Peninsula.

! Para las diversas funciones que realiza el Lebenswelt pueden verse, entre otros,
los articulos de: U. Claesges, «Zweideutigkeiten in Husserls Lebenswelt-Begriff», en
U. Claesges/K. Held ~(Hgrs): Perspektiven transzendentalphinomenologischer
Forschungen. Den Haag, 1972; L. Landgrebe, «Lebenswelt und Geschichtlichkeit des
menschlichnen Daseins», en B. Waldenfels...(Hers.f: Phinomenologie und Marxismus
I Suhrkamp. Frankfurt, 1977, y B, Waldenfels: «E!l desfondamiento del sentido», en
Investigaciones fenomenoldgicas, Vol. 1, 1995.
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mismo a la conciencia, a la subjetividad (intersubjetividad) trascen-
dental en tanto que ambito constituyente responsable de todo
aparecer y mostrarse de los objetos.

Esta remisién de la vida precientifica a la conciencia es para
Patocka un resto de mentalismo, de idealismo cartesiano que limita
ampliamente el proyecto husserliano, impidiéndole penetrar en
estratos basicos del Lebenswelt como, por ejemplo, el que se refiere
al «<hombre en los fendémenos concretos del trabajo, la produccién,
la accién y la creacién artistica»®, que nunca son tratados por el
fundador de la fenomenologia. En este sentido, la nocién husserliana
de mundo de la vida se muestra claramente insuficiente porque, en
consonancia con lo dicho, «el mundo natural, el mundo de la vida,
s6lo puede ser comprendido como la totalidad de los modos esen-
ciales de comportamiento del hombre, de sus presuposiciones y de
sus sedimentos»'.

Esta inteleccién del Lebenswelt apunta ya otra caracteristica que
enfrentara la posicién de Patocka con la de Husserl, a saber, el
caracter historial del mundo natural, y, en este sentido, la imposibili-
dad de hallar bajo el amontonamiento de lo «artificial» o, lo que es
lo mismo, de las concepciones constructivas del mundo, estructuras
materiales originarias en tanto que invariantes. El caracter historial
del mundo de la vida viene dado por aquello que, a juicio de
Patocka, caracteriza de un modo mas propio al hombre: la apertura
al mundo o, dicho de otro modo, la apertura al ser. La apertura
significa esa posibilidad que tiene el ser humano, por su propia
determinacién esencial, de que el ente se le muestre por si mismo sin
ningln tipo de mediacién de cualquier otra instancia (como es, por
ejemplo, segiin Patolka, la conciencia en el caso de Husserl)”.
Ahora bien, esta mostracién del ente tiene un caracter historial que
se vincula con las acciones y tradiciones de los hombres de los

¥ EH, p. 23
 EH, p. 28. La cursiva es mia.

7 Para el pensador checo, el ser humano es el inico ente que comprende al ser,
. . 7 s
y esto ocurre en tanto que é] se refiere al ser, se relaciona con él, es mas, podemos
> Y ; : ;
decir, en tanto que es esa relacién. Solo asi puede estar abierto a los demas entes.
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diferentes mundos que existieron y existen en la tierra. Asi, la
manifestacidn del ente, el modo en el que estamos abiertos al mundo,
varian de unas épocas a otras y de unos mundos a otros, sin que
quepa hablar al modo husserliano de un nico mundo de la vida
cuyas estructuras serian comunes a los diversos mundos particulares.
En este sentido, habria que reconocer que todos los mundos son
mundos naturales.

Una vez visto el caracter historial de los mundos de la vida,
Patocka darid un paso mas y nos dird que ese caricter historial del
ente se estructura en lo que él denominara los tres movimientos de
la vida humana. Estos movimientos son: el movimiento de acepta-
cién, el movimiento de defensa, y el movimiento de verdad®. Cada
uno de ellos posee un sentido preciso, que puede ser explicitamente
tematico o no, y tiene su propia temporalidad, basada en el predomi-
nio de una de las tres dimensiones del tiempo (pasado, presente y
futuro).

El movimiento de aceptacion consiste en que el hombre tiene que
ser acogido e introducido en el mundo. Para el resto de los seres
vivos esta acogida tiene un caricter de mera adaptacién bioldgica que
carece de sentido, la armonia con su mundo se da de un modo meca-
nico. Por el contrario, la entrada del hombre en el mundo humano
quedaria reflejada en el famoso dicturn de Anaximandro «hacerse
justicia reciproca y reparar la injusticia», porque la injusticia, la extra-
fieza del mundo, es la clave inicial para comprender la individuacién
humana, su entrada en el universo. Esa injusticia es reparada por la
aceptacién de los miembros de la comunidad, que hacen del mundo
para ese nuevo ser un hogar calido y acogedor. Igualmente, el
acogido reparara la injusticia. Y lo hace a través de todos aquéllos a
los que se entrega, a los que ama, a los que él mismo acepta. La
temporalidad dominante en el movimiento de aceptacién es el
pasado, y el mejor modo de ejemplificarlo seria la familia patricia de

'® 1a palabra alemana que designa al aqui llamado movimiento de defensa es
Selbstverteza’zgung. No he creido conveniente variar la traduccién de la edicién
espafiola con el fin de no introducir una mayor confusién en el posible lector de la
misma.
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la época helenistica o romana: «El padre, que levanta al recién nacido
del suelo, ejecuta un rito de aceptacién que, sin embargo, comprende
una relacién con todos los horizontes temporales. El ve en el acto
presente que decide sobre la vida o la muerte, no sélo las posibilida-
des del hijo sino también su propia posibilidad de existencia en él,
su propia finitud; pero todo esto reunido en la continuidad del LAR
familiar, cuya existencia es el punto de partida de todo acto de acep-
tacién y al cual vuelve el circulo del movimiento de aceptacién»?’

En intima correlacién con el anterior se encuentra el segundo
movimiento de la existencia humana, el movimiento de defensa.
Nosotros sélo podemos aceptar al nuevo ser en tanto que nos preo-
cupamos por sus necesidades, no menos que por las nuestras. Eso lo
hacemos fundamentalmente mediante el trabajo. Un trabajo que deri-
va de las penalidades de la vida, de la necesidad de sobrevivir, y que
esta dedicado, por lo tanto, al mantenimiento de la vida, a la
reproductividad de la vida en funcién de la propia vida®.

El trabajo es, pues, una carga para el hombre, una imposicién, y
en ello reside precisamente su caricter humano (el animal no trabaja
porque lo realiza todo de un modo automatico). El trabajo implica
una resistencia que debe ser superada, una decisién que se nos
impone. En este sentido dird Patocka que en el trabajo, y aunque sea
de modo paraddjico, sentimos nuestra libertad y la problematicidad
que toda libertad lleva consigo. Pero, seguidamente, todo este senti-
miento de libertad y problematicidad se desvanece debido a la
virulencia del propio trabajo, que hace que la {inica manera de
conferir significado a esta vida amenazada por la necesidad y por la
muerte sea la creencia en los dioses. El mundo del movimiento de
defensa esta dotado de sentido porque hay dioses que existen como
una realidad evidente, no cuestionada (del mismo modo que pueden
existir los elementos de la naturaleza) que esti por encima del
hombre. Ellos rigen los destinos del mundo, ponen orden frente al

¥ EH, pp. 53-54.

2 A esta disciplina se incorporara el aceptado tan pronto como tenga capacidad
para ello.
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caos y la corrupcién, dictando al ser humano las normas que debe
respetar y cumplir. Asi pues, el precio que los hombres deben de
pagar por el sentido en este mundo dominado por el trabajo es la
pérdida de la libertad, de su autonomia.

El mundo del movimiento de defensa es un mundo cerrado
donde todas las soluciones estin ya dadas por los dioses y las
tradiciones que los avalan, y en el que no hay el menor atisbo de
problematicidad. La dimensién del tiempo que aqui domina es, dada
la necesidad cotidiana de sobrevivir, el presente.

Llegamos, asi, al tercer movimiento de la vida humana, el movi-
miento de verdad. En él se produce, por primera vez, la conciencia
de apertura del hombre al mundo de la que hablamos paginas atras.
Esto sblo es posible por la ruptura con las ataduras del mito o, lo
que es lo mismo, por la conmocién del sentido recibido. Esta con-
mocién significa romper con los dioses, pero también con la vida de
sentido, modesto pero seguro, que ellos nos ofrecian. Asi pues, la
vida abierta, la vida verdadera, es una vida en la que hemos recupera-
do nuestra autonomia, una vida libre, pero al mismo tiempo, y, pre-
cisamente por ello, una vida al descubierto que carece de una base en
la que apoyarse y que estd dominada por un futuro, que ahora es la
dimensién del tiempo dominante, abierto e imprevisible. En suma,
una vida instalada conscientemente en la finitud, sin ningin tipo de
amparo; una vida en peligro.

Pues bien, es en esta vida libre, convulsa, finita, en esta vida en
un mundo que se ha vuelto problematico, donde tiene lugar, segtin
Patocka, el principio de la historia, siendo el mundo aproblematico
de los dos primeros movimientos, en el que se juntan el encadena-
miento a la vida y su reproductividad con la cautividad del hombre
a manos de los dioses, lo que el fildsofo checo denominarda mundo
prehistérico®’.

% Quisiera decir, para aportar otro dato en la confrontacién que Patolka
mantiene con Husserl en torno al problema del mundo natural, que para el primero
sélo la investigacidn y la comprensidn de las relaciones reciprocas de tod%s estos
movimientos arrojarfa luz y darfa una imagen correcta de lo que es el mundo de la
vida (cf. pp. 28-295. Evidentemente, el entoque husserliano c?el Lebenswelt, por lo
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Veamos ahora, brevemente, como se produce este tercer movi-
miento. El modelo originario con el que Patolka caracteriza el
mundo prehistdrico es el primitivo hogar familiar, pues en él se
encarnan a la perfeccién la comunidad de aquellos que trabajan para
asegurar su subsistencia. Por los datos que tenemos podemos decir
que los grandes imperios del mundo antiguo, las primeras civilizacio-
nes y culturas, no eran otra cosa que gigantescos hogares en los que
los hombres se dedicaban a reproducir la vida sin alimentar preten-
siones mas altas. Todo su esplendor arquitecténico, literario, artistico
en general, asi como la organizacién social y politica, respondia al
servicio que se debia hacer a los dioses en pago al otorgamiento de
sentido a una vida constantemente amenazada.

Sin embargo, también es cierto que seran los grandes imperios los
que posibiliten una nueva comprensién del sentido de la vida. Su
creciente desarrollo hara que el trabajo para el autoconsumo y una
vida en constantes niveles de subsistencia sea progresivamente
sustituida por lo que Patolka, siguiendo la terminologia de H.
Arendt, denomina produccién®. La produccién, en tanto que libera

menos tal y como la entiende Patolka, se alejaria bastante de esto. Ademads, a partir
de la pagina 30 el pensador checo, realizando un desplazamiento sustancial en este
tema que consumard su herejia frente al planteamiento husserliano, reservard el
nombre de Lebenswelt exclusivamente para el mundo prehistérico, que se correspon-
de, como acabamos de ver, con los movimientos de aceptacién y defensa. De 1gual
modo, es en este punto referente a los tres movimientos de la vida humana donde
el filbsofo checo se alejaria también de Heidegger. El pensador de la Selva Negra,
omunipresente a lo largo de todo el libro (véase, por ejemplo, todo lo que se ha dicho
sobre la apertura como caracter estructural del hombre; cf. nota 17) habria tratado
s6lo aspectos basicos relacionados con el movimiento que se refiere precisamente a
la apertura, el movimiento de verdad, no teniendo en cuenta, sin embargo, los otros
dos. Es en este sentido en el que Patotka dird que Heidegger no ha solucionado el
problema del mundo de la vida, «aunque se tiene que decir que el concepto de
apertura es hasta ahora el fundamento mds apto sobre el que podria apoyarse una
tal solucién» EH., p. 28.

2 No quiero deja de sefialar aqui la importantisima influencia que la obra de H.
Arendt, en particular, La condicion bumana, con su triparticién de las tres acti-
vidades fundamentales bajo las que se ha dado al hombre la vida en la tierra:
Arbeiten, Herstellen, y Handeln, ha ejercido sobre los tres movimientos de los que
nos habla el fildsofo checo. Cfr. H. Arendt: La condicidn bumana. Paidos. Barcelona,
1993.
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del puro autoconsumo y provee el andamiaje para la construccién de
una vida duradera, establece las bases para que un grupo de indivi-
duos pueda liberarse de la lucha cotidiana por la vida y se cree un
espacio publico que se yuxtaponga a la esfera privada del hogar,
rivalizando con él en importancia y desplazindolo como nicleo en
torno al que se conforma el mundo en general. Este espacio publico
no es otro que el de la politica, que se materializa por primera vez
en la polis griega.

La politica, en tanto que ambito donde discuten y debaten los
hombre libres y racionales, en tanto que ambito contrapuesto al
hogar y lo que éste simboliza, tiene que ser entendida como el
espacio de la libertad, donde el objetivo ya no son las aspiraciones de
la vida por la vida, sino aquellas que se derivan exclusivamente de la
vida por la libertad. Es, pues, la politica la que introduce la posibili-
dad de romper el mito, ya que nos lleva a asumir la instalacién en la
finitud y en la contingencia, precisamente como condicidn de posibi-
lidad para alcanzar una vida auténtica en la que el mundo se nos
manifiesta por primera vez sin el velo de la tradicién.

No es dificil ver el parentesco entre lo que acabamos de decir y
el inicio de la filosofia. Patotka estara de acuerdo con Platén y
Aristételes en que «el asombro es el inicio de la sabiduria», pero ello
s6lo es posible por la conmocidn, por la problematicidad que intro-
duce la politica. Tenemos asi, que en aquella renovacidn del sentido
de la vida que trae consigo el nacimiento de la vida politica, se
contiene al mismo tiempo el germen de la vida filoséfica ».

Pues bien, sera en este contexto de la vida libre y de la conmo-
c16n del sentido heredado, de la filosofia y la politica, en el que tiene
lugar para Patocka el nacimiento de la historia en el sentido propio
del término: «La historia tiene lugar alli donde la vida ha llegado a

® Las relaciones entre politica y filosofia, en las que ahora no puedo entrar, dadas
las imitaciones propias de este escrito, es uno de ?os aspectos mds interesantes del
libro. Sdlo quisiera sefialar, como dato informativo, que la cierta preminencia que
parece traslucirse en los Ensayos a favor de la politica, es matizada, e incluso
mvertida, en otros escritos que se recogen en la edicién alemana de la obra, en
concreto, en uno titulado Die Epochen der Geschichte (Skizze). Cf. pp. 184-186 de la
edicidén alemana.
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ser libre y plena, alli donde conscientemente se crea un espacio para
otra vida libre que no se agota en un mero aceptar y donde ella se
decide, debido a la conmocion de aquel «pequertio» sentido de la vida,
del aceptar, a un nuevo intento de darse a si misma un sentido a la
luz de aquello que se le aparece como ser del mundo en el que ella
se encuentra»?.

La historia es, pues, para Patocka un asunto humano que el
hombre hace desde si mismo y por si mismo, sin ningin tipo de
tutela. Sélo hay historia cuando el hombre es libre y auténomo o, lo
que es lo mismo, cuando se mueve en un universo problematico don-
de las respuestas no estan fijadas de antemano y las que se da el
hombre a si mismo se enfrentan unas con otras. Esta libre confronta-
cién, que se inaugura y garantiza con la politica y la filosofia, indica,
no sélo donde esta la gran cesura entre la vida prehistérica y la vida
histérica, sino que también establece la norma, el principio que debe
de regir la vida humana si quiere seguir manteniéndose en el citado
nivel histérico. Por lo tanto, concluye Patocka recurriendo a Heracli-
to, «hay que entender la vida no desde el punto de vista del dia, del
simple vivir y del aceptar, sino también desde el punto de vista de la
lucha, de la noche, de polemos. El inicio de la historia nos ensefia que
en ella no se trata de lo que puede ser refutado o conmocionado por
algo, sino de la apertura a aquello que conmociona»®.

Ahora bien, entender la vida histérica como apertura a lo que
conmociona, como polemos, como noche, como conflicto permanen-
te, ¢no trae consigo el riesgo de precipitarse en el sin sentido? ¢Es
posible desde esta posicién dotar de sentido a la historia? Patocka es
consciente de esta problematica y la abordari de modo extenso en el
capitulo tercero de su obra, titulado significativamente: «¢Tiene un
sentido la historia?»

El filésofo checo va a tener aqui un punto de apoyo fundamental
en los anilisis que sobre el problema del sentido ha hecho W.

¥ EH, p. 61
B EH, p. 64.
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Weischedel®. Para este autor el sentido no puede tener jamis un
caracter aislado o individual, siempre hay una remisién a un entrama-
do de significacién global o absoluto del que el primero es subsidia-
rio. Y esto sucede porque la vida humana no es posible sin una
confianza, que puede ser asumida ingenua o criticamente, en un
sentido absoluto, en un «sentido total del universo del ente, de la
vida y del devenir». Como dira el filésofo checo abundando en esta
idea, alli donde el hombre se enfrenta al sinsentido absoluto no le
queda mis salida que el suicidio.

Tenemos, pues, que el hombre no puede vivir sin un sentido
global, absoluto, es decir, no puede vivir en la certidumbre del
sinsentido. Pero «significa esto que no puede vivir en la busqueda,
en un sentido problemitico? Porque a la legitima donacién de
sentido, a la no falsamente modesta, pero tampoco a la no dogmatica,
¢no pertenece la vida en la atmoésfera de la problematicidad? ... El
sentido sblo puede aparecer en la blsqueda, que procede de la
carencia de sentido, como punto de fuga de la problematicidad, como
epifania indirecta»”. Asi, la problematicidad del sentido, lejos de ser
una caida en el nihilismo, es precisamente lo que nos impide caer en
él, el sentido «absoluto» de la historia implicado en la propia bisque-
da de sentido, teniendo ademas la virtualidad, frente a otras concep-
ciones de la historia, de alejarnos, a su vez, de los que hacen apologia
de cualquier sentido fijo e inmutable, en definitiva, dogmatico.

Para Patocka, la tesis que se termina de formular no es otra que
la que la filosofia clisica griega tematiza expresamente bajo el
nombre de cuidado del alma %. El cuidado del alma significa «que
la verdad ni estd dada de una vez por todas, ni es un asunto de la
mera contemplacién y adquisicidn cognoscitiva. Ella es mas bien una
praxis de pensamiento y una praxis vital que se explora, se controla

% H. Gollwitzer/W. Weischedel: Denken und Glauben. Stuttgart, 1965.

7 EH, pp. 96, 81. .

 Digo ‘expresamente’ porque para Patocka, y como se desprende coherentemente
de su tesis fundamental sobre el nacimiento de {a historia, la temitica estd ya en los

fl%c'isofos jonios, y sobre todo en Hericlito con su tematizacién del polemos. Cf. p.
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y se integra a si misma a lo largo de la vida»®. Es esta manera de
pensar la que ha engendrado a Europa y marca, a pesar de sus
fracasos, crisis e interrupciones, lo que yo me atreveria a llamar,
aunque la palabra quiza fuera rechazada por Patocka, la teleologia de
Europa.

2.

Una vez que el pensador checo ha mostrado su tesis sobre el
nacimiento de la historia y las consecuencias que de ella se derivan
para la propia comprension del sentido histdrico, se va a dedicar, en
lo que he considerado al principio como segunda parte de la obra, a
realizar una interesantisima interpretacién del decurso de la civiliza-
c16n y el pensamiento europeos desde la perspectiva del cuidado del
alma. Yo aqui voy a dar solamente unos breves apuntes sobre aquello
a lo que Patocka concede una atencién prioritaria: la modernidad y
los siglos XIX y XX, en tanto que herederos y consumadores de la
actitud moderna.

Para el fil6sofo checo, «el siglo XVI parece haber sido el momen-
to del gran cambio radical en la vida europeo-occidental. A partir de
esta época otro tema, opuesto al del cuidado del alma, se sitia en
primer plano, conquista un dominio tras otro —politica, economia,
fe y saber— y lleva correspondientemente esos dominios a un estilo
nuevo. Ya no sera dominante el cuidado del alma, el cuidado del ser,
sino el cuidado por el tener, el cuidado por el mundo exterior y su
dominio»”.

Es verdad que la ciencia renacentista de los Copérnico, Kepler o
Galileo esta todavia ligada de un cierto modo a la Theoria antigua en

»® EH., p. 104. Los principales teéricos del cuidado del alma serin, aunque con
diferentes matices, por un Igdo, Dembécrito y Aristételes y, por el otro, Platén.
Desde el punto de vista practico, va a ser Scrates, con su actitud ante la vida y su
muerte ejemplar: «Si nosotros no nos equivocamos, precisamente, €se reencontrarse
del sentido, segin una bisqueda que procede de su ausencia, corresponde a la
existencia socratica...», p. 81.

® EH. p. 105
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tanto que momento del cuidado del alma, pero con ellos se ponen las
bases para que en la ciencia posterior, sobre todo en las matematicas,
se empiece a manifestar un espiritu de dominto técnico que se aleja
totalmente del comprender y al que sélo le interesa la aplicacién
practica. Asi, pronto teorizara Bacon sobre la idea de que el saber es
poder, de que solamente un saber eficaz, til, es verdaderamente real.
Es cierto que los pensadores europeos del siglo XVII, principalmente
franceses y holandeses, tratan de reganar el viejo objetivo por
métodos nuevos, pero no lo es menos que la idea de la matematica
como modelo de las ciencias y la filosofia, y el dominio técnico que
a partir de aquella se nos brinda son parte esencial de los sistemas de
los mismos. Asi, por ejemplo, Descartes nos dira que el saber debe
convertirnos en duefios y sefiores de la naturaleza®'.

Durante el siglo X VIII, lo que propiamente llamamos siglo de las
luces, se generaliza completamente esa nueva manera de entender el
saber, que cada vez es mas eficaz y rico en resultados®. Sin embargo

3 La vertiente politico-social de esta nueva forma de pensar se manifiesta
claramente en los hechos que siguen al descubrimiento del Nuevo Mundo y sus
riquezas. Se desencadena una carrera por su posesién (tener), explotacidén y
mantenimiento, y lo que es mais importante, serad a partir de ahora cuando los
estados se transformen progresivamente hasta convertirse, segtin la definicién de
Hegel, en uniones armadas con vistas a Ja defensa colectiva de los bienes. Las luchas
entre las diversas potencias europeas por la hegemonia rompera poco a poco todo

royecto que trate de vincular entre si a las diversas naciones, alejando cada vez mas
Fa idea de un Estado Europeo.

2 Como bien sefiala Patodka serfa injusto no mencionar en este punto el intento
que se hizo por reflexionar y problematizar desde la propia Ilustracion los principios
en que ella misma se asentaba. Esto tiene lugar en suelo alemin y su principal
inspirador es Kant: «La filosofia alemana que parte de Kant y los modos de pensar
ligados a ella intentaron otra vez regresar a? espiritu europeo: {’a Hustracién debia ser
aceptada, pero sélo como un método para comprender la naturaleza, el reino de
aquellas regularidades que no comprenden el verdadero nicleo de las cosas. En
cambio, alli donde el mundo fenomenal se analiza en su fenomenalidad (es decir, en
su esencia), debia regir de nuevo el viejo principio europeo del cuidado del alma, de
la theoria filosSfico contemplativa, un principio que nos libera para el imbito moral-
espiritual, en el que se sitia el propio anclaje y determinacién humanos» EH, p. 110.

Pero esta tendencia critica que surge con Kant y se radicaliza filoséficamente
en los diversos sistemas del idealismo alemén, a la postre servira de poco para
combatir la idea primigenia de modernidad, e incluso, cfesde algunas de sus ideas mas
extremas en el campo politico, como las de “individualidad espiritual”, o la de
Estado como divinidad terrestre que no admite ninguna limitacién en su soberania,
contribuirin decisivamente a la progresiva particularizacién de Europa y al aumento
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ya a finales de éste emblematico siglo, pero sobre todo a lo largo del
venidero, nuestra civilizacién se sume en una profunda crisis de
sentido que se manifiesta de un modo contundente en los distintos
procesos revolucionarios y la creciente inestabilidad politico-social.
Tenemos, pues, que, paralelamente a la progresiva tecnificacién de las
sociedades y el pensamiento, el fenédmeno del nihilismo, tan licida-
mente visto por autores como Nietzsche y Dostoievski, se extiende
irremediablemente, alcanzando su manifestacién mas tragica en las
dos guerras mundiales que sacuden al siglo XX*. Y es que el saber,
tal y como se entiende a partir de la modernidad, o por lo menos a
partir de una cierta modernidad que se manifiesta como dominante,
es, ya lo he indicado, un saber eminentemente practico, un saber
entendido como instrumento volcado al exterior del hombre. Aqui
no tienen cabida, en principio, las cuestiones referentes al sentido, y
cuando la tienen (recuérdese la tesis de Weischedel) se articulan en
torno a mistificaciones cientifistas que nada resuelven y son de
funestas consecuencias.

No hemos de pensar que tras estos dos acontecimientos sin par
en la historia de la humanidad que son las Guerras Mundiales, el
hombre ha enderezado su camino. Después de la Segunda Gran
Guerra el hombre sigue tan desorientado, si no mas, que antes. Y no
puede ser de otro modo, porque es en nuestra época cuando esa idea
del saber técnico y sus frutos llegan a sus mas altas cotas.

de las tensiones nacionales, acelerando la propia disolucién de Europa y su espiritu
fundacional. Cf. a este respecto la nota anterior.

» A este respecto, creo que es importante recoger aqui el valor que Patocka
concede a la Primera Guerra Mundial en el devenir del siglo XX: «La Primera
Guerra es un acontecimiento decisivo de la historia del siglo XX. Es la que decidib
su cardcter general, la que mostré que la transformacién del mundo en un
laboratorio que libera reservas de energia acumuladas durante infinidad de afios tenia

ue suceder por medio de la guerra. Ella significa, por tanto, la kmycién definitiva

e la concepcidén del ente nacida en el siglo XVII con la aparicién de la ciencia
mecinica de la naturaleza y la eliminacibn de todas las “convenciones” que obstaculi-
zaban esta liberacién de las fuerzas: una transmutacidn de todos los valores bajo el
signo de la fuerza». EH, p. 148. Dado que la Primera Gran Guerra marca el devenir
de nuestra centuria, el ffésofo checo interpretara, consecuentemente, en la que es
una de las ideas mas brillantes de la obra, que mereceria un amplio estudio, que la
guerra, el estado de guerra, es el fenémeno civilizatorio propio del siglo XX.



J. PATOCKA: EL SENTIDO DE LA HISTORIA -83-

En este marco Patocka planteara un analisis muy interesante
sobre los graves males y las ambigiiedades que rodean a la civilizacién
técnica. De ella, por una parte, se puede decir, en referencia al
nihilismo que genera, del que no podemos descartar efectos tan
debastadores como en el pasado e incluso alguno de caracter definiti-
vo para la especie humana, que esta en decadencia®. Pero, por otra
parte, ella nos brinda en la actualidad los medios para hacer posible,
por primera vez en la historia, un combate efectivo contra la miseria,
las desigualdades y la violencia humanas. Ahora bien, esta lucha
contra la «miseria exterior» y la posibilidad de superar verdaderamen-
te la guerra que es el siglo XX o, lo que es lo mismo, la superacién
del nihilismo, s6lo se podra realizar de un modo efectivo si somos
capaces de recuperar la «lucha interior», si reganamos el sentido con
el que Grecia creb y marcé por vez primera la entrada en la historia:
polemos, el perpetuo combate del sentido (que ahora es sin sentido)
recibido, el acceso al sentido implicado en la propia bisqueda del
mismo. En suma, hay que recuperar el cuidado del alma que se
interrumpe con la modernidad.

La pregunta ahora es ¢como es posible en las actuales circunstan-
cias de acoso extremo del nihilismo realizar semejante tarea? La
respuesta de Patocka es: mediante la solidaridad de los conmociona-
dos, de aquellos que comprenden en qué consiste la historia y su
sentido. Sblo a través de ellos seria posible una metanoesis de nuestro
mundo.

En este punto, el pensador checo nos va a decir que esa solidari-
dad ya se ha dado en el siglo XX durante las dos grandes guerras, en
lo que ¢l llama la «experiencia del frente».

Sus analisis se basan en los testimonios de dos «frentistas», Ernst

* En este sentido Patolka no se hace ilusiones sobre la paz de que disfrutamos
desde la Segunda Guerra Mundial. Para él no es mas que un enmascaramiento o una
latencia deF;rrlopio estado de guerra que, como ya apuntamos, domina todo el siglo
XX desde la Primera Guerra Mundial. "En relacién con la nocién de decadencia
quiero decir que Patotka maneja con sumo cuidado dicho término. Prueba de ello
son las palabras con las que termina el quinto ensayo, dedicado exclusivamente a
esta pro%lemética: «Quiza toda la pregunta por la decadencia de la civilizacién esta
mal planteada» EH, p. 141.
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Jinger y Teilhard de Chardin. A través de ellos se puede ver como
la presencia directa y permanente de la destruccién y la muerte en el
frente de combate produce una transformacién radical en el hombre.

El ser humano se encuentra aqui ante una vivencia absoluta, una
experiencia mas alla de la que no hay nada, que no es un medio, que
no lleva a otra cosa. Esto le permite emanciparse de las servidumbres
y los intereses habituales que conforman el sentido dado y alcanzar
asi la «libertad absoluta». En este contexto, el enemigo, ya no es un
«adversario absoluto». En la medida en que participa de la misma
situacién que su atacante, descubre también esa libertad, convir-
tiéndose en cémplice de la conmocién.

La pregunta que ahora salta de modo evidente, y un tanto
angustiosamente, es ¢por qué esta experiencia, la Uinica capaz de
posibilitar que la humanidad abandone el estado de guerra, no ha
desarrollado su «potencial salutifero» en la historia contemporinea?
Segin observa Paul Ricoeur en las paginas finales de la introduccién
que acompafia a los Ensayos, Patoc¢ka no da una contestacién a esta
cuestién, limitindose a la «renovacién de un acto de fe» en la
solidaridad de los conmocionados como la tinica actitud valida capaz
de recuperar el cuidado del alma, y, por lo tanto, un sentido de la
historia humana que nos aleje de la catastrofe.

Llegados a este punto, la posibilidad de una metanoesis del mundo
depende en el fondo de la respuesta que demos a la siguiente
pregunta: «ges la parte de la humanidad que es capaz de comprender
de qué ha tratado y de qué trata la historia (los conmocionados), que,
al mismo tiempo, por la posicién de la humanidad actual a la cabeza
de la técnica cientifica esta obligada a asumir la responsabilidad por
el sinsentido, es esta parte de la humanidad, capaz de la disciplina, de
la renuncia de si que requiere la actitud de no enraizamiento, unica
en la que puede realizarse el sentido absoluto y, sin embargo,
accesible a la humanidad por ser problematico?»®.

Lo que nos jugamos en el envite es, desde la dptica de Patocka,
el futuro del ser humano.

% EH., p. 97. El paréntesis es mio.



