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Resumen

En este articulo se revisan los fundamentos de la filosofia para hacer las
paces en la que se viene trabajando en el grupo de investigaciéon de la Ca-
tedra UNESCO de Filosofia para la Paz de la Universitat Jaume |, de Caste-
lI6n (Espafia), desde las influencias de Husserl y Kant. Uno de los ejes cen-
trales de esta propuesta es la superacion de la dicotomia sentimiento y ra-
z6én en el marco de un giro epistemoldgico en el que la intersubjetividad ad-
quiere un papel fundamental.

Abstract

This article presents a review of the basis of the philosophy for making
peace(s), from Husserl and Kant influences, in which a research group at
the University Jaume I, Castellén (Spain) is working. One of the key points
of this proposal is to overcome the dichotomy among feelings and reason in
the framework of an epistemological turn in which intersubjectivity plays a
central role.

1. La obra de Husserl vista desde La crisis de las ciencias europeas

y la fenomenologia trascendental

Empezamos a elaborar una filosofia para hacer las paces en los afos 90,
después de las sesiones mensuales que realizdbamos la entonces joven So-
ciedad Esparfiola de Fenomenologia. El primer afio estuvo dedicado al estu-
dio fenomenoldgico de José Ortega y Gasset y el segundo al de La crisis de
las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, que acababa de

traducirse al espafiol. Ambas reuniones mensuales dieron lugar a los dos
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primeros Congresos de la Sociedad el segundo de los cuales se centr6 en el

mundo de la vida®.

Nos inspiraban en aquellos afios, la paradoja de la construccion europea
después de la caida del muro de Berlin en 1989, y las guerras de los Balca-
nes en el coraz6n mismo de Europa. Estos hechos nos hacian reproducir la
sensacion de encontrarnos ante una humanidad y una Europa fracasada o
desmoronada?, como le ocurria a Husserl, ya en la Primera Guerra Mundial,
en la que fallecié un hijo (Wolfgang) y el otro (Gerhart) queddé herido, y en
la que su hija Elizabeth y su alumna Edith Stein prestaron servicio en hospi-
tales de campana. Las reflexiones sobre la necesidad de «renovacion» para
la revista japonesa Kaizo de los afios 20° y las lecciones de ética de los
mismos afios, podrian interpretarse desde el horizonte hermenéutico de esa
desazon personal: “sufri lo indecible, a veces estaba como paralizado... Us-
ted puede imaginarse como sufri y sufro con el espantoso colapso de nues-
tra grande y orgullosa nacién”, decia en una carta recogida por Schuh-
mann®.

También nos inspiraba la sensacion implicita en sus reflexiones de los
afos 30 con el surgimiento del nazismo, y la marginacion del “patriota ale-
man” Husserl por ser judio (a pesar del sacrificio inicial de sus propios hijos
por Alemania)®. Era, pues, La crisis de las ciencias europeas y la fenomeno-
logia trascendental la que nos atraia para elaborar una filosofia para hacer
las paces, con un trasfondo de reflexiones fenomenolégicas. Aquella sensa-
cion de humanidad hundida, desmoronada o fracasada (zusammengebro-

chenen Menschentum), es la misma que podemos tener en nuestros dias

*Este estudio se inserta en el Proyecto de Investigacion “Epistemologia e Investigacion
para la Paz. Necesidad de una nueva fundamentacion epistemoldgica de la investigacion para
la paz desde una perspectiva filoséfica”, financiado por la Universitat Jaume | y Bancaja-
Fundacién Caja Castellén, P1«1A2009-07.

1 Vicent Martinez Guzman, “Estudio fenomenolégico-lingiiistico del yo ejecutivo”, en Ja-
vier San Martin (ed.), Ortega y la Fenomenologia, Madrid, UNED, 1992, p. 21; y cfr.Vicent
Martinez Guzman, “Lebenswelt, Lenguaje y Ciencias Humanas en J. Wild”, en Javier San
Martin (ed.), Sobre el concepto de mundo de la vida, Madrid, U.N.E.D., 1993.

2 Edmund Husserl, La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental,
Barcelona, Critica, 1991, 88 5y 6.

3 Edmund Husserl, Renovacién del hombre y de la cultura: cinco ensayos, Barcelona /
México, Anthropos / Universidad Autbnoma Metropolitana, 2002.

4 Karl Schuhmann, La teoria husserliana del Estado, Buenos Aires, Almagesto, 1994, p.
30.

5 Ibidem, pp. 29s.
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por la miseria, marginacién y exclusién de unos seres humanos a otros en
lo que ultimamente hemos dado en llamar, “crisis econédmica”, que viene
teniendo su manifestaciobn mas dolorosa en las migraciones desde el Sur
hacia el Norte dominador del mundo y en la falta de voluntad politica de
transformar las desigualdades globales con criterios de justicia.

Es, y era, como si “hubiéramos perdido el norte”, la bruajula, el sentido y
la finalidad, en terminologia de Husserl, el telos, inaugurado o instaurado
originariamente (Urstiftung) por los griegos. De ahi que necesitemos una
renovacion (Erneuerung) que decia en los afios veinte, o una reinstauracion
o refundacion (Nachstiftung) que propone en los afios 30. Frente a la racio-
nalidad perezosa (die faule Vernunft) que cae en unilateralizaciones y re-
ducciones instrumentales y estratégicas, “tenemos que buscar la racionali-
dad despierta o despabilada (die erwachte Vernunft) que se autocompren-
da, que comprenda el mundo existente en su verdad universal y total, que
interprete qué quiere decir, sin dejar a ningan ser humano fuera”. Esta es
nuestra tarea, profesion (Beruf) y vocacion (Berufung), como filésofos fun-
cionarios de la humanidad®.

Asi pues, nuestra filosofia para hacer las paces, ya desde los afios 90,
veia la fenomenologia de Husserl desde el horizonte de la Crisis; desde lo
que ya a finales de los afios 80 Javier San Martin llam¢é la “intencion profun-
da de la fenomenologia”’: la restauracion del sentido de la humanidad que
no podia reducir a los seres humanos a meros hechos (“meras ciencias de
hechos, hacen meros hombres de hechos”), sino que habia de refundar el
proyecto de ser humano que los europeos heredamos de la Grecia Clasica.
Por ese motivo, teniamos una especial responsabilidad, y no un privilegio
etnocéntrico, a pesar de algunos deslices eurocéntricos del mismo Husserl,
de configurar la vida humana desde la razén y, como ibamos aprendiendo
en la medida en que se iban publicando los escritos éticos de Husserl, sin

abandonar el papel de los sentimientos®.

% Vicent Martinez Guzman, Filosofia para hacer las paces, Barcelona, Icaria, 2009, p. 21;
cfr. Sonia Paris Albert, “Hacer las paces desde la fenomenologia”, Investigaciones fenomeno-
I6gicas 4 (2005) 205-212.

7 Javier San Martin, La fenomenologia de Husserl como utopia de la razén, Barcelona,
Anthropos, 1987, p. 105 (actualmente hay nueva edicién de este libro en Madrid, Biblioteca
Nueva, 2008).

8 Cfr. Javier San Martin, “Etica, antropologia y filosofia de la historia. Las Lecciones de
Husserl de Introduccién a la ética del Semestre de Verano de 1920”7, Isegoria. Revista de
filosofia moral y politica 5 (1992) 43-77.
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2. Influencia de Kant y Husserl en nuestra filosofia para hacer las

paces

En nuestra filosofia para hacer las paces completamos nuestra respon-
sabilidad como filésofos europeos inspirada en Husserl, con la actualizacion

de algunas propuestas kantianas:

En primer lugar, porque como advertia Kant en La paz perpetua, los es-
tados civilizados de nuestro continente, los europeos que actualmente alar-
deamos de defensores de los derechos humanos, convertimos el derecho a
la hospitalidad en que se basa el derecho cosmopolita, en conquista. Por
esa razon actualmente, a los pueblos que hemos marginado y dejado en la
miseria, les negamos el derecho a la hospitalidad con leyes de extranjeria,
excluyéndolos de nuestra concepcion de ciudadania europea. Olvidamos de
esta manera, el sentido husserliano de refundar el telos de una humanidad
auténtica®.

En segundo lugar, porque la funcién critica expresada por Husserl desde
la fenomenologia, la interpretamos como una actualizacion de la funcion
critica de la razén expresada por Kant:

La filosofia asume la funcién critica sobre las razones que damos de
porqué hacemos lo que hacemos... pone en cuestion las relaciones humanas
cuando resolvemos nuestros conflictos con la violencia, la guerra o las injus-
ticias. Lleva al tribunal de la razén misma todas las razones que nos damos
en nuestras teorias y en la practica de nuestras relaciones: la razén tedrica
y la razén practica. Por ejemplo, las que se dan para sostener la violencia,
la guerra o la injusticia. La critica de la razén es el verdadero tribunal de
todos sus conflictos. “Sin esa critica, la razon se halla como en estado de
naturaleza, sin poder hacer valer o asegurar sus tesis y sus pretensiones de
otra forma que mediante la guerra”*°.

En tercer lugar, porque ademdas de elaborar una filosofia para hacer las
paces desde lo que Kant consideraba el concepto académico de filosofia en
la que el ideal de la paz perpetua aparece en el sistema que forma el Dere-

cho cosmopolita en el marco de la Doctrina del Derecho de la Metafisica de

® Vicent Martinez Guzman, Filosofia para hacer las paces, pp. 285ss.
1% Immanuel Kant, Critica de la razén pura, Madrid, Alfaguara, 1978, A 751s / B 779s;
Vicent Martinez Guzman, Filosofia para hacer las paces, p. 38.
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las costumbres, también se puede interpretar a partir de la nocibn mundana
de la filosofia. Toda raz6n humana esta preocupada por si los conocimientos
que tenemos nos llevan o no a conseguir sus fines esenciales, entre los que
se encuentra el destino del ser humano, segun Kant; la auténtica humani-
dad, segun Husserl: ;(Vamos generando sociedades mas justas, con un ma-
yor reconocimiento de los mismos derechos para toda la humanidad? O, por
el contrario ¢caminamos a la aniquilacion de la humanidad y la tierra o el
universo mismos? Estas son preguntas de la calle, de la filosofia mundana
de toda razén humana, no de ningun filésofo concreto. Mas bien apuntan al
ideal del filésofo comprometido con la realizacion de los fines esenciales de
la raz6n humana, con el destino de los seres humanos. De ahi que no
aprendamos filosofia, sino a filosofar (A 838/B 866). Esta filosofia relativa a
lo que deberia ser el destino del ser humano es filosofia moral, reflexion
sobre lo que las costumbres humanas son y lo que sabemos que deberian
sertt.

3. Superar la dicotomia Naturaleza y Espiritu en la ética de Husserl:

hacia una nueva epistemologia para hacer las paces

Mirar la fenomenologia de Husserl como fenomenologia critica desde los
escritos de los afios 30, no s6lo nos ayudd a superar una fenomenologia
descriptiva de las esencias, o de un idealismo egolégico con el correspon-
diente fantasma del solipsismo que siempre persiguié algunas interpretacio-
nes de nuestro autor'?, sino que nos dio una visién mas amplia de las re-
flexiones éticas que él mismo iba haciendo en la medida en que abandonaba
el camino cartesiano hacia una fenomenologia de la intersubjetividad, en
busca de lo que hemos llamado con San Martin la “intencion fundamental de
la fenomenologia”. Disponiamos, asimismo, de la traduccion de “El espiritu
comun” del volumen XIV de la Husserliana, uno de los tres dedicados a la

intersubjetividad®®, traducido por César Moreno'* y que seréa clave para una

! Ibidem, p. 39.

12 jJavier San Martin, La fenomenologia de Husserl como utopia de la razén, p. 105.

13 Edmund Husserl (1987): “El espiritu comin (Gemeingeist) | y Il (Textos 9 y 10 Ha.
X1V)”, Thémata 4 (1987) 131-158. Introduccién, notas y traduccion de César Moreno.

14 Cfr. César Moreno Marquez, La intencién comunicativa: ontologia e intersubjetividad
en la fenomenologia de Husserl, Sevilla, Thémata, 1989.
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fenomenologia de la intersubjetividad entendida desde el amor y la perso-
nalidad de orden superior que forma la comunidad. También esta comuni-

dad de amor ha sido estudiada por Walton™®.

Ya en las segundas jornadas de nuestra sociedad, Sepp'® analizaba las
tres fases que después recoge también San Martin'’ en la ética de Husserl:
una primera anterior la guerra de 1914 en la que intenta fundamentar una
teoria formal de los valores y una ética formal; una segunda influido por las
experiencias de la Primera Guerra Mundial y por la lectura de los escritos de
Fichte en la que aparecen en primer término las preguntas sobre las condi-
ciones de posibilidad de una renovacion de la vida individual y de una cultu-
ra general desde la teleologia, que incluiria las lecciones de ética de 1920
que son objeto del estudio mencionado de San Martin para la revista Isego-
ria, y los escritos también aludidos anteriormente para la revista Kaizo. En
ambas fases habria una preocupacién por reflexionar sobre el tipo de cien-
cia que seria la ética. Mientras que en la tercera fase la preocupacién ya no
seria sobre el estatuto cientifico de la ética, sino sobre las condiciones de
una vida ética individual y comunitaria, que se relacionaria con La crisis de
las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental y los manuscritos de
los afios 30. Como hemos dicho, seria considerar como un planteamiento
ético la necesidad de refundar el sentido originario de la humanidad, desde
nuestra condicion de filésofos europeos, para recuperar el telos perdido de
la constitucién de una auténtica humanidad y que estaria en las bases de
nuestra filosofia para hacer las paces.

Precisamente si miramos las lecciones de ética de 1920 desde los escri-
tos de los afios 30, la intencion fundamental de la fenomenologia, aparece
en el excurso sobre la Naturaleza y el Espiritu, como han enfatizado Noor*®

y el propio San Martin en su estudio:

15 Cfr. Roberto Walton, “Imperativo categérico y kairés en la ética de Husserl”, Tépicos
11 (2003): http://www.scielo.org.ar/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1666-485X2003000100001.

16 Cfr. Hans Rainer Sepp, “Mundo de la vida y ética en Husserl”, en Javier San Martin
(ed.), Sobre el concepto de mundo de la vida, pp. 75-93; Hans Rainer Sepp, “Teleologia y
ética en la obra tardia de Edmund Husserl”, Anuario Filoséfico 28 (1995) 19-39.

17 Cfr. Javier San Martin, “Etica, antropologia y filosofia de la historia. Las Lecciones de
Husserl de Introduccién a la ética del Semestre de Verano de 1920”.

18 Cfr. Ashraf Noor, “Individuacién, identificacion e interpretacion: la demarcacion cate-
gorial de Husserl entre ‘Natur’ y ‘Geist’™, en Javier San Martin (ed.), Sobre el concepto de
mundo de la vida, pp. 33-54.
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El objetivo de Husserl es distinguir las ciencias de la naturaleza, que
describen el &mbito en el que reina la causalidad externa, de las ciencias del
espiritu que tratan del mundo de la cultura, de la Lebenswelt o Umwelt,
donde reina la motivacion. Todas las ciencias estan en cuanto ciencias so-
metidas a normatividad, pero en las del espiritu hay una normatividad pro-
pia, porque evaluamos criticamente nuestro Mundo de la Vida (Lebenswelt)
disefando el ideal de un mundo mejor y de una humanidad auténtica. En
este disefio la ética es la fundamental y tiene ademas que prestar una fun-
cién ética a todas las otras ciencias™®.

Aqui estd uno de los nucleos fundamentales de nuestra filosofia para
hacer las paces, en la que también estamos trabajando por lo que llamamos
un giro epistemoldgico: ¢cudl seria el estatuto epistemoldégico de la filosofia
y la investigacion para la paz, frente al predominio del cientifismo dominan-
te de las ciencias naturales? ;qué tipo de normatividad tendria la investiga-
cion para la paz, como ciencia del espiritu, es decir como ciencia humana,
que trata de hacer explicitas lo que pudieran ser las caracteristicas de una
humanidad auténtica que transformara los conflictos por medios pacificos?
De hecho nuestra definicion de filosofia para hacer las paces dice que es “la
reconstruccién normativa de nuestras capacidades y competencias para
hacer las paces de las diversas maneras en que los seres humanos pode-

mos hacerlas desde las diferentes culturas”?°.

4. Superar la dicotomia sentimiento y razén desde las ciencias del

espiritu o de la cultura: hacia las culturas para hacer las paces

Un elemento a superar, en el contexto de la recuperacion de la raciona-
lidad para todos los seres humanos, perdida por el cientifismo objetivista de
la modernidad que unilateralizé las posibilidades de la razén humana me-
diante el naturalismo es, precisamente, la dicotomia entre sentimiento y
razén. Esta es una de nuestras propuestas de giro epistemolégico en nues-

tra filosofia para hacer las paces, y ésta es una de las propuestas de Husserl

19 Javier San Martin, “Etica, antropologia y filosofia de la historia. Las Lecciones de Hus-
serl de Introduccién a la ética del Semestre de Verano de 1920, pp. 43ss.

20 Cfr. Vicent Martinez Guzman, Podemos hacer las paces. Reflexiones éticas tras el 11-
Sy el 11-M, Bilbao, Desclée de Brower, 2005.
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en las lecciones de 1920 en las que estudia, no s6lo una ética del entendi-
miento (Verstandesethik) sino también una ética del sentimiento (Gefihl-
sethik).

Ademas, necesitamos una recuperacion de las ciencias del espiritu fren-
te a la “ceguera de la psicologia naturalista para lo especifico de todo lo es-
piritual”®*. En el reino del espiritu reina la comprensién (Verstandlichkeit)
frente al reino de la naturaleza donde reina la incomprension. El reino del
espiritu seria la cultura tanto en su sentido de accién como de resultado.
Asi, cuando hablamos de ciencias del espiritu estamos hablando de ciencias
de la cultura o ciencias humanas, entre las que incluiriamos a la filosofia
para hacer las paces. De hecho, estamos trabajando no sélo como hemos
dicho en un giro epistemoldgico. También estamos trabajando en cémo,
para poder transformar los conflictos por medios pacificos, tenemos que
superar las diferentes versiones de la violencia cultural, que hace opaca
nuestra responsabilidad moral, y crear nuevas culturas para hacer las paces
siguiendo las propuestas del Manifiesto 2000 por una cultura de paz de la
UNESCO. La violencia cultural seria una version de como el naturalismo ob-
jetivista, nos ciega para la comprension de la dimensién de lo que nos
hacemos unos seres humanos a otros.

De esta manera la intenciéon fundamental de la fenomenologia de recu-
perar el sentido teleolégico de una humanidad auténtica desde la racionali-
dad y sentimentalidad de los seres humanos, se expresa a través de la re-
cuperacion del reino del espiritu o de las ciencias del espiritu frente al domi-
nio del naturalismo. En nuestra terminologia, se expresa a través de nues-
tro compromiso por la explicitacion de aquellas formas de cultivo de las re-
laciones entre los seres humanos que pongan en juego nuestras capacida-
des y competencias para hacer las paces. Como es sabido, “cultivo” remite
al origen etimoldgico de cultura. Estariamos, pues, en el marco de la reivin-
dicacién de nuevas epistemologias y nuevas culturas para hacer las paces.

Nos va con ello nuestro propio ser como filésofos europeos como vocaciéon y

como profesion, segun el diagndéstico de Husserl mencionado mas arriba.

21 Javier San Martin, “Etica, antropologia y filosofia de la historia. Las Lecciones de Hus-
serl de Introduccién a la ética del Semestre de Verano de 1920”, pp. 56ss.
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5. La intersubjetividad como fundamento originario de una filosofia

para hacer las paces

Una de las claves fenomenoldgicas fundamentales de nuestra filosofia
para hacer las paces es la intersubjetividad. Husserl mismo lo decia al final
de la Conferencia de Viena de 1935. La fenomenologia transcendental que
superarda el objetivismo natural, ciertamente partird de la reflexion del pro-
pio yo, que vamos a interpretar como la asunciéon de la propia responsabili-

dad, precisamente porque

el yo deja de ser una cosa aislada entre otras cosas del mismo tipo en
un mundo previamente dado, y, en general, la exterioridad y contigui-
dad de las personas egoldgicas pierde toda su relevancia para dejar
paso a un interior ser-unos-en-otros y unos-para-otros (eines innerli-
chen Ineinander- und Fireiananderseins)?.

Venimos expresando de diferentes formas esta intersubjetividad origina-
ria que nos constituye como seres humanos y que nos lleva a interpretar la
violencia como la ruptura de esa intersubjetividad. En este sentido realiza-
mos también un giro epistemoldgico en la Investigacion para la Paz: ya no
estudiamos la paz desde lo que no es paz, estudiando los diversos tipos de
violencia incluida la guerra o cualquier otro tipo de violencia directa, estruc-
tural o cultural, considerando la paz como la ausencia y negacion de estos
tipos de violencia. Afirmamos como positivo, como fenédmeno basico origi-
nario, la intersubjetividad de las relaciones humanas expresada en las dife-
rentes capacidades y competencias que los seres humanos tenemos para
vivir en paz.

Es cierto que el caracter relacional que nos constituye como seres
humanos, puede producir ejercicios de poder, miseria, marginacion exclu-
sidn y guerras entre los seres humanos, de las que tenemos, y Husserl te-
nia, experiencias dolorosas. Pero estos ejercicios de diversas formas de vio-
lencia, son precisamente, ejercicios de unilateralizacion de la racionalidad y

los sentimientos de los seres humanos, que producen el diagndstico de La

22 Edmund Husserl, Die Krisis der europaischen Wissenschaften und die transzendentale
Phanomenologie, Den Haag, Martinus Nijhoff, 1976, p. 346; Edmund Husserl, La crisis de las
ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, p. 356.
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crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental que afirma
que la humanidad esta enferma, que Europa esta enferma. De ahi que ne-
cesitemos recuperar la teleologia infinita de reconstruir la humanidad autén-
tica, desde la celebracion de la intersubjetividad en el marco de diversos
mundos de la vida concretos que tienen unas estructuras generales en el
mundo de la vida originario.

En nuestro caso®®, hemos expresado esta intersubjetividad mediante
una profundizacién en las interpretaciones de la teoria de la performatividad
heredera de la fenomenologia linguistica de Austin; el andlisis de los senti-
mientos desde la fenomenologia también linguistica de Strawson y el papel
del reconocimiento de Honneth para la transformacion pacifica de los con-
flictos®*; las aportaciones de la perspectiva de género y la ética del cuida-
do?®; la concepcion politica de la condicién humana de Arendt; la critica al
occidentalismo desde los estudios postcoloniales®® o del posdesarrollo, y el
marco conceptual de la ética del discurso y la hermenéutica. Ahora mismo
estamos intentando profundizar en la intersubjetividad expresada a través
del reconocimiento, no sélo desde las luchas, sino como hacen Ricoeur?’ y
Boltanski®® desde la interacciéon entre la justicia y el amor, que nos puede
llevar a una investigacion o pregunta retrospectiva (Ruckfrage; regressive

inquiry) de la nocidon de comunidad de amor en las propuestas de Husserl.

23 Cfr. Vicent Martinez Guzman, “De la fenomenologia comunicativa a la filosofia de la
paz”, en M Luz Pintos Pefiaranda / José Luis Gonzéalez Lépez (eds.), Actas del Congreso
Fenomenologia y Ciencias Humanas, 24-28 de Septiembre de 1996, Santiago de Composte-
la, Universidade de Santiago de Compostela, 1998, pp. 87-101; Vicent Martinez Guzman,
“Historia y responsabilidad”, en Jesus M. Diaz Alvarez / M@ Carmen Lopez Saenz (eds.), Fe-
nomenologia e Historia, Madrid, U.N.E.D., 2003, pp. 217-227; Vicent Martinez Guzman, “La
filosofia para la paz como racionalidad préctica”, Investigaciones Fenomenolégicas 4 (2005)
87-98 http://www.uned.es/dpto_fim/invfen/invFen4/Vicent.pdf; Vicent Martinez Guzman,
Podemos hacer las paces. Reflexiones éticas tras el 11-S y el 11-M; Vicent Martinez Guzman,
“Virtualidad, performatividad y responsabilidad”, en César Moreno / Rafael Lorenzo / Alicia
M2 de Mingo (eds.), Filosofia y Realidad Virtual, Zaragoza, Prensas Universitarias de Zarago-
za, 2007, pp. 179-200; Vicent Martinez Guzman, Filosofia para hacer las paces.

24 Cfr. Sonia Paris Albert, Filosofia de los conflictos. Una teoria para su transformacion
pacifica, Barcelona, Icaria, 2009.

25 Cfr. Irene Comins Mingol, Filosofia del cuidar. Una propuesta coeducativa para la paz,
Barcelona, Icaria, 2009.

26 Cfr. Sidi Mohamed Omar, Los estudios post-coloniales. Una introduccién critica, Cas-
tell6, Servei de Publicacions de la Universitat Jaume 1, 2008.

27 Cfr. Paul Ricoeur, Caminos del reconocimiento, Madrid, Trotta, 2005.

28 Cfr. Luc Boltanski, El amor y la justicia como competencias: tres ensayos de sociolo-
gia de la accion, Buenos Aires, Amorrortu, 2000.
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6. La importancia de la intersubjetividad en Husserl desde el

analisis genético

Hay un libro de Janet Donohoe de 2005%° que actualiza la importancia
de la intersubjetividad como constitutiva del caracter social de los seres
humanos, en una linea similar a la que hemos comentado que viene inten-
tando San Martin desde los afios 80 del siglo pasado. Como explica la rese-
fia de este libro aparecida en Husserl Studies, “el descubrimiento por Hus-
serl de un presente viviente sub-egoldgico en las bases de la conciencia del
tiempo, da fundamento a una teoria de la intersubjetividad que le capacita

para avanzar en su pensamiento sobre ética™°.

De la misma manera que San Martin enfatizaba la importancia de la re-
duccioén intersubjetiva mediante la combinaciéon de los analisis estatico vy,
especialmente, el genético, de la fenomenologia, Janet Donohoe estudia “la
génesis del sujeto y una explicaciéon genética de la historicidad de nuestra

constitucion de sentido del mundo™!

y da una visibn mas completa de tres
temas clave: la conciencia del tiempo, la intersubjetividad y la ética, que
llevara a una madura ética de la comunidad que completara las investiga-
ciones de Hart que estudiamos en su dia®.

La autora propondr& que la fenomenologia genética, podria ser interpre-
tada como la respuesta de Husserl a la tragedia, personal, alemana, euro-
pea, occidental y mundial, a que ya nos hemos referido, mediante una con-
cepcion de la intersubjetividad trascendental, y el desarrollo de una nocién
de la responsabilidad ética del ego que asume la herencia de tradiciones
que influyen en la comunidad intersubjetiva y que le permiten una posicion
de renovacion y critica. La distincidon entre estatica y genética puede verse
también en San Martin®3.

La fenomenologia genética, va mas alla de las estructuras formales en

la descripcidn de la experiencia. Investiga los origenes del sujeto como un

29 Cfr. Janet Donohoe, Husserl on Ethics and Intersubjectivity: From Static to Genetic
Phenomenology, Amherst, NY, Humanity Books, 2004.

30 Kenneth Knies, “Donohoe, Janet, Husserl on Ethics and Intersubjectivity: From Static
to Genetic Phenomenology”, Husserl Studies, vol. 22, 3 (2006), p. 252.

31Janet Donohoe, op. cit., p. 11.

32 Cfr. James G. Hart, The Person and the Common Life. Studies in a Husserlian Social
Ethics, Dordrecht / Boston / London, Kluwer Academic Publishers, 1992.

33 Javier San Martin (1987): La Fenomenologia de Husserl como utopia de la razén, pp.
75ss.
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individuo, asi como los origenes del mundo cultural de la experiencia, y tra-
ta de manera mas cuidadosa el fundamento temporal de la subjetividad ab-
soluta, esto es, the streaming living present, stromend lebendige Gegen-
wart®, el fluyente presente viviente, del presente que estamos viviendo, de
la presencia viva que se man-tiene, que se tiene continuamente como in-
terpreta San Martin®* y mas recientemente ha estudiado Iribarne®®. Desde
este contexto, “el ego se revela como teniendo capacidades y convicciones
que surgen en parte de experiencias anteriores, dando asi, un sentido del
desarrollo del individuo. El correlato de este ego es un mundo de posibles
experiencias correspondientes con su propia génesis”. Esta interpretacion
permite un reconocimiento de la forma en que el ego es envuelto en un
mundo y unas relaciones que no estan en su propia constitucion. De ahi que
lleve a una explicacion del nivel de la génesis pasiva y del nivel pre-
predicativo de la experiencia, sin abandonar nunca del todo la fenomenolo-
gia estatica®’.

Como se ve en la Loégica formal y trascendental, el andlisis genético
descubre una experiencia pre-predicativa que es la que presta el contenido
al esquema materia-forma del andlisis estatico, y nos permite constituir un
objeto histérico, con la incorporaciéon de la temporalidad®. Un ejemplo claro
de analisis genético es El origen de la geometria.

Desde este marco conceptual, la autora desarrolla la conciencia interna
del tiempo como fundamento para abordar el tema de la intersubjetividad y
proporcionar una explicacion clara de la relacién de un individuo a sus co-
munidades trans-culturales y trans-generacionales, en el marco de sus re-
flexiones éticas, el papel de las habitualidades, el instinto, la sintesis pasiva,
y el fluyente presente viviente.

A partir de este fluyente presente viviente, prefendmenico aparece la in-
tersubjetividad. Ya no se parte de una concepcién egoldgica en la que el

Otro esta presente por analogia con la forma en que el ego experimenta su

34 Edmundo Husserl, Manuscrito C3, p. 4 (cit. por Janet Donohoe, op. cit., p. 58) y nota
46 en el original aleman.

35 Javier San Martin, La Fenomenologia de Husserl como utopia de la razén, p. 52.

36 Cfr. Julia V. Iribarne, De la ética a la metafisica: en la perspectiva del pensamiento de
Edmund Husserl, Bogota, Universidad Pedagdgica Nacional, 2007.

37 Cfr. Janet Donohoe, op. cit.

38 Ibidem, p. 35.
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propio pasado®. En nuestra investigacion retrospectiva a los origenes del
ego, afrontamos un nivel fundacional que precede la individuacién auto-
reflexiva del ego en su forma concreta. Es una fundamentaciéon que conecta
el ego con los otros egos anterior a la individuacion auto-reflexiva de cual-
quier ego®’. El tema de la intersubjetividad da un giro desde una posicion
YO/OTRO a una cuestion de co-constitucion de monadas: “el absoluto como
una absoluta totalidad de ménadas” (das Absolute als absolutes “menschli-
ches” Monadenall)**.

A este nivel més profundo tenemos una intersubjetividad constituyente
Yy no constituida, sentida al nivel de la asociacion pasiva por el ego, que to-
davia no es un ego auto-reflexionante, no es todavia objeto de reflexion.
Significa también que el ndcleo oscuro del ego nunca llegara a la auto-
captacion. “El ego so6lo puede convertirse en objeto de reflexion por medio
de la retencion del pasado”?. El ego siempre se escapa, porque la corriente
del presente viviente, sélo puede captarse como pasado. Sin embargo, “el
nucleo oscuro proporciona una posibilidad de apertura a otro ego que es co-
presente, simultdneo al polo del ego” Ya no es la subjetividad absoluta la
que constituye al otro, sino que lo que es absoluta, es la copresencia del
otro, la intersubjetividad. Este sera el trasfondo de la emergencia del sujeto
ético. Ademas, la sedimentacion, proporcionara el vinculo necesario entre
mi ego y los de las otras generaciones®?.

La investigacion retrospectiva, la Ruckfrage, permite relacionar la inter-
subjetividad con la temporalidad, el fundamento social de las convicciones y
las habitualidades y la intersubjetividad trans-generacional fundamentales
para las Gltimas propuestas éticas de Husserl*. Las diferentes capas de
sentido, ya no son sélo del ego trascendental, sino que cada ego hereda

muchas capas de sentido de su cultura y tradicién, que son parte del ego en

su historicidad*. De esta manera, nuestra investigacion de los origenes,

39 Ibidem, p. 62.

4% Ibidem, p. 63.

41 Edmund Husserl, Zur Phanomenologie der Intersubjektivitat. Dritter Teil: 1929-1935,

Hua XV, Den Haag, M. Nijhoff, 1973, p. 669, cit. en idem.

42 |bidem, p. 64.

43 1dem.

44 Ibidem, p. 72.

4 1dem.
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requerira considerar los origenes histéricos de ciertas convicciones intelec-
tuales y éticas; una investigaciéon de la nocion de una humanidad tras-
generacional y tras-cultural. “No hay ninguna posicion fundamental mas
primordial a la cual podamos replegarnos, que no implique la co-presencia
del Otro. La presencia del Otro es anterior al Yo personal, auto-referencial,
en el sentido de que heredamos de los Otros algunas de nuestras primera
convicciones éticas™®. En este sentido incluso la quinta de las Meditaciones
cartesianas, estaria todavia en transicion y tendremos que referirnos a los
manuscritos de los afios 30.

Es un estar de mi Yo con los otros en una forma mas original que el
analisis de la empatia permitia. La experiencia vivida pertenece tanto al ego
como al Otro como vivido. Sélo se distinguird cuando sea posteriormente
tematizada. El yo y el Otro surgen de este nivel mas profundo de coinciden-
cia, pero es claro que su fundamento es comun®’. Esta comunalidad puede
verse a través de la génesis pasiva y las habitualidades del ego.

La autora realiza unos analisis complejos de ambas nociones en las que
no nos podemos detener. Solo vamos a resumir diciendo que, desde la do-
nacion pasiva pre-individual, se puede hablar de una coincidencia del ego y
el otro, de una intersubjetividad trascendental, fundamental para la comu-
nidad ética. De nuevo prioridad del Otro sobre la constituciéon del mundo del
ego. El ego nace en un mundo de significacion y hereda la sedimentaciéon de
significados de manera que es intersubjetivo desde el comienzo, como ya
estudié San Martin®®. Husserl habla de un impulso original hacia la Objetiva-
cién, y de otro instinto inherente a la intersubjetividad*®, mas profundo que
el de la objetivacibn y que puede eventualmente desarrollarse como un
hébito a través del proceso de asociacion. Es un instinto hacia el mundo y el
otro que llegara a convertirse en vocacion®. Recordemos también la impor-
tancia de los instintos y los intereses estudiados por Walton®! en las segun-

das jornadas de nuestra Sociedad de Fenomenologia.

48 Ibidem, p. 73.

47 Ibidem, p. 87.

48 Javier San Martin, La Fenomenologia de Husserl como utopia de la razén, pp. 91-106.

49 Janet Donohoe, op. cit., p. 97.

50 Ibidem, p. 99.

51 Roberto Walton, “El mundo de la vida como horizonte”, en Javier San Martin (ed.) So-
bre el concepto de mundo de la vida, pp. 94-123.
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La prioridad del Otro, mas alla de la Quinta Meditacion Cartesiana, no
significa “el Otro en completa oposiciéon al ego, sino que es otro considerado
en términos de la comunidad de Otros que son con el ego”®?. Sin embargo a
pesar de la equivalencia, el Otro tiene una prioridad generativa hacia el ego,
puesto que so6lo por medio de las tradiciones heredadas y los habitos sedi-
mentados el ego tiene una concepcidon de su propio nacimiento y su propia

muerte®3.

La identidad personal del ego desde el nacimiento a la muerte requiere
al Otro —afirma Donohoe— para que el ego pueda ser constituido co-
mo un ser humano. Sin el Otro, el ego no puede constituirse él mismo
como humano. Solamente puede constituirse a si mismo como una
conciencia constituyente en el presente con un pasado y un futuro limi-
tados, y no ciertamente con un nacimiento y una muerte. Esto significa
que la posicion del ego en una comunidad humana requiere la priori-
dad del Otro, puesto que el ego puede solamente ser verdaderamente
una persona dentro de la comunidad de los Otros.>*

Esto incluye la constitucion del mundo circundante que es realizada
desde un ego ya comunalizado®®.

“Claramente, la dependencia del Otro del ego es una condicién necesa-
ria para el establecimiento de una comunidad y de el nosotros de orden su-
perior’>®. No nos podemos detener, por razones de espacio y tiempo limita-
do en este Congreso, pero seguimos estudiando cémo la autora, propone
desde esta nocion de intersubjetividad originaria, la misma nocién de co-
munidad segun la cual, un individuo es miembro de una comunidad de la
humanidad, trans-generacional y trans-cultural. Es esta doble pertenencia
transgeneracional y transcultural lo que nos da una responsabilidad y que
es fundamental para una filosofia para hacer las paces desde el transfondo
de esta intersubjetividad que aparece desde el doble andlisis estatico, pero
sobre todo, genético.

Desde esta concepcion de la intersubjetividad Husserl afronta la crisis

de Europa desde la Primera Guerra hasta la de los afios 30, contra el vacio

52 Janet Donohoe, op. cit., p. 101.
53 1dem.

54 Ibidem, p. 103.

55 Idem.

56 Ibidem, p. 105.
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producido por el irracionacionalismo, el antihumanismo, el antiuniversalis-
mo, el naturalismo®’ y, finalmente el nazismo®®. Se necesitara critica y re-
novacion, como la explicada ya en los articulos para Kaizo. La fenomenolo-
gia genética le permitira, una teoria ética mas alla de la axiologia formal de
los primeros escritos, por medio de la intersubjetividad que hara posible las
relaciones tras-generacionales y tras-culturales entre los seres humanos.
Los nuevos temas serdn la vocacion, la verdad de la voluntad, el amor ético
y la absoluta auto-responsabilidad®®.

Dice Husserl que el deber absoluto® es un valor arraigado en el mismo
ego y ha surgido del amor como amor absoluto. Es un deber personal, pero
es absoluto en la medida en que solamente si me adhiero a este deber soy
quien soy. Es lo que me da valor como ser humano. Me ordena elegir la vi-
da mejor posible, la mejor vida posible que pueda vivir®®.

Para determinar cual es para cada uno el deber absoluto, y cd6mo nues-
tras decisiones éticas pueden convertirse en habitos y convicciones, Husserl
recurre a la “vocacion”. Cada uno tenemos un amor personal a una deter-
minada esfera de valores, por ejemplo, dedicarnos a la filosofia académica,
a la economia o a criar a nuestros hijos. Nuestra vida ser&a auténtica cuando
elegimos nuestra vocacion de acuerdo con el amor por esa esfera de valores
que elegimos. De esta manera iremos realizando nuestro telos personal,
como dice Husserl®.

La cuestion esta en como articular la relacidon entre este deber individual
y el deber de una comunidad. Para afrontar esta cuestion, Janet Donohoe
recurre al fluyente presente viviente que ahora incluye los habitos que
constituyen la toma de posiciones éticas del ego junto con las de los otros®.
El yo verdadero no lo comprendemos de manera aislada. Nuestro telos per-

sonal puede estar y esta influido por los otros. Lo que identificamos como

57 Cfr. Dermot Moran, “Husserl’s transcendental philosophy and the critique of natural-
ism”, Continental Philosophy Review, vol. 41, 4 (2008) 401-425.

58 Cfr. Janet Donohoe, op. cit.

59 Ibidem, p. 120.

%9 Ms B I 21, p. 53b, cit. por Janet Donohoe, op. cit. Cfr. también, James G. Hart, “The
Absolute Ought and the Unique Individual”, Husserl Studies, vol. 22, 3 (2006) 223-240; Ull-
rich Melle, “Husserl’s personalist ethics”, Husserl Studies, vol. 23, 1 (2007) 1-15.

61 Edmund Husserl, Ms F | 28, p. 199 a, cit. por Janet Donohoe, op. cit.

52 Edmund Husserl, Aufsatze und Vortrage (1922-1937), Hua XXVII, Dordrech, Kluwer
Academic Publishers, 1989, p. 118, cit. por Janet Donohoe, op. cit.

53 Janet Donohoe, op. cit., p. 130.
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una esfera de valores no es algo arbitrario, sino que incluye las tradiciones
heredades que nos conectan con otras generaciones y otros seres humanos.
En este sentido, para Donohoe, “las normas éticas no son absolutamente
universales y atemporales, ni tampoco absolutamente subjetivas o histori-
cas. Son, mas bien, valores vinculantes (binding) que surgen de la comuni-
dad humana a diferentes niveles, pero que nos vinculan a la comunidad
como lo que es”®. Como sefiala Husserl, las normas éticas, estan relaciona-
das con los individuos, los grupos, y el universo de la humanidad, depen-
diendo de la esfera de valores que adoptemos, como soldados, o sacerdo-
tes, por ejemplo®®.

El amor ético universal es el resultado del desarrollo de cada individuo,
a partir de la importacion de la relacion entre el yo y el otro que hemos vis-
to en el andlisis de la intersubjetividad. La vocacion individual no puede rea-
lizarse de manera aislada sino en comunidad, lo cual implica la comprensién
de la vocacion del Otro y del yo verdadero del Otro. De ahi que la vocacién
del Otro y del ego sea considerada dentro de la esfera mas amplia de la vo-
cacion de la comunidad. De hecho, la relacidon y el reconocimiento de la vo-

cacion del Otro, toma la forma de un amor ético:

Este amor —afirma Donohoe—, no tiene limites, ni restricciones a una
comunidad sobre otra, sino que se asume por la naturaleza infinita de
un amor universal. Al vincularse él mismo al Otro de esta manera, el
€go no se esta adhiriendo a un principio universal sino que esta real-
mente actuando para situar al otro en una posicion de cierta prioridad
sobre uno mismo. Ademas, este actuar no es un gesto momentaneo
sino url;'él actividad que requiere la renovacién y el compromiso cons-
tantes.

Es un tipo de amor que desea para el Otro el cumplimiento de su propio
deber absoluto. Asume los deseos del Otro como propios del ego. Al amar a
otra persona amamos a la humanidad como una totalidad. En este sentido
Husserl no se refiere a un amor vacio y formal a la humanidad, sino “a un

amor al Otro muy concreto, tanto como ser necesario para mi y mi deber

64

Idem.
55 Edmund Husserl, Hua XXVII, p. 118, cit. por Janet Donohoe, op. cit., pp. 130s.
56 Ibidem, p. 143.
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absoluto, como para la comunidad de la humanidad como una totalidad”,
como él afirma®’. Es un amor que el ego da libremente, ni altruistamente, ni
egoistamente®®.

Husserl habla de un amor racional, no en el sentido de razén calculado-
ra, sino de una racionalidad que asume una apertura hacia el otro por me-
dio del reconocimiento de la importancia del Otro, para mi propia auto-
responsabilidad y la propia realizacion de mi vocacién y de una vida sin re-
mordimientos que es mi objetivo®.

En estos temas seguimos profundizando porque todavia andamos a
tientas. No cabe duda, que constituyen unos buenos indicadores para una
refundacion del telos, de los teloi de una humanidad auténtica, pero diver-
sa. Una humanidad que, en nuestra propuesta de filosofia para hacer las
paces basada en la intersubjetividad originaria, nos ayude a afrontar de
manera positiva todos aquellos elementos de violencia, marginaciéon y ex-
clusién que se convierten en sintomas de la enfermedad de Europa y de la
crisis de las ciencias europeas, sino hacemos las ciencias y aplicamos los

saberes de otras maneras diferentes como las que aqui se proponen.

57 Edmund Husserl, Ms E 111 4, p. 20, cit. por Janet Donohoe, op. cit., p. 143.
68 Janet Donohoe, op. cit., p. 143.
59 Ibidem, p. 145.



