UNIVERSIDAD NACIONAL DE EDUCACION A DISTANCIA

FACULTAD DE FILOSOFIA

DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA

Facultad

de Filosofia

LA PERSPECTIVA FENOMENOLOGICA EN ORTEGA Y SU

INFLUENCIA EN EL PENSAMIENTO DE ZUBIRI

MEMORIA PARA OPTAR AL GRADO DE MASTER

PRESENTADA POR

DOSINDA MACEIRAS AMEIJEIRAS

Bajo la direccion del doctor

Anselmo Manuel Suances Marcos

Madrid, 2013



Facultad

de Filosofia

MASTER UNIVERSITARIO EN FILOSOFIA TEORICA Y PRACTIC A
Especialidad: H2 DE LA FILOSOFIA Y PENSAMIENTO CONTEMPORANEO
Director: D. Anselmo Manuel Suances Marcos

Tutora: D2. Cristina Rodriguez Marciel

DEPARTAMENTO: Filosofia

FACULTAD/ ESCUELA: Filosofia

Alumna: Dosinda Maceiras Ameijeiras

Titulo del trabajo: “La perspectiva fenomenolégica en Ortega y su érftia en el

pensamiento de Zubiri”



Mi agradecimiento por la ayuda recibida de D. AmseManuel Suances Marcos como
de D2 Cristina Rodriguez Marciel tanto por su apamydos momentos de silencio
propios de la encrucijada personal de “ir eligeefalque no quieres hacer” como por

su interés y buena disposicion siempre que loyestoesitando.

A mi familia y amistades, en especial a mi abugléen, a sus 98 circunstancias sigue

mostrando la lucidez y la falibilidad de quien éstéa altura de los tiempos”.



“Estas Meditaciones, exentas de erudicion-aun dsueh sentido que pudiera dejarse
a la palabra-, van empujadas por filoso6ficos des&ns embargo, yo agradeceria al
lector que no entrara en su lectura con demasiaddgencias. No son filosofia, que es
ciencia. Son simplemente unos ensayos. Y el ersdgaiencia, menos la prueba
explicita. Para el escritor hay una cuestion de dwintelectual en no escribir nada
susceptible de prueba sin poseer antes ésta. Ba¥s licito borrar de su obra toda
apariencia apodictica, dejando las comprobacionesamente indicadas en elipse, de
modo que quien las necesite pueda encontrarlasgstawben, por otra parte, la

expansion del intimo calor con que los pensamieii@®n pensados”

(Ortega y Gasset, Meditaciones del Quijote)

“Hoy estamos innegablemente envueltos en todo eimpor una gran oleada de
sofistica. Como en tiempos de Platon y de Aristétehmbién hoy nos arrastran
inundatoriamente el discurso y la propaganda. Pareerdad es que estamos
instalados modestamente, pero irrefragablementéa egalidad. Por esto es necesario
hoy mas que nunca llevar a cabo el esfuerzo dergirmes en lo real en que ya
estamos, para arrancar con rigor a su realidad auaeo sean sino algunas pobres

esquirlas de su intrinseca inteligibilidad”

(Zubiri, Inteligencia y Realidad)






INDICE
INTRODUGCCION. ...t e e e e i T

CAPITULO I. LAS DOS GENERACIONES NEOKANTIANAS;UNA ZONA DE
FECHAS” CON SU RESPECTIVOS TEMAS INTELECTUALES..................... 10

1.1.Una llama celtibera dentro de la universidadhaha
1.2.Buscando una realidad primaria, detective deisho
1.3. La descripcion fenomenoldgica, un ciclo camile Brentano a Husserl

CAPITULO II. MEDITACIONES DEL QUIJOTE, “MANIFIESTOFILOSOFICO
DEL MUNDO VIRTUAL ... e 24

2.1. El bosque huye de los ojos
2.2. El bosque es lo latente en cuanto tal
2.3. Los mediterraneos, que no pensamos claro, vetam

CAPITULO Ill. VIRTUALIDAD PRACTICA Y SU CRITICA: PROLOGO,
INVESTIGACIONES Y LA IDEADE PRINCIPIO......viee e e 35

3.1. Signos cabalisticos para lectores que se aaipéa técnica filosofica

3.2. La misién eponima de nuestra época: puriitaontenido de la ciencia de todo
subjetivismo

3.3. El ser humano, como planta viva, no ve nungargpia raiz, pero si la de los
antepasados

CAPITULO IV. LA RADICALIZACION DE LA FENOMENOLOGIA EN ZUBIRI:
EL PASO DEL SENTIDO A LA REALIDAD.......ctiiiiiii e 46

4.1. Delimitacién del pensamiento espafiol en @kbate postmoderno

4.2. El mundo como respectividad de lo real, el doucomo horizonte de las
posibilidades humanas

4.3. Nuestra situacion intelectual y breve anatisita inteleccion humana
CONCLUSIONES. .. .ottt e e e e e e e e e e e e e e e 61

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS........viiit e e 69



INTRODUCCION

Esta investigacion parte de la consideracion depu@sta en practica de los
conocimientos metodolégicos y teodricos adquiridok largo de estos estudios de
investigaciéon y académicos, base y oportunidad dstrar — si es que consigue
mostrarse- la capacidad de desarrollar un temsofilo de cierta complejidad, tal es el
caso de la perspectiva fenomenoldgica en Ortegaigfsiencia en el pensamiento de
Zubiri. Uno de los objetivos propios de esta esiglad implica la capacidad de
asesoramiento y gestion, previo desarrollo de asicpnamiento critico y reflexivo
fruto de la visién de conjunto y la especializac&m determinados periodos o temas,
ambas conexiones clave pdfestar a la altura de los tiempos’relacionando e

interpretando con voluntad de comunicarse.

La linea de investigacion que se presenta en eleprcapitulo- base de la defensa de
este trabajo- toma como instrumento “rmktodo biograficd” (Suances: 2006, 320)
para calar en los afios que paso Ortega estudianpimduccion alemana en Marburg,
Leipzig y Berlin, motores de reflexion, analisisljalogo exento de sucursalismo con
Nicolai Hartmann, Paul Scheffer o Heinz Heimsoegleyando el nivel de la filosofia e
innovando “la voluntad de sistema, que es lo especifico de idapiracion

filoséfica”(Ortega y Gasset: 1965, Tomo VIII, 27) tratandsdeerar el neokantismo.

' (...) “Ninguno de los métodos conocidos es plenamenisfaetorio. Si se presta demasiada atencion
a la unidad de pensamiento de Ortega, se pierdeagadad; si se insiste en ésta, se pierde de \asta
fuente original de donde emanan los temas. Ortegaglve el problema con un método que atiende
ambas cosas: el método narrativo o biografico. kpresion “método biogréafico” no designa una
enumeracion de hechos en orden cronolégico, simo‘biografia” significa la peculiar estructura
sistematica de la vida y de las actividades humgaieasual quiere decir que este método exige una
comprension previa de la realidad a la que se aplicon ello, parece que entramos en un circulo
vicioso: para entender un sistema de pensamieaipghe tener una idea previa de él, pero esta iea
se puede obtener sin un andlisis previo de susf&s0 no se trata de dos aspectos contradictpsos
dos caras de la misma moneda: en la medida ene@pecfundiza en las etapas, se tiene una idea de
conjunto, y en la medida en que se adquiere éstagsocen mejor aquellas. Las ventajas de estedméto
son que, en primer lugar, da la oportunidad de dilmertos temas que, si fueran estrictamente
formales, quedarian eliminados. Por otro lado, pgemeferirse a circunstancias concretas que fueron
causa de sus creaciones filos6ficas mas signifiaat{Ferrater Mora, J., Ortega y Gasset, etapasii
filosofia, Barcelona, Seix Barral, 1973:13 y ss.).



En el segundo capitulo se expone la evolucion despontaneidad producto de la
recepcion académica alemana, proyectaddviditaciones del Quijote’ Lo anterior
tomado como pre-textifaihdica la posibilidad de reconocer a Ortega compensador
gue supo- consciente o no - adaptar su papelmderdarista de su tiempo a la historia
de la filosofia, sin olvidar la importancia de sl de introductor de la fenomenologia

husserliana en 1913, tratando asi de salvar larralkiad.

Con todo, la declaracion de intenciones que sigueuanto a conexion biografica no
estd exenta de polémica al ser nuestro autor undoslemas encasillados, mal
interpretados y no recuperados sino mas bien aoladé un silencio selectivo propio de
otro contexto. Es decir, como lectora de Ortega dgsarrolla su investigacion en un
frame netamente académico, lejos pues, de laidadodel autor, no de su impronta y
de sus referentes , intento sacar a la luz algoqué%unas gotas de fenomenologia”
(Ortega: 1942, 454) para comprobar el grado dergmey expectativa que esta le
provocaba porquési alguna diferencia esencial existe entre el odét explicativo o
de mecanismo y el método simplemente descripsvque aquel revela el por qué de
las variaciones fenomenoldgicas, y este se contanidijar lo positivamente acaecido
y clasificarlo segun caracteres exteriores mas a@seconvencionales” Qrtega: 1911,
237), ejemplo claro de que el método fenomenolégicoque falto de sistema- era una
de las practicas a aplicar tanto al constructivisiagus mentores neokantianos como al

empirismo critico de Mach.

? Aquellas expresiones comunicativas cuya comprersiése efectta en la transmisién de sentido que
ellas persiguen, sino que expresan algo que peoa@mnascarado. Se dan, por ejemplo, en la opinién
publica que pone de manifiesto la influencia idg@a enmascarando intereses varios con afan de

ruptura del consenso, lo que Habermas llama defoémale la comunicacién



El tercer capitulo asume las lecciones‘ldwestigaciones psicolégicasy sus errores
de interpretacién como eje adecuado desde el‘datdner la vida para mirarla”(San
Martin: 1998, 244) y enunciar después, el pringpab de Leibniz segun el cual
“formal o informalmente, el conocimiento es siempoatemplacion de algo a través de
un principio” (Ortega: 1965, 63). Asi expuesto parece no teneexion con ebtatus
quaestionisque nos ocupa, sin embargo, ahi radica su origiaadoja, al tratar de
rehacer la historia intelectual de Occidente \igi@ndo el lado draméatico de la filosofia
como“el formal movimiento que lleva a salir de la dudéOrtega: 1965, 293) estando
en la perplejidad futura que constituye la vida hoen distribuida entreealidad
ejecutiva y realidad virtual , primeras muestras de los conceptos de corte

fenomenoldgico utilizados €Meditaciones del Quijote’”

Asi, estas metaforas basicas van hilando, intrapéct la perspectiva fenomenolégica
qgue en el cuarto capitulo exhiben la importaneidadinfluencia de Ortega en Zubiri
quien, radicaliza la fenomenologia y la hermenéutige se deriva de ella, pasando del
sentido a la realidad de los fenomenos porgseindudable que los fendmenos no se
han hecho para las teorias sino estas para aquel{@tega: 1982, 399), asumiendo
la critica de Ortega a la descripcion husserliasaperadora de la metafisica de la
fenomenologia “idealista”, al transitar de la iotan de las esencias a la vision de la
realidad. En el apartado dedicado a las conclusiseeexplica de manera sintética cada
uno de los avances y valoraciones alcanzados em capitulo tratado de manera
interdisciplinar con la intencidn de elevateana de nuestro tiempauestra situacion
intelectual, dedicados a leealidad verdaderd (Zubiri: 1942, 324) que supone

investigar.

* “De-dicar significa mostrar algo (deik) con una fearespecial (de). Y tratandose de la dedicacion
intelectual, esta fuerza consiste en configurapoformar nuestra mente segun la mostraciéon de la
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CAPITULO I. LAS DOS GENERACIONES NEOKANTIANAS, “UNA ZONA DE

FECHAS” CON SU RESPECTIVOS TEMAS INTELECTUALES.
1.1Una llama celtibera dentro de la Universidad alemaa

Si sus libros que no son librord han sido escritos para la “humanidéd sino para
espafnoles’entonces tal vez resulte oportuno analizar eiohic® primero de su
semblanza filosofica para comprobar si en rigor hagtivos para defender el giro

fenomenolégico, previa justificaciéon de su formadiéantiana

realidad, y ofrecer lo que asi se nos muestra eolasideracion de los demas. Dedicacién es hacetajue
realidad verdadera configure nuestras mentes. \iidglectivamente segun esta configuracion es dagjuel
en que consiste lo que se llama profesion. El tigasor profesa la realidad verdadera. Esta profesi
es algo peculiar. El gue no hace sino ocuparsestizserealidades no investiga: posee la realidad
verdadera o trozos diversos de ella. Pero el queéesica a la realidad verdadera tiene una cualiced
cierto modo opuesta: no posee verdades, sino queslgontrario, esta poseido por ellas. En la
investigaciéon vamos de la mano de la realidad veeda, estamos arrastrados por ella, y este arrasge
justo el movimiento de la investigacién”.
* (Ortega y Gasset: 1965, 19-2@uentan-sin insistir demasiado sobre la realidatifieho-, que
cuando se celebr6 el jubileo de Victor Hugo fueaoigada una gran fiesta en el palacio del Eliseo, a
que concurrieron, aportando su homenaje, represaptade todas las naciones. El gran poeta se
hallaba en la gran sala de recepcion, en solemriguacde estatua, con el codo apoyado en el reborde
de una chimenea. Los representantes de las nacganigmn adelantando ante el publico y presentando
su homenaje al vate de Francia. Un ujier, con vezsténtor, los iba anunciando.
- Monsieur, le représentant de I' Angleterre!
Y, Victor Hugo, con voz de dramatico trémolo, pod@los ojos en blanco, decia:
- L’Angleterre!. Ah, Shakespeare!
El ujier prosiguié:
- Monsieur, le represéntant de I'"Espagne!
Y, Victor Hugo:
- L" Espagne!. Ah, Cervantes!
El ujier:
- Monsieur le represéntant de I"Alemagne!
Y Victor Hugo:
- L"Alemagne!. Ah, Goethe!
Pero entonces lleg6 el turno a un pequefio sefitriaparrado, gordinflén y torpe de andares.
El ujier exclamé:
Monsieur le représentant de la Mésopotamie!
Victor Hugo, que hasta entonces habia permaneam@itérrito y seguro de si mismo, parecié
vacilar. Sus pupilas, ansiosas, hicieron un gram gircular como buscando en todo el cosmos
algo que no encontraba. Pero pronto se advirtié lguleabia hallado y que volvia a sentirse
duefio de la situacion. En efecto, con el mismo fm@tico, con no menor conviccién, contesto
al homenaje del rotundo representante diciendo:
- La Mésopotamie!. Ah, I'Humanité!.
He referido esto a fin de declarar, sin la solenaidie Victor Hugo, que yo no he escrito ni
hablado nunca para la Mesopotamia, y que no meitigidb jamas a la Humanidad”.

®“Durante diez afios he vivido dentro del pensamietotiano: lo he respirado como una atmésfera 'y a
sido a la vez mi casa y mi prision (Kant, O.C.,29)". ( Suances: 2006, 322)



a)

b)
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Razony su articulacion cientifica: En Leipzig (1905Yadtlo por la vision de
Wundt y*“ dando embestidas contra los barrotes de la Caitide la razon
pura” ( Ortega: 1965, 26) entiende la filosofia como lafer cientifica; de ahi
gue su estancia en Marburg , cuna de la escuekangana de mayor autoridad,
donde el método filosofico era analogo al métodmtiiico, le permite de la
mano de sus maestros Cohen y Natorp, la escuchlebatetonstruccionista
predispuesto a las acciones —anti ( antiindividaati, antisubjetivismo)
renovando la voluntad de sistema; usando canaldedes que describir un
mapa contextual estético acerca de (ukl estructura de la vida como
futuricién es el mas interesante leit motiv de essritos, [ y fue] inspirado por
cierto en cuestiones muy remotas del problema \atabjue yo lo aplico,
suscitadas por la logica de Cohe(Bilver: 1978, 39).

Razdn vital exenta de teorias previas: Brentano,\ém der Klassifikation der
psychischen Phanomer{e1911) yVon der mannigfacherScheler enUber
Selbsttduschungen{ 1911) sirven de ejemplo para conectar el anmttikmno
con la“claridad tanto en el pensamiento como en la vohari{ Suances: 2006,
323) que le llevan a la fenomenologia, ciencia yooh& con capacidad para
renovar el paradigma kantiano, descubriendo urme Ide trabajo que, diferente
de las otras ciencias, promete polémica porquinastigar limitAndose a
aquello que edladqg la sociedad de psicélogos eidéticos ( 1909-191k)
Gottinga, Jaensch, Rubin, Katz -preludio de laitede la Gestalt- resultan de
interés para Ortega a propdsito de la opinién gaearierecé lo que esta de este
lado de la percepcion, es decir, sobre lo que smndctos mas simples que

“fundan” la percepcién misma’( Silver: 1975, 96).
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c) Razon histéricacontraria a la conciencia-dees mas fructifero ver el mundo
sub specie circunstantiarum que sub specie aetisiit(Suances: 2006, 324).
Si bien Ortega recaba fundamentos propios de lanfenologia husserliana
tales como“ variacibn de perspectiva’, “ variables en persga@” la
formulacion que propone , afirmando metafisicamelat vida personal como
realidad radical, circunstancdiaken la que existimos abandonados en ella,
perspectivismbdel que extraer su significado ontolédi¢d* vida individual”),
noeméaticd ( “ percepcién unilateral”) y noétitd( “ yo asumo”). No menos
importante resulta la critica a lepojé husserliana de la que afirmaal
suspender la ejecutividad de la” conciencia”, sultaetzzung, la realidad de su
“contenido”, aniquila el caracter fundamental delal La “conciencia” es
justamente lo que no se puede suspender: es Mouoable. Por eso es realidad

y no conciencia’(Ortega: 1965, 51).

Participando asi del método fenomenoldgico — imétgolo como oposicion al
idealismo- al que aspira dotar de sistema, obsdovém actividad filosofica como

meditacién de nuestra vida, intuida (pura presgnci

* Como lugar y situacién al que estamos trasvasaéjecatar nuestra vida; la circunstancia en
convivencia con el “yo” es el componente de la vjda ve hacia fuera.

" Difundido por Garcia Morente

8 La realidad es un conjunto de esfuerzo-resistercisiendo pues, materia ni espiritu

° Las cosas reales son percibidas bajo formas de@msp

19| as cosas son percibidas como esto o aquello
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1.2. Buscando una realidad primaria, detective def snismo™

Este punto sirve como eje observacional a propdigtta influencia capital de Ortega
en “el burgo del neokantism8’ con la intencién de presentar una generacién que
consigue renovar conocimientos acumulativos, caslmuantitativos e introducir

cambios de perspectit’a creando y abriendmuevosparadigma¥' a los que aplicar el

1 «parte el filésofo a la busca de una realidad pririzg ejemplar, dltimamente firme a que poder referi
y en que poder fundar todas las demas. A esteefinahfia de su propio pensamiento. EI maximo honor
del fil6sofo consiste, sin duda, en algo de sobrereagracioso: en ser el hombre que esencialmente
sospecha de si. Se sabe naturalmente tramposognsirte en detective de si mismo. Pensar es poner
algo el sujeto. En vista de ello, el filosofo busca instancia frente a toda posicion subjetivea Es
instancia tendra que consistir en algo que él nog®ino que, al revés, le viene impuesto, en @lgo,
tanto, puesto por si, “lo positivo” o dadd”’Ortega: 1965, 48).

2 « Se vivia dentro de la filosofia neokantiana coemuna ciudadela sitiada, en perpetuo: j Quien
vivel. Todo en torno era sentido como enemigo rhdds positivistas y los psicologistas, Fichte,
Schelling, Hegel. Se les consideraba tan hostijes,no se les leia. En Marburg se leia a Kant y,
previamente traducidos al kantismo, a Platén, adaetes, a Leibniz'(Ortega: 1965, 27).

B Al utilizar la palabra perspectiva pretendo sigmfi la vision vital e individual de la interaccion

comunicativa, entendida ontolégicamente hablandoocaquello que la estructura, una de las caraa de |
comunicabilidad posible. En términos gnoseolégiess|a consecuencia que esa comunicacion produce
en el agente que conversando proyecta las actitqdespersigue siguiendo el decalogo de Grice:
claridad, honestidad, eficacia y va al grano. Ratd, estas perspectivas abren un cambio de paradig
en cuanto al discurso filoséfico se refiere porgoeectan las condiciones de formacién y confornmcio

de dicho discurso asi como su responsabilidadacpnolpia reflexiéon personal.

1 El término clave aportado por Kuhn es, junto atel®lucion cientifica, el de paradigma, entendéend
por tal una estructura mental a través de la @iahsliza la realidad. Este término presenta
reminiscencias kantianas, por cuanto constituyecategoria mental que condiciona la forma en que se
analizan los hechos que se presentan a la corgidtaia Kuhn, la mayoria de los historiadores de la
ciencia defienden la idea de que la ciencia pregpes acumulacion lineal de los descubrimient@s)d
esta vision progresista del desarrollo cientifiga salida para ser aplicada a lo que denominac@e
normal. Asi, un periodo de ciencia normal es aquel erugqugrupo de cientificos comparten un
paradigma y examinan la realidad a través de €b)\iendo los problemas principales que se le
presenten. Los periodos de ciencia normal son rfeayda mayor parte de la comunidad cientifica ciedi
su tiempo a explicar sus problemas dentro del @&ndataplicacion del paradigma al cual pertenezcan.
Los periodos de ciencia normal se mueven bajcela i la tranquilidad, en el sentido de que los
cientificos sélo se enfrentan a problemas que‘“soldalta de ingenio” les podria llevar a no resolv

Esto ultimo ha provocado que colegas como Poppbketade irracionalismo las tesis de Kuhn.

Un periodo de ciencia normal tiene el éxito garautd porque las anomalias que no concuerden con el
paradigma no se investigan. Por tanto, un peri@dcehcia normal no puede modificar un paradigma.
Los avances en la investigacion en un periodoeteci@ normal son acumulativos; es decir, se pragres
poco a poco sin contravenir las bases del paradidmpae se pertenezca. Durante un periodo de eienci
normal, el paradigma no resuelve todos los proateque se plantean. Un paradigma existe porque
triunfa sobre otros que tratan de explicar lo misaumque eso no significa que el paradigma domenant
explique toda la realidad porque una vez hechalé&sion solo se tendran por aceptados aquellos
problemas que previsiblemente se resuelvan bajarabligma, previas “operaciones de limpieza”
contrarias al paradigma dominante.

El resto de problemas que no se pueden resolvstitgyen las anomalias; es decir, un hecho queeo c
bajo el ambito de explicacién del paradigma. Ebfgma esta en discernir cuando la anonwlancial
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método cientifico, repasando pues, la importaneidadpercepcion y de la esencial
aprehension de la realidad como totalidad cuyasesahistoricas se asientan en la
psicologia heredera de la filosofia trascenderaatiina, la fenomenologia de Husserl y
la psicologia de la comprensién de Dilthey; potdanmemoria de una crisis. En un
periodo de crisis se tiene por una parte un hecha, paradigma, por otra parte. Hecho
y paradigma son incompatibles. Si el hecho es lagalsle se cuestiona el paradigma.
Cuando se cuestiona el paradigma se entra ‘@staldo de crisis”(Kuhn: 1975, 150);
siendo las crisis quienes permiten que fluyan msieterias que cuestionan el
paradigma dominante y sugiere otros alternativosgdyriéndose de este modo una
revolucion cientific® , una vez pensada la generacion de Sigwart, TéibEmWundt,
Brentano y Dilthey, fildsofoin partibus infidelium cuya importancia radica en que,
salvando las etiquetas atribuidas a unos y %irios temas intelectuales que les ocupan

presentan, siguiendo a Ortega la siguiente estaictu

) Antikantianos,’ contra lo que va a ser ya la generacion siguiérit®rtega:
1965, 31)

i) Se inclinan a manifestar : el todo es antes qupdess

i) La actividad es previa a la cosa

sea susceptible de ser investigada porque de igaegtdas las anomalias que se presenten el
conocimiento cientifico no producira avances

> La sustitucién de un paradigma por otro porquentaralia ha provocado un estado de crisis tal que el
paradigma sobre el que se asentaba la ciencia harsudta insostenible. El estado de crisis provoca
teorias alternativas; asi, el nuevo paradigma gaplna reconstruccion de las bases sobre las que se
asentaba la ciencia. Ante esto, las comunidadatifi@as pueden acoger el nuevo paradigma o

desaparecer debido a la incapacidad de aceptagil@s duevas explicaciones. Por tanto, la revatucio

cientifica es una revolucién anormal en la histadgamulativa de la ciencia con grandes dosis deniog

'® En cuanto a rutas ideoldgicas se refiere.
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V) El todo, la actividad (dinamismo) resultan ser aldmdo, facticio, no
supuesto.‘Por eso son antikantianos. En ellos, pues, lo gateal es *“
empirico”, es hecho'( Ortega: 1975, 32)

V) Abogar por trascender el intelectualismo

Vi) Aprueban lo psiquicocomo la realidad preferente sobre la cual ha de
construirse el mundo{ Ortega: 1975, 32)

vi)  Toda filosofia queda fundamentada en la psicologia

viii)  Entendida esta como ciencia basica, susceptiblpraguccion filoséfica,

comprension.

Dicho comprendéf se vierte en el concepto de interpretacion, ersignificado
tedrico, anteriormente tratado por Nietzsche, teasdb un cambio del sentido de la
verdad; un significado ontologico al convertir ebgeso de la interpretacion en una
forma de la voluntad de poder, en el caso que nopao(consecuencias de la escuela
neokantiana) implica que Hartmann, Heimsoeth y@astéeniendo que elegir lo que no

podian elegir, empezaba a hacerse presente lotéaponajeno al neokantismo.

Si bien en sus exposiciones Cohen les transmiti@ocmodelo de ciencia, la fisica
matematica con la emocion dramatica que todo pmublee ideas conlleva y en el caso
de Ortega, aprendila mas alta y fecunda mision del profesor univeaso (...)
disparar ese dramatismo potencial y hacer que gigdantes en cada leccion asistan a
una tragedia” (Ortega: 1965, 34), su propuesta de particion dietdde la filosofia

(I6gica, ética y estética) como tres ramas deulaura'® dispuestas a ser reedificadas,

Y Duda frente a los enunciados de la autoconciencia

¥ “No cuestiona por qué eler humandace cultura; por eso los filésofos de la existanaiios después,
podran criticarle de falta de radicalidad en su pole partida. Cohen no plantea esa pregunta,
precisamente porgue no empieza con una concepbiimagta, sino historica, deler humanoDe ahi
que frente a todo naturalismo la esend&l ser humaneea vista como cultura. Por otra parte, su
situacién de judio aleman en la Alemania impernid¢ctada de racismo, le obligaba a poner de relieve
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integradas chocaban con las ensefianzas de Orteg&dax de su lectura de Renan a

este respecto:

“La philosophie étant le centre et en quelque sda region commune ou toutes les
branches de la culture intellectualle se réunissemt y arrive par les voies les plus
opposées. La littérature, la politique, les scienpsysiques, les sciences historiques, y
meénent également et produisent des facons tresrsgis, mais toutes imcomplétes, de

philosopher”(Renan: 1893, 79).

Natorp? , en sus conferencias acerca de psicologia aplicatprograma de pedagogia
social, un sistema moral disefiado bajo la distindiantiana fenémer notimend*

nexo de unién entre el mundo ficcionado del pensariy el mundo efectivo de las
cosas. Esta apologia de la filosofia moral kant@orao tiempo para la educacion del

caracter implica un ideal ético de entrega hacidfimfinal?® (Kant: 2001, 436)

los valores del espiritu y la ética frente a la@sjaneidad, la “sensacién ante la vida” y las
inclinaciones vitales(Moron: 1967: 76).

' Descrito por Ortega confguien cometio la crueldad de tener doce o cataades a Platon encerrado
en una mazmorra, tratandolo a pan y agua, sometiktna los mayores tormentos para obligarle a
declarar que él, Platon, habia dicho exactamentamismo que Natorp{( Ortega: 1965, 36).

0 «E| efecto que produce sobre la capacidad de larespntacién un objeto por el que somos afectados
se llama sensacion. La intuicion que se refierelaéto por medio de una sensacion es calificada de
empirica. El objeto indeterminado de una intuic@npirica recibe el nombre de fenomerfdant:

2002, 66)

21 «3j entendemos por nmeno una cosa que no sezoalgela intuicion sensible, este nimeno esta
tomado en sentido negativo, ya que hace abstraa®dmiestro modo de intuir la cosa. Si, por el
contrario, entendemos por nimeno el objeto de nhacién no sensible, entonces suponemos una clase
especial de intuicidn, a saber, la intelectual. ®esta clase no es la nuestra, ni podemos siquiera
entender su posibilidad. Este seria el nimeno etidepositivo” (Kant: 2002, 270).

*2«Sj hay en todas partes una causa del mundo qua btiencionadamente y esta enderezada a un fin,
debe aquella relacién moral se r tan necesariamdmicondicion de la posibilidad de una creacion,
como la relacién segun leyes fisicas (si esa catstigente tiene un fin final), eso lo considesa&zon
también a priori como un principio que le es necespara juzgar teleolégicamente la existencia de |
cosas”. Ahora bien: se trata de saber solamenterstmos algin fundamento que baste a la razon (sea
la especulativa o la practica) para atribuir un fiimal a la causa suprema, que obra segun finesesPu
que ese fin final, entonces, segun la constituclfjativa de nuestra razén, y comoquiera que nos
representemos la razén de otros seres, no puedireeque el hombre bajo leyes morales, eso puede
valer a priori, para nosotros, como seguro, siengio,cambio, totalmente imposible conocer a priosi |
fines de la naturaleza en el orden fisico. Y sieth@ltodo punto imposible, sobre todo, considera qu
una naturaleza no pueda existir sin ellfisant: 2001, 436).
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accionado desde Isociedad civil® (Kant: 2001, 420), influencia clave del idealismo

social posteriormente expuesto por Ortega.

Por tanto, rompiendo el hilo argumentativo anteré@volviendo el protagonismo a la
generacion que nos ocupa, contraria a la pura ceseplespertando su espontaneidad,

cuyo posicionamiento de caracter formal se fundanenos en los principios que

siguen:

) Siguiendo la valiosa pericia de Hartmann, resallemanera fidedigna; esto
es, subyugando en sentido estricto la idea a aquek se presenta como
real.

i) A modo de obligacion especifica para el filésofofesional, la voluntad de
sistema.

i) El abandono de la Edad Moderna, echandmave al agua y abandonar
no solo la provincia del idealismo romantico, sinedo el continente

idealista” (Ortega: 1965, 41).

En sintesis, la idea de sistema y la pedagogialseuidenciaban algunos de los
intereses de Ortega conwialogador critico, producto quizas del aprendizaje en
Marburg con Natorp quien, insistia en la necesidadratat‘el lugar del sentimiento y
de la vida social de la humanidad como factoregmieinantes en el conocimiento y la
religion” (Silver: 1978, 37). Consciente pues, de que ebamiento filosoficd'ha

seguido una ruta falsa, la del idealismo en la gaéha sobrevalorado la capacidad del

# “La condicién formal bajo la cual tan solo puederaturaleza alcanzar su dltima intencién es aquella
constitucion de las relaciones de los hombres woosotros, que permite oponer en un todo, llamado
sociedad civil una fuerza legal a los abusos diéblertad” (...) “La de preparar, cuando no fundar, la
legalidad con la libertad de los Estados, y asiyféadad de un sistema fundado moralmer{t€ant:

2001, 420).
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ser humano y se ha prestado demasiada poca atemaclés cosas’(Suances: 2006,
321), la escuela neokantiana y sus maestros Colidatorp ofrecian validar la tesis
segun la cual, la ocupacion filoséfica era acci@ntéfica. Sin embargo, una vez
instruido y subsumida la concepcion unitaria netikaa (ciencias exactas, naturales y
culturales) su interés filoséfico gira hacia lacpfdgia descriptiva o fenomenologia

como herramienta desde la que parecen dispuestts @ganizacion perceptual.
1.3.La descripcion fenomenoldgica: un ciclo contirmde Brentano a Husserl

Uno de los propositos en este apartado consisteastrar un  barrido panoramico
desde la fuerza critica de Diltiféyen oposicién aSistema de la Cienciade Hegel,
pasando sintéticamente por Brentano, como referesie los cuales el radical
escepticismo de Husser! [historicidad diltheydhg el modo en que lo presenta Ortega

devienen necesarios para comprender la actualiddd gerspectiva fenomenoldgica,

** Se paso su larga y ejemplar vida asustado de si miswergonzado y huyendo de su sombra porque
sospechaba que una filosofia, un sistema ideoldgiagnifico se le habia metido en la cabeza. Por eso
fue incapaz de exponer nunca la arquitectura dpesysamiento que es sencillamente una maravilla”
(Ortega: 1965, 31).

% por fidelidad a la pagina de titulo de la primera edicién de 1807.

*®“a razon es la certeza de la conciencia de todalicad: asi expresa o declara el idealismo su
concepto, es decir, el concepto de ella [es deticpncepto de esa razén]. Y asi como la conciemaéa
se presenta como razén [ 0 que amanece aqui condmfa que aparece aqui como razon] tiene
inmediatamente en si esa certeza [ o tiene esazimmediatamente en si], asi también el idealismo
expresa en términos inmediatos: yo soy yo, queesrpi objeto o que me es objeto, no es como la
conciencia en general solo un objeto vacio [ capab. II, y cap. Ill] o como en la autoconcientilare
solo un objeto que se retrae de los demas que i@déyuen ahi al lado de él [ cap. 1V], sino que es
objeto lo es con la conciencia de que no hay ygimrobjeto mas, es decir, del no-ser de cualquiier o
objeto, de ser objeto Unico, de ser toda realidadda actualidad”( Hegel:2006, 339).

*’“Dilthey pertenece a esa generacion de neokantiapag quienes el eje de todas las ciencias
humanas es el individuo, considerado, es ciertgusnrelaciones sociales, pero fundamentalmente
singular. Por esta razén las ciencias del espinacesitan a la psicologia como ciencia fundametsdal,
ciencia del individuo que actla en la sociedad Yagmistoria. En Ultima instancia, las relaciones
humanas, los sistemas culturales, la filosofiartd y la religidn se apoyan en esta base. Mas
precisamente, y esto también es como actividado aaruntad libre, como iniciativa y empresa. Se
reconoce alli el firme propésito de darle la espga&iHegel, de prescindir del concepto hegeliano de
espiritu del pueblo y volver asi a retomar a Kau@o en el punto donde se habia detenf{d®itoeur:
2001, 87).
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haciendo presente que para quien filosofa, la Umérdad “dada” es todo lo dejado

atras.

Dilthey, tedrico de las ciencias del espiritu dadie la historia como fundamento de la
filosofia argumentado desde las distintas dimeesiate la vida del espiritu tales como
la sociologia, el arte o la literatura; configurardksde esa vision la historia como un
momento formal de la vida del espiritu. Dicho deoanodo, intenta proyectar una
fundamentacion sistematica, metddica y autbnomaadeciencias del espiritu en

contraposicion a las ciencias naturales, tratamdecagtar la historicidad del ser humano
y de sus productos. Por tanto la defensa delrlasimo radica en comprender la
historia como un conjunto de oscilaciones — épogasulturas- por las que va

transitando el espiritu humano. Se funda puesgualique el psicologismo, en los

hechos, algo paraddjico para Husserl.

Siguiendo a Ortegdhoy nos hace gracia ver que el cisne de la fenartaggia ha
salido volando del huevo de gallina que fue la adbie Psicologia desde el punto de
vista empirico, “vom empirischen Standpunkt”, dem®ano” (Ortega: 1965, 31). Para
Brentano, maestro de Husserl, aplica la expresii@momenologia] de manera
descriptiva,‘anticipandose también a Husserl en el intento dé& el empirismo y una
cierta intuicién idea® (Silver: 1975, 75) para lo cual habria que inggstiel genio
propio de lo psiquico, la intencionalidad, cardstara especifica de todo fendmeno
psiquico, pensado como el hecho de que el fendmhemonciencia cubra la existencia

intencional de un objeto. Para Husserl, conciemojlica manifestacion del objeto,

?® «__En filosofia, estaba el giro total que Franz Biami habia realizado sobre su posicién en torno a

la cuestion de los entia irrealia y, por otra, dsta en relacion, el empuje de la psicologia expenital
parafenomenol6gica contemporanea, es decir, lar@orta la Primera Guerra Mundial. Esta disciplina
estaba derivando, ya en 1904 y 1905, en Wurzbuggo@6ttinga, en una direccidén protogestaltista. En
otras palabras, en lo que respecta a la psicolo§igheller y Ortega tenian ya antes de la Primera
Guerra Mundial a su disposicion los mismos tiposndestigacion empirica a los que Merleau-Ponty se
acercO en la década de los cuarenta y de los cimetie
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“kbnnen” intencional esencial a uich kann” intuir, horizonte que prefija el espacio
de las subsiguientes intenciones actuales del mishjeto, produciendo que las
intenciones constituyan un sisteéthgTrias: 1999, 264), no un caos arbitrario. Esto
significa el paso de una psicologia descriptiva fldsofia como ciencia absoluta de los

fendmenos en su sistema, asi, la fenomenologizetrdental.

Lejano queda el idealismo cuasi-roméntico hegelidimstante en que toda la
milenaria evolucion de la filosofia en que estagdlea la conciencia de si misma”
(Ortega: 1965, 37) aunque falta de veracidad, eofaima intelectual, el mapa

ideoldgico trazado plasmaba la filosofia como:

) Sistema
i) Defensa de la filosofia no comoaciencia

i) Presupone que “todo lo racional es real; tododbeas racional”

Segun Dilthey, este idealismo objetivo, junto comaturalismo y el idealismo de la
libertad constituyen tres tendencias de la vidamaaealidades objetivas a las que
aplicar método hermenéutico. Asi, interpreta qupreblemd’ filoséfico al que debe

dar respuesta generacional - consciente de qusbfitamente no cabe posibilidad

»“Tampoco es necesario asumir, como Hegel y el gr&ghelling, que todo sistema se construya o se
edifique desde la postulacién de la idea de absolsi bien en algin escrito (La aventura filoséfica
I6gica del limite) asumi que la “piedra angular” dei filosofia del limite, podia concebirse como lo
Unico “absoluto”, es preciso entender esta afirn@accum granu salis y solo en sentido polémico, o
“dialéctico” (Trias: 1999, 264).

*® Con todo, desde esta perspectiva no logra revalaciel ejercicio de la fildsofa, del filésofo, qae

estas alturas de recepcion académica también E®o \a@igumentar que se resume a montar un caso:
“Primero nos hace ver todas las debilidades, detjas, insuficiencias de una posicion, saca a fa lu
inconsecuencias o sefiala cuan artificiales son @dguideas que sirven de base a toda la teoria,
llevandolas hasta las consecuencias mas extrenaagsridolo todo con las armas mas poderosas de su
arsenal, la reduccion al absurdo y la regresiénrdinito. Por otra parte, nos ofrece un nuevo matio
mirar las cosas que no esté expuesto a esas obgsii@n otras palabras, nos presenta, como hace un

abogado, todos los hechos del caso poniéndonoguaition de juzgar’(Waismann: 1974, 376).



21

objetiva de resolver la pugna de estos tres sisteaumtiene la llave que abre la salida
de la antinomia historica del bagaje de la filosofidvirtiendo quéla filosofia no
puede ser una discusién de las verdades objetivapugnadas por los distintos
sistemas filoséficos, sino algo distinto, una filida de la filosofigtoma como principio
supremo la vida en su estar polifacético, admitietal existencia de una realidad
objetiva al margen del ser humano, siendo pricaitpara toda verdad y objetividad la
realidad del espiritulcomo descubrimiento de las raices hermenéuticasoda
filosofia” ( Zubiri: 2002, 241). Supera pues, escepticismoebativismo con la
incorporacion de verdad y objetividad [toda] ervida del espiritu, anteponiendo al

hecho de la objetividad, no la objetividad del leech

Sin embargo Husserl hard entre otras, las sig@enigeciones(...)”"Nuestra época,
gue se halla tan falta de claridades, lo que m&ssitéa es una filosofia como ciencia.
Es cierto que no por ello, renunciamos a la hisiorPero no como una ciencia
empirica que describe las épocas y las cultura® &n solo como recuerdo que sirva
de estimulo espiritual a nuestro propio intento ntikco. El estimulo para la
investigacion no puede venir de otras filosofia®y gjue tiene que venir de las cosas y
ha de consistir en discutir objetivamente los peoldhs que estas plantean. Y estas
cosas no pueden identificarse ni con los hechda desncia natural ni con los hechos

histéricos” (Zubiri: 2002, 245).

De lo anterior se deduce facilmente la apuesta ehimsa por el método
fenomenoldgico el cual pretende separarse tanto pdgtologismo como del
historicismo, intentando alcanzar una racional(@actotal de la experiencia,
sugestionado por lo quey comopura vivencia idealidad],” no es sino un hombre
real que tiene que habérselas con un mundo masdal&l, que esta constituido,

independientemente de él, por una enorme cosa tlanmiaconciencia”, o bien por
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muchas cosas menores llamadas “ noemas”, “ sentidets. Las cuales no son mas ni
menos cosas, transubjetividades, algos con quérageé o no, hay que contar, que las

piedras con las que su cuerpo tropieZ®rtega: 1965, 50).

En sintesis y para avanzar el problema, Ortegaasator de la protofenomenologia de
Brentano [distingue entre fendmenos psiquicos ptakes, permite pues, el acceso a
la matematizacibn de la logica de Husserl] y de pkicologia experimental
parafenomenolégica contemporéanea, intentaba exlaitiumento¥ con autoridad
suficiente para divulgar en sus conferencias enafizsp(1913), la fenomenologia
husserliana de Ideas |, asi como un ciclo de cament Sobre el concepto de
sensacion; Sensacion, construccién e intui@arlos que describe la utilidad k&innen
fenomenoldgico que trata de salvar la racionalidad,oposicion al neokantismo (
rechazo de lo inmediato vivido): puente hadieditaciones del Quijoteanalizado en el

siguiente capitulo.

Recapitulando, el sentimiento aparece ligado acudwsniento de la subjetividad
propio de la modernidad, de ahi que en un primemembo se piense que los
sentimientos son estados subjetivos, intimos, tesetle la objetividad propia de la
razon y de la voluntad, aunque deben ser respetkdaiste a esta concepcion todavia
pasiva de los sentimientos, la filosofia romantiaarazando su capacidad activa para
enfrentarse con la realidad en su totalidad. Cdn,teiguiendo el caso que nos ocupa,

sera la perspectiva fenomenoldgica de BrentanoséilisScheler, la que transforme el

3 «Un argumento filoséfico, en una palabra, es mas ynenos que un argumento légico: menos, por
cuanto que no establece nada de modo concluyerd®; por cuanto que, si tiene éxito, no se contenta
con establecer un punto aislado de la verdad. Raoetrario, efectia un cambio completo en nuestro
campo intelectual, con lo que miles de esos pequdtalles surgen a la luz o se ocultan, segun los
casos”(Waismann: 1974, 523).
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mundo de los sentimientos y les encamine hacidestubrimiento de una realidad
objetiva, denominada con el térmimalor. A partir de aqui los sentimientos no seran
concebidos Unicamente comafecciones tendencialessino como sentimientos
intencionales como fendmenos que actualizan objetivamente imardion realidad,
tan objetiva como lo pueda ser la actualizada poazén o la voluntad. Por lo tanto, el
método fenomenoldgico posibilita descubrir laggaiobjetivas del mundo emocional

analizandolo en una dimension nueva, lo que na@bleato al mundo del valor.

La aportacion zubiriana se mantiene en la linedadactualizacién de realidad; el
sentimiento, igual que los otros dos actos psigusaperiores, la inteleccion y la
volicion, actualiza una dimension irreductible dedalidad siendo siempre sentimiento
de realidad, lo cual quiere decir que es la redlldague es emocionante, frustrante. De
lo anterior se deduce que no hay sentimientos didrales y sentimientos no

intencionales porgue todos los sentimientos sotinsiemtos de la realidad.
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CAPITULO Il. MEDITACIONES DEL QUIJOTE, “MANIFIESTO

FILOSOFICO DEL MUNDO VIRTUAL".
2.1. El bosque huye de los ojos

En el capitulo anterior se Haiografiado la necesidad de realizar una critica a la
concepcion clasica del binomio sujeto-objéfin de reconocer en ella un estado civil
en el mundo con carga fenomenologica sea 0 noetrdeatal, desvelando prejuicios
faltos de justificacion, de la realidad enmascaradantinuando asi el debate
epistemoldgico y ontolégico, caracteristico ehpaio del neokantismo y el segundo

propio de ladespsicologizaciéfi de Heidegger.

Lo anterior implica una breve definicion a propdside lo que tal maestro podia
vislumbrar acerca de la fenomenologia. Se trata,meaproximarse a la definicion de
dicho concepto adoptando la respuesta husserlitiigida a fijar la atenciéon en los

fendmenos psiquicos, describiéndolas, vaciados peagspuesta explicativa.

*“Tengo yo ahora en torno mio hasta dos docenabées graves y de fresnos gentiles. ¢ Es esto un
bosque?. Ciertamente que no; estos son los arlopileseo de un bosque. El bosque verdadero se
compone de arboles que no veo. El bosque es uneafe#ta invisible- por eso en todos los idiomas
conserva su nombre un halo de misteri@rtega: 1964: 43)

*(...)” Como el olvido del ser propio de la modernidaundo” no designa un complejo de realidad o
cosas frente al cual se yergue el sujeto en tantapnciencia cognoscente. Tampoco designa un
complejo de realidades o cosas en el cual se heltaentidad mas o menos privilegiada cuya funcion
primaria es reflejarlo y, con ello, conocerlo. “Mdn” no designa ni lo contrapuesto al sujeto, nijee
contiene al sujeto; resume una dimensiéon de unkdaghmas fundamental, llamada “nuestra vida”
(Ortega y Gasset) o Dasein (Heidegger). No hayusnasun mundo externo (objeto) en contraste o en
relacién con un mundo interno (sujeto). El munda@sta en la conciencia ni fuera de ella, porquedan
la llamada conciencia como el titulado mundo sopeasos o dimensiones de una situacion primaria y
radical” ( Niel: 2009)

**“El conocimiento del psiquismo tiene, pues, unaajeninnegable sobre el conocimiento de la
naturaleza. Heidegger que ha leido a Nietzscheoyiene esta inocencia; sabe que el otro, al igps
yo mismo, me es méas desconocido de lo que puddacsatquier fenédmeno de la naturaleza. El
disimulo es alli mas denso que en ninguna otragp@t hay una region del ser donde reina la
inautenticidad, es precisamente en la relacion algacuno con todo otro posible; por eso el gran
capitulo sobre el ser con es un debate con el Mam}, como centro y lugar privilegiado del disimulo
No es entonces sorprendente que la ontologia dertgprension pueda comenzar no por una reflexion
sobre el ser con, sino sobre el ser en. No el seratro que reduplicaria mi subjetividad, sino el en el
mundo. Este desplazamiento del lugar filoséfictaesmportante como la transferencia del problema
del método al problema del ser. La pregunta panehdo toma el lugar de la pregunta por el otro. Al
mundanizar asi el comprender, Heidegger lo despgiah” (Ricoeur: 2001, 85).
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“La puesta en practica de la apertura de Ortegalas pequefias realidad&s
(Suances: 2006, 324) supone aplicar un método dectuiento [fenomenoldgico]
basado en la intuiciébn y descripcion de esenciasdficcion fenomenoldgica] con
abstraccion de todo cuanto no sea directamentédintes decir, utilizado como
herramienta introspectiva el andlisis fenomenolgi@l autor va mostrando,
conduciendo impregnado de neokantismo, de rac&mali creando una filosofia
espafiola [ cultura], previo estudio del fendmendadeensibilidad, la importancia de la
experiencia estética — influencia nietzsché&naasi como algunas de las polémicas
objeto de esta investigacién al contraponeslidad ejecutivay realidad virtual ,
situando en mayor grado, la perspectiva fenomermogn larealidad virtual no

ejecutiva

La organizacion perceptual que presenta Ortegslexfitaciones del Quijoteconlleva
reflexionar la teoria del conocimiento como intetpcion a modo de ensayo de
fenomenologia genética (Silver) entendiendo lorarteomo instrumento descriptivo
del origen del mundo vital en la subjetividad teamtental. La tesis que se defiende en

este apartado, describe el posicionamiento de ®r@te la obra de UnamunbDel

* Entre ellas la realidad virtual. Uno de los tépideda historia de la filosofia es el conceptoesidad:
para comprender el factor de impacto de la realdiadial en tiempos de Ortega y en los actuales,
entendida en esta nota como aquella que permigptasentacion de los objetos fisicos mediante
instrumentos electrénicos, simulando crear la sefisale estar en un topos y de poder interactuar co
los objetos que la integran. Por tanto, desdeessgtitcacion desde el lenguaje no formal, la realida
virtual es y no es [es algo que no existe realmefitgicamente, con posibilidad de ser real, ssiuren
darse determinadas condiciones], comparable abpbo@ristotélico de ser en potencia. Es un heako g
se trata de un fendémeno en el que se ha sumeggiddd cotidiana, siendo la realidad virtual, cuédq
medio de representacion de las cosas por medisistéenas electrénicos, ilusionismo para un sigto co
esperanzas fragmentadas. Asi, los sujetos queipartisimbdlicamente en un mismo espacio virtual,
permite simular ambientes que a posteriori sedsiddados a la comun realidad. Ejemplo de elldason
simulaciones de intervenciones quirlrgicas, lasiioiones de edificios en construccion, etc. Patota

la realidad virtual, juega con la idea acto/ poigpermitiendo que aquello que no es real se mcev®

si lo fuese.

**“pPara Nietzsche, el intelecto racional tampoco pedaograr la verdad objetiva porque ninguna
perspectiva puede ser independiente de cualquiergretacién. De ahi que toda la filosofia sea una
confesion involuntaria y no una expresion aséptieain sistema de pensamiento, y de ahi también que
en los fildsofos irracionalistas se cumpla el dideque la clase de filosofia que mantienen depaside
de la clase de la clase de hombre que se es (Fichtgu juicio, el Unico sistema auténtico es & qu
expresa nuestra individualidad”Suances y Villar: 2000; 23)
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sentimiento tragico de la videEs decir, en vez de inmortaliddccomo problema
radical al que enfrentar el individuo concreto o legitimar la cultura espafola, de
variaciones distintas a las vertidas al final #ediUnamund’. Uno de los centros de
interés es eRuijote®® y el problema de su destino [que de lo oscuro hicidaro
aspira] resuelto en la medida en que la cultuda esspuesta a lo evidente, la teoria de
la cultura se revela entonces coreoeta Utilcontraria a l&cultura fronteriza'® para
captar el conjunto que se forma a partir de lamajsdando lugar a figuras [gestalten]

sobre un fondo o a estructuras que gotean del foraootras estructuras. Se trata pues,

de investigar la dimension profunda en relaciénlasuperficie en la que se presenta:

“De suerte que esta superficie posee en rigor dasres: el uno cuando la tomamos

como lo que es materialmente; el otro cuando lmogen su segunda vida virtual. En

*’“para Unamuno mas que pensar, hay que sentir noeggstino, pues nuestra filosofia, nuestro modo
de comprender el mundo y la vida, brota del seetiu respecto a la vida misma. De ahi que Unamuno
(1995, cap.1) advirtiera que, puestos a definihaibre, habria que hablar del ser humano como ahima
afectivo o sentimental{Suances y Villar: 200; 22).

% vy vosotros ahora, bachilleres Carrascos del regaceonismo europeizante, jévenes que trabajais a
la europea, con método y critica [...] cientificoachd riqueza, haced patria, haced arte, haced @enc
hace ética, haced o més bien traducid sobre todtukay que asi mataréis a la vida y a la muertean®

lo que ha de duraros tod¢Unamuno: 2005).

* “|st etwa der Don Quixote nur eine posse? (Cohen|dEs, por ventura, el Don Quijote solo una
bufonada?].

* paralelismo con el estudio sobre la amnesia dedowres de los colores (Gelb& Godstelif)stos

dos psicdélogos fueron capaces de diferenciar unidugic‘concreta” de una actitud “categorial” en
diferentes sujetos a quienes se les pedia qudictasin diversas muestras de colores. Encontraroe g
los sujetos normales “no permanecian limitados lpsrcaracteres de la experiencia perceptiva
inmediatamente dados”, sino que eran capaces dptadana actitud activa, categorial, e imponian,
asi, principios clasificatorios sobre los datos gegtivos. Sin embargo, sucedia justamente lo coatra
con individuos que tenian una lesion cerebral: eremapaces de adoptar una actitud categorial. Cuand
casaban los colores pasaban inexplicablemente dwiterio de seleccion a otro, ya fuese por el mati
del color, ya por su brillo. Esto sucedia porquedb dafio cerebral implica...una regresion al nivel de
comportamiento y la actitud meramente concretosaRhpaciente solo existe lo que se le ofreceaen |
experiencia perceptiva. No existe, en el contedilta experiencia en curso, diferenciacion algunare
los caracteres de la experiencia en lo que senefiesu relevancia y significacién...Los pacientdares
de alguna forma desbordados y dominados por laréqpea concreta que se les impone con una fuerza
compulsiva de la que no pueden emanciparse. Aspdoientes son incapaces de concebir posibles
cambios o modificaciones en el contenido de lampea, es decir, de concelue este Gltimo pudiera
ser diferente del que en concreto es” (Silver: 19338).
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el ultimo caso la superficie, sin dejar de ser@dilata en un sentido profundo. Esto es

lo que llamamosscorz8".

El escorzo es el érgano de la profundidad visualgehallamos un caso limite, donde

la simple vision esta fundida con un acto puramanttdectual” (Ortega: 1964, 24).

Entiendo que este es uno de los parrafos fundatesrdalos que aplica la reduccion
fenomenoldgica, esa pieza virtual, reflexiva quedaciencia hace sobre si misma o

cualquiera de sus actos ; e. g. la [suspensiélg dercepcion del poder ejecutivo.

Lo interesante es subsumir [las c§asomo pura presencia que usa la realidad virtual;
lo que aplica Ortega es una descripciéon de la faojgerde la vivencia con una
superficie en la que [las cosas] logran un aspeictoal previo a los predicados de

realidad.

“Desde uno cualquiera de sus lugares es, en rigblhosque una posibilidad. Es una
vereda por donde podriamos internarnos; es un hrartale quien nos llega un rumor
débil en brazos del silencio y que podriamos descub los pocos pasos; son
versiculos de cantos que hacen a lo lejos los p&jgnuestos en unas ramas bajo las
cuales podriamos llegar. El bosque es una sumaodéles actos nuestros, que, al
realizarse, perderian su valor genuino. Lo queltidque se halla ante nosotros de una
manera inmediata es solo pretexto para que lo desgdalle oculto y distante”

(Ortega: 1964, 44).

* Escorzom. 1.Arte Representacion de una figura perpendicular uadlig plano en que se pinta,
acortando algunas de sus dimensiones segun las idgla perspectiva ( Diccionario Real Academia)
* Entendido como antes de ser susceptibles de rdalitteealidad
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Estamos ante la teoria de la cultura desde ungqmig fenomenoldgica de la
percepciéft en la que se implican la visién bipolar entre $&cplogia fenomenoldgica
de corte protogestaltista y la estructura de liemcia pura husserliana. El estilo de
Ortega al presentar una realidad vivida fluye eésade la forma en que se presenta esa
realidad inmediata, diluida en la manera de pressatlas realidades medidfas
pasando de realidad fisica a realidad virtual &yisiguiendo a Morén, fue quien de
crear una afinidad natural para el método fenondgiwd, compatibilizando su
inclinacién y capacidad plastica, legitimada erestética de espectador y en la fuerza e

impronta de sus descripciones [ nos indica comermels mirar].

“¢,Con cuantos arboles se hace una selva?. ¢ Contagacasas una ciudad?. Segun

cantaba el labriego de Poitiers, La hauteur dessaas empéche de voir la ville,

y el adagio germanico afirma que los arboles naadejer el bosque, Selva y ciudad
son dos cosas esencialmente profundas, y la profaddesta condenada de una

manera fatal a convertirse en superficie si quier@nifestarse’( Ortega: 1964, 43).

En este punto es preciso encaminar de nuevo Imngsi@cupa, es decir, Ortega esta
dispuesto en un primer momento a publicar un esesiplicativo acerca de la técnica
novelistica de Pio Baroja. Sin embargo, como biemnos analizando la publicacién
de Unamuno, lo sitla en una nueva perspectiva.aihdescribir la mostracion de lo que
no se manifiesta ni puede manifestarse, sacaua k& pbroblema que Hoffmann deja sin

resolver.

* Entendida como aquella que representa la formapni@siria de conocer. No se trata pues, de una
simple adicién de sensaciones, sino un todo de maymenor grado de complejidad constituido por
sensaciones y otros elementos subjetivos (cukurzeriencias, emociones, expectativas, motivacjones
En sentido basico, la percepcion tiene como funitiformar y como telos alcanzar la mejor adaptacion
posible del ser humano al medio vital; siendo patd, la aprehensién de los objetos sensibles que
integra nuestro “ mundo” a la vez que sirve demadth para nuestros sentidos.

* Referido a que el conocimiento se puede produciodea inmediata, cuando el sujeto capta los datos
que le proporcionan directamente los sentidos,dmaria o la imaginacion. Para ser alcanzado de
manera mediata es preciso que el sujeto elaboreptos e ideas a partir de las percepciones
previamente adquiridas.



29
2.2. El bosque es lo latente en cuanto tal

Cuando en 1907 empodera el uso de la palabra paraveluntad de sistema
contraponer las tesis de Unamuno bajo el latigogdehacer fenomenoldgico, crea 'y
abre medios de inteleccién desde un medio socimdesicamente interpretafadesde

el que va a insistir en lo necesario de otra mjratia disciplina para diagnosticar la
historia filoséfica. De ahi que viva la filosdffacomo una necesidad vital de acciones
que impliqguen el desvelamiento de radicalidadesogjeal mero academicismo que
ensefia pero no aplica. Estas convicciones y swaderdfluencia de Scheler- significa
limitar de manera ordenada la experiencia totallodefendmenos, liberandola de

articulaciones (materialistas / espiritualistap)iari®’.

“Cuando se repite la frase “los arboles no nos dejeer el bosque”, tal vez no se
entiende su riguroso significado. Tal vez la buglee en ella se quiere hacer vuelva su
aguijon contra quien la dice. Los arboles no deyan el bosque, y gracias a que asi es,
en efecto, el bosque existe. La mision de los ashphtentes es hacer latente el resto de
ellos, y solo cuando nos damos perfecta cuentaudesfjpaisaje visible esta ocultando

otros paisajes invisibles nos sentimos dentro deasgue”(Ortega 1964: 45)

Situados en este binomio patente/ latente el comentio del medio que nos rodea

necesita de la habilidad de los érganos de losdesnpara evolucionar la energia de los

* Superando asi la Edad Moderna racionalista paenduvestigar la naturaleza del conocimiento
sensorial se relaciona directamente con la tegild propdsito de la imagen éptica, siendo los
procesos sensoriales ( naturaleza corporal y megdois que llevan a Descartes a mostrar su sogpech
respecto de la veracidad-de nuestras percepcienssr&les; vinculando la sensacion con la
imaginacion.

* “Pensar que durante mas de treinta afios he tenidcaciia que soportar en silencio...que muchos
pseudo-intelectuales de mi pais descalificaranenspmiento porque “ no escribia mas que metéaforas”-
decian ellos- [...] “ Parece mentira que ante misrss nadie haya hecho la generosa observaciéon que
es, ademas, irrefutable, de que en ellos no sa ttatalgo que se da como filosofia y resulta ser
literatura, sino, por el contrario, de algo que && como literatura y resulta ser filosofi§"Ortega: La

idea de principio en Leibniz y la evolucion dedaria deductiva)

47 Critica a las ciencias del siglo XIX por su prsién de erigirse cada una como ciencia universal.
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diferentes estimulos en impulsos nerviosos y decdpacidad del cerebro para
transformar dichos impulsos en sensaciones, dawdao cresultado esa presencia
sensorial que es el mundo patente (actitud natemibo cualidad que depende del
sujeto, haciendo visible el trasmundo, lo latemtaédo relacional del punto de vista
virtual, gracias a la apertura de salidas sensdifal“ por eso el empirismo y el

sensualismo que se quedan en las superficies, emfiecen y empobrecen el mundo”

San Martin: 1998, 67). Con todo al ser el bosqudatente en cuanto tal, esa
invisibilidad se sigue ocupando de encender entrauggerior la linterna de la que nos

hablaba Heraclito, transitando de lo ejecutivo ailttual.

“Cuando una cosa tiene todo lo necesario para semgle es, aun le falta un don
decisivo: la apariencia, la actualidad. La frasenfasa en que Kant combate la
metafisica de Descartes- “treinta thaler posibles son menos que treinta thaler
reales”- podra ser filosoéficamente exacta, pero teame de todas suertes una ingenua
confesion de los limites propios al germanismo.aPan mediterraneo no es lo mas
importante la esencia de una cosa, sino su preaersu actualidad: a las cosas

preferimos la sensacion viva de las cosé@ftega: 1964, 72).

A modo de adelanto estas consideraciones intempssgntendidas como preliminares
hacia los que avanza la teoria de la cultura apdrafraseada donde impresiones e

interpretaciones existen en virtud —de lo estmetate dado a la sensacion y aquello

*® “No; ciertamente el ser humanao ve las cosas tal y como son en si mismas,ciaing son para él.
Decia un viejo sofista griego, Protagoras de Abderze el hombre es la medida de todas las cosas, de
las que son y de las que no son; y algo asi, etaggparece ocurrir con la actividad perceptiva
humana. Esta subjetividad o caracter relativo dgdacepcion posee, por lo demas, un profundo
significado psicoldgico. Por de pronto, si pener&n nuestra mente toda la informacion que, endorm
de energia estimulante, llega constantemente atmmsesentidos, viviriamos en un caos de impresiones
carentes de significado. Las puertas sensorial@&srmqs ponen en comunicacion con el medio ambiente,
exterior o interior, no todas estan siempre abisrtie par en par. Unas se abren y otras se cierran e
funcion de lo que el organismo necesite hacer eriresante. Un gato, vaya por caso, que olfatee un
trozo de pescado y lo vea a su alcance, puede éfodas vias auditivas aferentes, que, hasta aquel
momento, han estado enviando sefiales al I6bulodexh@e su corteza. En términos quiza no muy
exactos podria decirse que el gato esta concenteaideu presa y su atencién se desentiende dedodo |
demas”( Pinillos: 1998, 77)
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gue tiene una cualidad virtual, se incluye siotéhente comdherederos de la
antigliedad™ , el desdoble de la cultura mediterranea produettaderencia recibida.
Asi, la actualizacion de la cosa frente a la #sfim presentada al afiadir la vision
mediante el concepto. Es decir, tomamos el cona@pho realidad virtual Gtil gracias
a la cual es posible que la filosofia busque, ogudesvele la cultura como momento

de latencia, de seguridad, ratificada a travésa®tepto (sentido de las cosas).
2.3. Los mediterraneos, que no pensamos claro, vesntaro™

El titulo que abre este apartado critico y cieste émanifiesto filosofico del mundo
virtual” a la luz de la fenomenologia, pretende e guifio- a modo de encrucijada
propia-, a cada una de las generaciones de lecamaemicos que han tenido que
vérselas con las distintas particiones que este enciegieando el horizonte
hermenéutico , intentando alejarlo o mejor dichcuperando la parte no trivial que
merece la recepcion e interpretacion Meditaciones del Quijote e ldeas sobre la

novela; se parte pues, de la realidad radical ejecutstagractica].

La hipotesis de trabajo sigue las siguientes @@ones:

*“Aun cuando nos decidiésemos a tomar en seriotesém para ver en ella un privilegio distintivo, $10
veriamos, sin embargo, constrefiidos a preguntasnasiestro destino sera eternamente ser los
discipulos de la “antigliedad finiquitada”. Cualquéque sea el momento, deberemos alguna vez tener
el derecho de colocar gradualmente nuestro objetiés lejos y mas arriba; en cualquier tiempo
deberiamos poder reconocernos el mérito de halmeeaglo en nosotros mismos el espiritu de la cultura
romano-alejandrina- también en nuestra historiavansal- de una manera tan fecunda y tan grandiosa,
gue nuestra mas noble recompensa seria imponeartasda mas gigantesca aun de aspirar mas alla de
este mundo alejandrino y de buscar nuestros mogdetwsvalerosa mirada, en el mundo primitivo,
sublime, natural y humano de la Grecia antiguai Aticontraremos igualmente “la realidad de una
cultura esencialmente anti-histérica, de una cudia pesar de esto, o, mejor dicho, a causa de esto
inusitadamente rica y fecunda(Nietzsche: 1932, 128).

*%“Nos oculus eruditus habemus: lo que en el vergrete a la pura impresion es incomparablemente
mas enérgico en el mediterraneo. Por eso suelesntarse con ello: el placer de la visién, de reewyr

de palpar con la pupila la piel de las cosas, esaghcter diferencial de nuestro arte. No se lenta
realismo porque no consiste en la acentuacién dedade las cosas, sino de la apariencia de lasso
Mejor fuera denominarlo aparentismo, ilusionisimpresionismo”(1964: 72)
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1) Visionar [ ver] la realidad y su estructura orgatiza estd subordinado al
medio atencional del sujeto [ que conoce]

i) La razon, actuando en ese medio atencional , depvel la realidad en si

“Mi pensamiento -jy no solo mi pensamiento!- tienderecoger en una fuerte
integracion toda la herencia familiar. Mi alma edunda de padres conocidos: yo no
soy solo mediterraneo. No estoy dispuesto a camfiean el rincén ibero de mi mismo.
Necesito toda la herencia para que mi corazén nsiesgta miserable. Toda la herencia
y no sélo el haz de aureos reflejos que vierteoklssbre la larga turquesa marina.
Vuelcan mis pupilas dentro de mi alma las visidonesinosas; pero del fondo de ellas

se levantan a la vez enérgicas meditacion@Sttega: 1964, 86).

El parrafo elegido nutre la buena marcha de lo spu@retende porque al argumentar
que su pensamiermtoy no solo su pensamiento tiende a recoger en ueeef
integracion toda la herencia familiar estd desentdo su impronta filosofica formada
por la integracion y adaptacion de las concepcidiileséficas de sutiempd?,
excluyendo toda exclusion, incluyendo la filosoégpafola en la primera década del
siglo XX a la vanguardia europea fenomenolégicaulgando asi, su voluntad de
sincerd” sistema, a modo de indignacién contra una culjuese ha separado de la
vida. Por tanto, la sinceridad, ese fondo insolm&jasusceptible de ser descrito
fenomenoldgicamente, siendo esta una de las padiaplicar tanto al constructivismo

de sus mentores neokantianos como al empirismoocdé Mach.

> No recuerdo que escritor preguntado a propdsita denialidad de Ortega dijo algo asi como:

si hubiera sido francés, seria tan leido comoddSartre, si hubiese sido inglés, seria otro Rissel
pensador y divulgador. Sin embargo, solo era e$pafio

>? Entendido como fase de desarrollo histérico a gukelgado la humanidad. Este modo especial de
configurar la vida tiene como actuantes principalés convivencia generacional desde la conciateia
vida como realidad radical, siendo menor el pesia deneracion en sentido genealdgico.

> “Por eso Ortega deja el neokantismo y se vueha& fehomenologia, a las cosas mismas, tal como
son; por eso la sinceridad es tan importante:[...] ‘d&ntido c6smico de la sinceridad como lo que
podriamos llamar el érgano de la fenomenologiardgaresumiria el destino vital del hombre en este
imperativo: j Sed sinceros!. Ese movimiento engpubace patente lo intimo es la verdadera vidéjdat
del cosmos, médula del univers@an Martin: 1988, 97).
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Siguiendo la claridad orteguiana, las enérgicasita@dnes implica dejar de pensar el
transito de la vida comun a la vida filoséfica, esto consiste la [puesta entre
paréntesis] epojé, en el nacimiento del comienZdoaofar, ese modo de ver, esa
perspectiva que nos permite vivir vitalmente coetdn viviendd'alertas a la marcha

de la historid* , bajo el abrigo del “yo auténtico” [fondo insobabfe].

“Toda labor de cultura es una interpretacién-es@aimiento, explicacion o exégesis-
de la vida. La vida es el texto eterno, la retamdiente al borde del camino donde
Dios da sus voces. La cultura-arte o ciencia otat es el comentario, es aguel modo
de la vida en que, refractdndose esta dentro denisina, adquiere pulimento y
ordenacion. Por esto no puede nunca la obra deudua conservar el caracter

problematico anejo a todo lo simplemente vit@rtega: 1969: 87).

Contintia el musical martilleo, se va mostrandodoesario de considerar la existencia
de aquellas realidades que logran existencia i@ma la perspectiva humana es esas
realidades conectadas a la vida humana. Por ejerapléa metafora, la vida como
texto eterno es lo latente detras del comentargegula cultura, solo existe como vida
en la miscelanea de cultura. Esta relacion de digmem entre las realidades latentes
mostradas [vistas] en las cosas patentes es lmyartde la mundanidad, siendo el
[ver] de la latencia en aquello en lo que se haterpe quien actualiza lo patente. Es en
esta dimension donde el profesional de la fenonogimlsitia los indicadores para ver
en la latencia el sentido latente porque lo velétente] se desvela [ve] en el latir que
da vida a lo latente, vemos claro pues, la volufii@iente” de lo latente, critica de

nuevo al positivismo y al sensualismo.

>*“Sin radicalismos retrégrados o revolucionarios. Mdls de esta definicion negativa no puede decirse

nada; la vida humana es como una rueda dentadangnea debe encajar bien en la madre. En cuahto
ser humanee sienta satisfecho, se petrificara. “Vivir adliura de los tiempos” es sentirnos siempre un
poco disconformes con nuestra valva presgnitédron: 1968, 322)
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De nuevo la vision oblicua, el 6rgano de la prdfdad, trata de expresar la
experiencia afasica, aprehendiendo la idea de ¢& \domo texto eterno, (re)
construyendo la realidad de la vida como textonetedilatada pues, la superficie en
dicha profundidad. En palabras de San Mdrgn,la fenomenologia la profundidad se
da en las diversas Abschattungen, de las que thatda Husserl. No hay nada
percibido cuyo modo de donacion no sea alguna Atisaig. El modo de darse la
realidad material es ese; porque ademas el escpusale provenir de diversos medios,
la profundidad, el aire, el color, etc. El escoe® parte constitutiva de la realidad. Por
ello, puede decir Ortega que el mundo patente,ulgedicie, tiene dos valores, uno
cuando lo tomamos con lo que es materialmentdr@lcoando o vemos en su segunda

realidad, en la realidad virtual{ San Martin: 1998, 114).

La perspectiva fenomenoldgica orteguiana es uas e las notas que vinculan al
autor con esta linea de investigacion, proyecciatesealidad virtual no ejecutiva,
exentas de vitalismo, vindicando su posicion a detaneidad fenomenoldgica,

hermenéutica.
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CAPITULO 1ll. VIRTUALIDAD PRACTICA Y SU CRITICA > PROLOGO,

INVESTIGACIONES GIRADAS Y LA IDEA DE PRINCIPIO.
3.1. Signos cabalisticos para lectores que se ocopie la técnica filoséfica

Una de las muestras en “Prélogo para alem&nes cuanto a la trayectoria seguida en
sus meditaciones consiste en rastrear si las @soiks vertidas por Husserl con su
técnica de exactitud favorecieron o no la buenachzardel sesgo diferenciador
fenomenoldgico. A respecto de lo anterior, sefiala gna vez investiga en serio la
fenomenologia, le da la impresion que incurriaearguia microscopica las mismas
inadvertencias que en jerarquia macroscopica ceraetl inveterado idealismo.

Contrario también al fetiche positivista, tratajategar“el valor de la ciencia, no como

> “E| objeto de la accién critica son productos hurnapmediados por intenciones, decisiones y
omisiones, y por tanto, por la responsabilidad.ef=s$ el sentido etimolégico del término “critical’,
saber, decision, separacion. Puede entenderserfiarac‘un movimiento (fisico o mental) que enjaici
algo con respecto a una norma”, que no es cuestlaralo largo del proceso critico. EI campo donde s
juega la critica es la libertad. Esta constituyeplasibilidad de la accidn critica, tanto referidadautor
(-es) de lo criticado, como al autor (-es) de lética. Esta es la raiz ética de la accién criti€ar otro
lado, la accidn critica esta orientada a la detéagidiscriminacion y rechazo de errores, desviaegn
insuficiencias, unilateralidades, distorsiones,. gtenostrar la valoracion negativa, y por tanto, el
desacuerdo que lo criticado merece al critico. Rotto, a la accion critica subyace el supuestoue q
en algun sentido es posible acercarse a la veréadséntido tedérico o practico) si se corrige lo
criticado. Si no se presupone la posibilidad desfamar”, de algin modo lo dado (y criticado), la
misma accion critica careceria de sentido. De ald gueda afirmarse que la critica esté orientada a
poner de manifiesto algin aspecto mas verdaderdeeis, en definitiva, hacia la verdad. En conctrsi
la accion (fisica o mental) critica se sitla errdibertad, que la posibilita, y la verdad (teGaio
practica), hacia la que apunta. La accion critidgane caracter metodologico, mas o menos elaborado.
No es la verdad, sino un camino hacia ella. Estegso ni puede ser, ni es de hecho interminable,
puesto que es realizado por seres finitos que aplgus esquemas valorativos en un marco linguistico
histérico, cultural, politico, social, psicolégicetc. Por ello toda critica tiene caracter falible,
provisional y en cierto modo relativo a una “situde critico- hermenéutica”. El plano metodolégice d
la critica contiene una actitud que se opone alrdatismo y al decisionismo. Critica esta ligada a un
actitud rigurosa, de exactitud, que exige justifiéa. La critica exige dar razén de si misma yue s
resultados, En este aspecto se diferencia del semtido comun. Para ello requiere un criterio, un
baremo con el que realizar la critica. El caractir este baremo ha sido objeto de multitud de
discusiones, especialmente en lo referente al akeae su validez (universalidad). El caracter
metodoldgico de la critica apunta, finalmente, eatho de que ésta no es una instancia Ultima. Toda
critica es critica de algo y para algo. Esto oblig@ensar que toda una situacion previa es el gt
*®« E| “Prologo para alemanes”, escrito en torno afi@ 1934 para una edicién alemana de El tema de
nuestro tiempo, relata con considerable minuciodittarelacion que mantuvo con la fenomenologia, lo
que para él supuso, asi como la critica que frenédla ejercié y que fue decisiva en la configuéacte
su pensamiento. Los veintitn afios que separard@ac@on de este texto del momento en que Ortega
mantiene un contacto vivo e intenso con la fenofogfeno obsta para que este texto represente una
aportacion insustituible para comprender la géngssentido de la obra de OrteggSan Martin: 1994:
77).
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algo absoluto, sino como un medio de progresuljurd (Suances: 2006, 306). En
esta aspiracion de fenomendlogo como verdavoro (Neé@kfresser) una de las
primeras discrepancias con la fenomenologia hussarles la accidén critica a la

reduccion fenomenologica.

Con el fin de poder plasmar la critica orteguiams € mayor rigor posible, a

continuacion se expone la estructura de la rednderdomenoldgica husserliana:

)] Actua sobre la totalidad del mundo en cuanto maluida mi propia realidad
como parte del mundo

i) No se trata de creer que este mundo real no tigrstercia sino de
suspender su validez, filtrado como detence&pothé)

i) Al poner entre paréntesigifklammerung)a vida real, queda reducida a
algo que no es real, por tanto, se olvida su madcet de realidad y se
conserva lo que es real

iv) Queda el mundo reducido a puro fendmeno; mundorienologico de la

conciencia con planos diferenciados

iv. i) En el acto mismo de detencion todo lo quepsesentaba como un hecho

prescinde de ser factico. Reduce lo factico adéteio, irreal

iv. ii) [Eliminada] toda llamada a la realidad, este plano la reduccion es eidética y

trascendental, implicando lo anterior un doble i§icado
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iv. iii) El primer significado implica que en suéalidad [metrad¥] se presenta tan
solo en y por una conciencia subjetiva, esta sulgjad es la que forma las

condiciones de las cosas, siendo pues, una stdietitranscendenfél

iv. iv) El segundo significado implica que por reduccion, todo es y solo es
fendmeno, de ello deriva que la fenomenalidad edeaaracter transcendental

supremo

V) Por tanto, la reduccién fenomenolégica es reducciédética vy
transcendental, actitud radical ante el psicologisia via kantiana y la

metafisica clasica

Sin embargo, la accién critica de Ortega defiende s§ Hussert...cree encontrar la
realidad primaria, lo positivo o dado, en la conooga pura. Esta conciencia pura es un
yo gue se da cuenta de todo lo demas. Pero ensértalan: ese yo no quiere, no siente,
sino que ve su sentir y los valores sentidos; enno piensa, esto es, no cree lo que
piensa, sino que se reduce a advertir que piengague piensa’( Ortega: 1965, 48)
Es decir, en su interpretacién no aun no acabale&vincular del sentido idealista al
proceder husserliano, viendo la reduccién como adalteraciébn porque produce

realidad en vez de idearla.

Asi, “lo contemplado no es una realidad, sino que esdalo espectaculo. La realidad

verdadera es el contemplar mismo; por tanto el ye@ gontempla solo en cuanto

*’“E| hecho es siempre y solo la realizacién de aégosu concrecién individual. Si suspendo este
caracter de hecho, lo que se me aparece es simptertzeconfiguracion intrinseca que posee lo dado.
En lugar del puro hecho tenemos el eidos. Si enregt de hecho, prescindo de que sea “de hecho”
rojo, me quedo tan solo con “lo” “rojo”. Este eidaso es sin mas un “concepto general. No entremos en
este momento a exponer la concepcion husserliangidizs y de su vision. Lo dicho basta para dar a
entender que la reduccién fenomenoldgica es aule yosobre todo una reduccion eidética; una
reduccion de lo factico a lo eidético” (...) “Sabiemdué es “lo” rojo en si mismo, irrealmente, tengo

con ello el “metro” segun el cual son, no son, @ somedias rojas, todas las cosas rojas que hay o
puede haber realmente en el murjdubiri: 2002, 208)

>® Entendida como aquello que constituye la “propiédadque todo coincide por el mero hecho de ser
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contempla, el acto de contemplar como tal y el eéspelo contemplado en cuanto
espectaculo. Como el rey Midas trasmutaba en oemttutocaba, la realidad absoluta
gue es la “conciencia pura” desrealiza cuanto hawyetla y lo convierte en puro objeto,
en puro aspecto. La pura conciencia, “Bewussts@n”yvespectraliza el mundo, lo
transforma en mero sentido. Y como el sentido agot su consistencia en ser

entendido, hace consistir la realidad en inteligdad pura” (Ortega: 1965, 48).

El hilo conductor continta siendo tirado hacidadaidn intencional, cognitiva del sujeto
de conocimiento poniendo corntercera metaforayn yo en sus circunstancias, absoluto
acontecimiento [mi coexistencia] bipolar donde &isé cuenta implica un choque con
las cosas mismas, sin caracter contemplativo. Gmmeador situado maneja la realidad
radical en términos de vida inmediata en la qug a5 circunstancias en que yo Vivo,
no siendo conciencia pura, sino reflexion tan ingemprimaria e irrefleja como la inical
conciencia primaria. Es decir, esta visién de &idad jerarquizada supone un mayor
grado de fundamentacion de la conciencia primaeiaté a la conciencia reflexa por las

siguientes razones:

a) Siqueda incluida previamente como su correspotelfiebjeto”

b) Entonces, la conciencia reflexa es también pranar

Niega la prevalencia de la conciencia reflejargsira la conciencia primaria para
poder hacer praxis fenomenoldgica, contraria allisio con posibilidad de aspirar

a la voluntad de sistema, Unica veracidad de cpisrsa, quien filosofa.
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3.2. La misién eponima de nuestra época: purificael contenido de la ciencia de

todo subjetivismo

De lo expuesto en el capitulo anterior puede deskicjue la critica (soft) que practica
Ortega sobre la fenomenologia de Husserl, extracadel andlisis fenomenolégico de
su teoria es un estilo mas del autor en el qua seiehta y razén de que su tan traida y
llevada“no habia, pues, mas que remar hacia la costa imaga”, para en un gesto
espontaneo y dramatitade neotenia habérselas con un paradigma cuya femrhetia
polémica. Dado que la filosofia tiende a dotardesese caracter de ambicién por la
expectativa tan alta que ofrece, nuestro autopudn menos que seguir la estela de
ejercer una critica a la fundamentacion tedricmgae conserva de esta su virtual

praxis.

Ironias del destino, tal vez Husserl y Ortega -mhreaso que nos ocupa- sean ois
consente® porque al haberse documentado a través de Inveisiigs l6gicas - una
primavera para la ciencia psicolégica- e Ideasgrteonocimiento de coOmo estas eran
utilizadas por sus discipulos, también se estalpmegmando de lofalse friendsen
cuanto a identificar con total claridad cual seaveldadero esqueleto del método
fenomenoldgico. En palabras de San Maftims estudios sobre la fenomenologia de

Husserl me han llevado a la conclusion de que esskitl se puede detectar una clara

>« Hay que estirpar del vocablo “Erleben” ( vivendiaodo residuo de significacion intelectualista,
“idealista”, de inmanencia mental o concienciagdgrle su terrible sentido original de que al homkee
pasa absolutamente algo, a saber, ser-y no solegregue es-, existir fuera del pensamiento, en
metafisico destierro de si mismo entregado al eakextranjero que es el Universo. El hombre noess
cogitans, sino res dramatica. No existe porque gaesino, al revés, piensa porque existe. El pesrsad
“moderno” ha de darse a si mismo un puntapié quebligue a salir al absoluto Fuera, una hazafia
digna del barén Miinchhausen. Cuando el médico pr&ga Fontanelle qué molestias sentia a sus
noventa y nueve afios, contestod el agudisimo déaréjNinguna, ninguna, solo...una cierta dificultad

de ser”. Es, acaso, la mejor definicion de la realil radical, de lo que verdaderamente hay, de taVi
ser como dificultad(Ortega: 1964, 52).

®«E] mundo y yo, uno frente al otro, sin posibleifusni posible separacién, somos como los Cabiros y
los Diéscuros, como todas esas parejas de diviradaplie, segun griegos y romanos, tenian que nacer y
morir juntas y a quienes daban el lindo nombre deddnsentes, los dioses unaniméDrtega: 1964,

51).
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ruptura entre la teoria y la préactica fenomenoldyio si se quiere por la teoria de la
reduccion fenomenolégica entendida desde el coocef# epojé. La practica
fenomenoldgica esta representada por el trabajacoetio de analisis fenomenol6gico”

(San Martin: 1999, 85).

A tenor de lo que antecede se puede valorar lidbdofia delnvestigaciones
psicolégica&® como el proceso propio de Ortega como fenomendtpgd ya habia
dejado atras la psicologia fisiologica de Wundpaditivismo de Mach y la psicologia
experimental, entre otras disciplinas. El saltomeobuen principianfé, parte del
propésito de trabajar filosofia desde una teorialadeazén con una orientacion
neokantiana. Estéeoria de la teori¥ o la filosofia misma se fundamenta en una
hip6tesis a propdsito de la razén que tenga aaradificiente para examinar y avalar
los principios aplicados por los cientificos en sespectivos campos de investigacion,
atribuidos sin supuestos previos de orden reflexi\sd, sitla la actividad propia de la
filosofia en una dimension metafisica vinculadgralceder cientifico aunque con un
estilo diferente!Naturalmente, sera esta ciencia de la teoria, carnalquier otra, una
ciencia particular. Por su tema no mereceria ramguarte” (2004,488), intentando
demarcar el saber filoséfico de otros saberes gsede primer grado y de los falsos
prejuicios recibidos del sentido comun. Implica guena adscripcion a la quinta y

sextd* Investigacion logica husserliana para diagnostitzarimportancia de la

® Férmula de Herbaft.. Todo buen principiante es un escéptico, pero tesicéptico es solo un
principiante” (Ortega: 2004, 158).

* La teoria de la l6gica (Prolegémenos de una lggica) es la filosofia, no una particion de esta.

* De las dos definiciones de evidencia, adopta commeto la segunda para demostrar el problema
radical del ideal del conocimientd Hablamos de evidencia en un sentido laxo siengure una
intencion ponente ( principalmente una aserciorguemtra su confirmacion por medio de una
percepcion correspondiente y plenamente adecuadajue esta sea una sintesis adecuada de
percepciones particulares conectadas” (...) “Perosehtido pregnante de evidencia, en la “critica del
conocimiento”, se refiere exclusivamente a estendltérmino [Ziel] infranqueable, al “acto” de esta
sintesis de cumplimiento mas perfecta, que daradacion — por ejemplo a la intencién judicatia-
absoluta plenitud de contenido, la del objeto misElmbjeto no es meramente “mentado” e identifizad
con la mencion. Por lo demas, es indiferente gatetde un sujeto individual o universal, de un thn
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investigacién fenomenoldgitarelativo al problema de conocimiento como modo
especifico del acto intencional y la experiencizon todo, no esta demas sefalar que
primariamente Husserl admite en el planteamienttidao uno de los precedentes mas
importantes para la fenomenologia, también se mauest este asunto en una actitud
paralela respecto de las concepciones modernasidsva cabo por LocKe Humé’ y

LeibniZ®®,

La novedad frente a Kant entre el desglose seitsililreceptiva y entendimiento
activo, Husserl puntualiza multiples pares de cptoseen los que visibiliza la antitesis
entre intuicibn adecuada e intuicion inadecuadacasio la antitesis entre intuicion
individual e intuiciébn universal. Por su parte, €éya interpreta quelds cualidades
sensibles significan solo un problem&h visible concordancia con el empirismo,
contrario al neokantismo y al constructivisthporque si el problema que proyecta la
filosofia desde un escorzo legitimo implica su wtdal hacia alcanzar el saber, entonces
es necesario buscar a través de una competerngiasmitiva aquello que por su propia
naturaleza provea a sus temas, contenidos la iemmiat de verdades. Estamos pues,
ante el ser en la sensacion, en la pura pasividadsumando la perspectiva

fenomenoldgica como una critica de la sensaciame @na exposicion de motivos para

sentido estrecho o de una situacion objetiva [Sardimsdt] ( el correlato de una sintesis identificad®
distintiva)” ( Husserl: 1976, 651)

® Un ejemplo de como Heidegger se posiciona a especto“cuando en 1919, yo mismo, ensefiando y
aprendiendo de la cercania de Husserl, me ejemitéa vision fenomenolégica y puse a prueba una
comprension de Aristételes diversa a la habitualdesperté de nuevo mi interés por las Investigeaso
I6gicas y, sobre todo por la sexta, de la primed&c®n. La intuicion alli elaborada entre intuicion
sensible y categorial, se me revelé en todo sunale@omo capaz de determinar el “mdltiple significa
del ente”(Mein Weg in die Phanomenologie, 86).

® Para Locke solo cuando seamos quienes de cre@recision la naturaleza y repercusion de las
facultades cognitivas entonces podremos garantizaracidad de lo averiguado por los sentidos.

®’ Si el sujeto de conocimiento es siempre el ser honeatonces al investigar cémo se produce dicho
conocimiento es necesario describir los mecanigsm®logicos de la creencia en las cuestiones de
hecho, trabajando sobre teorias generales y legbslgles reguladoras de nuestras expectativas ksbre
hechos futuros, con caracter probable.

® Una inteligencia reflexionada con capacidad desg®uitivo a sus propios objetos con evidencia
intelectual.

* Seguin Fernando Vela, el maestro le dice en 1928enomenologia no es constructiva; yo quisiera
dar a la dispersidn intuitiva de la fenomenologiacbnexion de un sistema”
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dejar atrds en gran medida, las tesis de Natorgupoen palabras de San Martin
(1999, 74)‘ya tiene una idea muy clara del desarrollo de lathria de la filosofia y

del lugar que en ella ocupan tanto Natorp comdlsbfia que Ortega en ese momento
esta representando. En varios lugares expone les momentos de esa historia, la
Edad Antigua, la Moderna y la nueva época, a la guduye con rasgos precisos cual

es su misién: “como primer imperativo suum cuiquiguere”.

Para finalizar, una vez mas, quisiera empoderas@lque Ortega hace en sus apuntes
académicos tituladd€Curso publico sobre Sistema de Psicolo@iade la perspectiva
fenomenoldgica en quince lecciones inacabadas dasdque pretendia divulgar el
resultado de sus investigaciones psicolégicas de dwsserliand, mostrando su
propio método fenomenoldgico de analisis, el enslyta descripcion del fenébmeno de
nuestra conciencia, resultando que ninguna verogulicativa puede tener efecto

retroactivo sobre las verdades descriptivas.

3.3. El ser humano, como planta viva, no ve nun& propia raiz; pero si la de los

antepasados

Una vez detenida la vida para mirarla, el siguigréso consiste en tratar si formal o
informalmente, el conocimiento es contemplaciénalt a través de un principfo
como sefiala Ortega en las primeras lineas dediehgaBicipialismo de Leibniz para
describir si la filosofia;'se resuelve a llegar por el camino mas corto a ésea

tltima donde los principios Ultimos estan, y poo e® es solo conocimiento desde

"® Elaborados en 1915-16, publicados en 1982 porg@aiiabajo el titulo “ Investigaciones
Psicolégicas”

! Inspiradas en Investigaciones l6gicas ( 1900-1901)

2 “En la ciencia esto se formaliza y se conviertaxgtodo de procedimiento deliberado: los datos del
problema son referidos a un principio que los “eégal. En filosofia esto se lleva al extremo, y mwos
se procura “explicar” las cosas desde sus princgisino que se exige de estos principios que sean
ultimos, esto es, en sentido radical “principiog’Ortega: 1964, 63)
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principios como los demas, sino que es formalmeidje al descubrimiento de los

principios” ( Ortega: 1964, 64).

La intencién con que se formula este apartado stngn divulgar desde el nivel de
nuestro radicalismo que propone Ortega una perspdenomenoldgica aplicada en su
etapa madura, en la que vuelve a insistir tal cintaciera en Meditaciones que es la

intuicion del fendmendvida humana” base de todo su produccion filosoéfica. Asi,

) Es necesario innovar desde sus raices el problaatiaional del Ser
i) Utilizando el método fenomenolégico como persatéticoo intuitivo’
i) Para ello es necesario una dimensiopelesar sistematico

iv) Por tanto, se parte de un fendmeno queikpar sisistema

De suma actualidad es que el tema sea puestoaamreinmediata dentro de cada
cosa a modo de indicacién de una posible plenitudye si nuestro fondo supera el
abismo que suponiamos entonces en lo intimo detrausser, deviene dificil
aprehender nuestro yoidad. La salvacion primera,s&sudirnos el yugo de
verguenza — de la que él mismo fue presa- paradetéa vida como constitucion y
faciendum, luchando, esforzandose por llegar aiserismo, sospechando en los
fallos la grandeza de que la realidad como integride una idea se muestra cuando

esta se encuentra en plena actuacion, actividad.

Partiendo pues, de la vida humana, de su intuigi@malisis advierte quede esta

manera abandoné la Fenomenologia en el momentoaydsemecibirla” (Ortega: 1964,

7 “y no meramente conceptual-abstracto como es esgeldgico tradicional” (Ortega: 1964, 273)
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273). Lo interesante para esta formulacién esta apie de pagina que escribe después

de formular que este fenémeno sistematico sealfahtiman¥.

Después de la transcripcion completa de la note ae pagina a modo de guifio y

salvando las distancias, un pequefio gesto paralasefiae mas alla de esta

7 Entonces la formulaba yo- con motivos de expongarta varios cursos la Fenomenologia de
Husserl- corrigiendo de modo principal la descrifatidel fendmeno “conciencia de...” que, como es
sabido, constituye, a su vez, la base de su dectBGuoando muchos afios después conoci al admirable
Husserl, su edad y sus enfermedades no dejabaregteantrar en temas dificiles de su propia
produccion, y habia entregado sus manuscritosgneérgo de desarrollarlos a un discipulo suyo,
ejemplarmente dotado, el Dr. Fink. Fue pues, alfnk, hallandose de paso en Friburgo, a quien
expuse mi objecion liminar a la Fenomenologia, ggesta, reducida a Ultimo esquema: la conciencia
en su fenomenalidad es ponente (setzend) cosaugseHireconoce y llama la “actitud natural de la
conciencia”. La Fenomenologia consiste en descelsi fendmeno de la conciencia natural desde una
conciencia reflexiva que contempla aquella sin “tola en serio”, sin acompafiarla en sus suposiciones
(Setzungen), suspendiendo su ejecutividad (epohké).

A esto opongo dos cosas: 1°, que suspender lgali@maba caracter el ejecutivo ( vollziehender
Charakter) de la conciencia, su ponencialidad, dfgarle lo mas constitutivo de ella, y por tanttg
toda conciencia; 2°, que suspendemos la ejecutivittauna conciencia desde otra, la reflexiva, le qu
Husserl llama “reduccion fenomenolégica”, sin queatenga titulo superior ninguno para invalidar la
conciencia primaria y reflejada; 3°, se deja, emtao, a la conciencia reflexiva que sea ejecutadag
ponga con caracter de ser absoluto la conciencimpria, llamada a esta Erlebnis o vivencia.

Esto muestra precisamente cémo toda conciengia tialidez ejecutiva y no tiene sentido en cuané g
son conciencia invalidar una con otra cosa. Podenwsun razonamiento invalidar un acto nuestro de
conciencia, como hacemos siempre que rectificamasnor; por ejemplo, una ilusién éptica; pero si
contraponemos, sin razonamiento intermediario,daaiencia “ilusoria” y la conciencia “normal”, no
puede esta invalidar aquella. La alucinacién y &xgepcién tienen por si dos derechos iguales”.
Consecuencia de estas objeciones fue que expube He&54 la descripcidn del fendmeno “ conciencia
de...” haciendo constar, frente a todo idealismo, gaes pura descripcién, sino ya hipotesis, dege q
el acto de conciencia es real, pero su objeto &sistencional; por tanto, que esta no es idealidad
intencionalidad, sino la realidad misma. De mode gun el “hecho” percepcidn lo que hay es: que no
hay tal fenémeno “conciencia de...” como forma gehdela mente. Lo que hay es la realidad que soy
abriéndose y padeciendo la realidad que me esrgbecoo, y que la presunta descripcién del fendmeno
“conciencia” se resuelve en descripcion del fenémérnda real humana”, como coexistencia del yo con
las cosas en torno o circunstancia. Resulta, pges,‘no hay” tal conciencia como fenémeno, sine qu
conciencia es una hipétesis, precisamente la queokéreredado de Descartes. Por eso Husserl vuelve a
Descartes.

Aparte muchos lugares de mis escritos durante afios, puede verse esa interpretacion de la “
conciencia” en mi curso de la Facultad de Filosofietras en Buenos Aires, dado en 1916, de que se
hicieron extractos en la Prensa, pero de que ademise rigurosa transcripcion taquigrafica en
posesion del Dr. Coriolano Alberini, luego decarmatjuella Facultad.

Las razones por que no di publicidad impresa as&taas son muchas, y tendria que contar lo qua es
vida de un ideador independiente e interesado extlamulacion de sus compatriotas. Pero si puedo
declarar ahora una, porque es rapida de decir ygque los jovenes que mafiana se pongan a pensar no
cometan el mismo error que yo. Esta razon de emeib fue lisa y llanamente...timidez. Porque eblect
habra visto que la doctrina incluye la mayor enated que entre 1900 y 1925 se podia decir en
Filosofia; a saber: que no hay conciencia como fpnimaria de relacién entre el llamado “sujeto” y
los llamados “objetos”; que lo que hay es el hombiendo a las cosas, y las cosas al hombre; esto es
vivir humano. Los jévenes de Montmartre que hogriate oidas la guitarra del “exixtencialismo”
ignoran aun de raiz esto, sin lo cual no hay salida alta mar de la Metafisica.

Aqui se ve como es estlupido decir que Dilthey thaidie en mi pensamiento, puesto que Dilthey néaten
ideas de estas cosas y creia en la “conciencia” leofe del carbonero’( Ortega: 1964,273-275)
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argumentacion guiada a través de la perspectiwfenoldgica y lo revolucionario que
este modo de abarcar la filosofia durante la pangemneracion de un siglo que trataba
en su desorientada humanidad, componiendo dichapcEn en términos de
comprension de aquello que el otro ha pensado dabreosas y el modo en que lo

expresa conceptualmente.

Este esfuerzo intelectual pues, para Ortega impleggar un espacio para lo que queda
de subterraneo al hacer uso de ellas porque cusntica fondo podemos saber lo que
hay en el fondo, lo mas vivaz, como sefalaria nuesttor, la piedra de toque no esta
en lo que uno manifiesta al escribir porque noadiatlas intuiciones vivientes afiliadas
a su sentido. Es pues, una critica al modo deipaadta filosofia abogando por la
utilizacién de la buena suerte que brinda el méfedomenolégico quien no pretende
conservar la ceniza del pensamiento sino que sarebmo un pensador que acciona a
gue el ser humano desarrolle en su persona lxigitugital a la que aquel pensamiento
introyectado garantizaba, texto y contexto prosiede un estar situado presenciando o
imaginando.  Se trata pues de, transmigrar el matescriptivo de dichos
planteamientos para mostrar que la superaciéahigino esta netamente emparentada
con el estudio del comportamiento humano cuand@ lisma vida aglomerada de ideas
y creencias. La relacion entre ideas y creencidtaia reflexionar acerca de lo vital del
proceso dialéctico de la razon para salir en dafdedas ideas que somos. Por tanto, la
conciencia mientras va ejecutando su funcion eakrmbniendo el ser, emitiendo un
juicio sobre la realidad, viendo como un componeotecreto se abre a un significado

mas profundo, religandd lo concreto a su representacion univéPsal

” Es interesante sefialar en este paso del Ecuaditnalsiiio como el concepto de religar ya es un
término utilizado por Ortega y una de las aplioaes — salvando las distancias con el maestro- mas
valoradas en cuanto a aportacion propia porque tmhodo de expresar el pensamiento religioso como
la fenomenologia de la religion sirve de base pamaprender la original impronta de su método, su
analisis primario de la religacion
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CAPITULO IV: LA RADICALIZACION DE LA FENOMENOLOGIA EN

ZUBIRI: EL PASO DEL SENTIDO A LA REALIDAD

4.1. Delimitacién del pensamiento espafiol en el hponte postmoderno

A lo largo de este capitulo se tratara de fundaandat relacion intelectual entre
Ortegd’ y Zubiri, el marco de referencia se centra en tnaestuacion intelectual,
tema que, aunque no muy estudiado promete acexcaacépcion académica de

ambos autores bajo el mismo prisma fenomenologaip de esta investigacion.

Pareciere que resulta de escasa novedad sefatmtrécha relacion intelectual
habida entre ambos durante los primeros pasos aac&n intelectual zubiriana;
sin embargo, creo que sin las aportaciones de ®rtegno primer maestro
intelectual (el hallazgo de la fenomenologia hiissg, el camino a Heidegger) y
el relevo generacional que supone la entrega déigtede la posicion critica

filoséfica del pensamiento espafiol en el horizaletda modernidad para en manos

(i) Hustra su investigacion acerca de la "religaciéotho un analisis de hechos. La aclaracion antesor
clave en cuanto a que se diferencia del métodarienoldgico en que no ambiciona comprender el
sentido de las vivencias religiosas sin antes habedido filoséficamente sobre su verdad o faldeda
(e.g. Ricoeur, Gadamer). Asi, analizar el hechanfgrender su sentido) en cuanto a religacion iraplic
gue toda la realidad tiene de factum una poderdsijda me religa; sefialando con ello a un campdague
fenomenologia de la religién, virtus de su propétado comprensivo, no ha tratado hasta el presente.
(i) Por tanto, la religacion, es previa a todotsknabiertamente religioso, tales como los questiga la
fenomenologia de la religion. Ejemplo de ello esegitido otorgado a lo "sagrado" entendido como
aquello que antes de que tuviera el sentido de,d4eda la realidad ya lleva consigo el hecho de la
religacién en cuanto apoderamiento gracias al pdeldo real; es decir, aquello que esta dado em tod
aprehension de realidad, independientemente diédlseroncreto que pueda tener cada una de las cosas
aprehendidas.

(i) La historia de las religiones es pues, "lpeniencia teologal de la humanidad, tanto individeano
social e histérica, acerca de la verdad ultimgdéker de lo real, de Dios" ( Gonzélez, A: 1998,)306

" La impronta de Ortega radica en que nos sitiangsiano desde el que poder — como lectores-
continuar nuestra propia investigacion, contribugea producir el cambio de paradigma del que nos
intuimos préximos

7 “El inicio filoséfico de Zubiri esta vinculado a IBscuela de Madrid, aunque, muy pronto, su filasofi
adquiere una originalidad e independencia que dedpcabsolutamente, el marco de la escuela. Pero
ésta lo sitlia en el camino filoséfico que lo lldaaa su destino. El primer maestro de Zubiri eosfilfia

fue Ortega. Sin la influencia de éste, aquel nadmabdescubierto su propio camino. Se cumple aqui
aquello que dice Bergson respecto a la relacidrdéipulo con el verdadero maestro. Este no
deslumbra al alumno haciéndolo transitar por susgamientos, sino que entabla una relacién tal don e
discipulo, que éste descubre en si mismo un ambitweatividad y valores propios; a éstos no hubier
llegado sin esa peculiar relacién con el maest(@uances: 2006, 403)
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de Zubiri transitarlo hacia el horizonte de la mpodernidad , dedicandose a
procurar respuestas a la crisis fruto ‘Gesta linea racional e idealista (...)
acentuando hasta Hegel, quien hizo del concepteeusal y abstracto la piedra de
toque de la realidad, llegando a identificar lo raal con lo real. Esta logificacion
de la inteligencia va a ser uno de los objetivogmprdiales que abordara la
filosofia de Zubiri” (Suances: 2006, 405). Es decir, entiende questarta de la
filosofia no puede asimilarse como un inventariati teorias subyugadas o
conducidas al ostracismo sino que quien pretendecalse a esta disciplina debe
mostrar cierta predisposicion a dialogar-no instatalizar- con la filosofia misma,
accionando la parte esencial del mismo filosofapmwviendo un nuevo
posicionamiento. En el caso de Zubiri, abandet@dtoria de la filosofia partiendo

de dos horizontes de corte fenomenoldgico:

)] El horizonte de la movilidad, horizonte de la fofia antigua

i) El horizonte de la nihilidad, horizonte de la ciéa®

En palabras de Zubirfien la vision familiar de las cosas vemos las cosasro,
ademas, esta vision es familiar, es decir, en skaforma la amplitud y la calidad del
campo visual mismo. Este campo visual no es algoobddgico ni causalmente anterior
a la vision de las cosas, sino que surge con Elta.eso el campo visual esta siempre
delimitado por las cosas que se ven. A esta delomdih llamo el griego horizéin
(limitar). En el trato familiar con las cosas segemdra la familiaridad y con ella el
horizonte de nuestra vision...Delimitar [el horizdnkas cosas, pero también nuestra

vision de ellas” (Zubiri: 2002, 62).

’® De San Agustin hasta Hegel
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El problema se manifiesta al carecer de una pgciidvoca [vision] con las cosas, de
ahi que el horizonte de la movilidad sea una dedosles desde los que diagnosticar la
interpretaciéon, comprensiéon de la concepciéon grigg cuya capacidad de integracion
de distintassituaciones, perspectivasu campo de inteleccion , la physis rehabliite
funcién actual de la filosofia misma porque desste Bmite primero de la historia de la
filosofia todos los elementos naturales estan pteseen todas las cosas, conservando

el mismo canon en cada cosa .

Esteescorzoteleologico nos permite sacar a la luz la epistamstotélica, como un
modo de experienciar una direccion, descubriendoreando como eMagister
Trendelenburg(Ortega: 1964, 30) habia hecho saber, la impodadel caracter
ontolégico de las categorias aristotélicas, reéepcontemporanea- no escolastica- que
Zubiri toma para aclarar que en cuanto a dinamigrm@ambio o estructura dinamica de
la realidad,” el conocimiento no es algo que reposa sobre smmi no es algo
primario, porque lo primario del conocimiento est& ser un modo de inteleccion”

( Zubiri: 1984, 11).

La diferencia consiste en que el conocimiento @ient no se corresponde con la
inteligencia, con el intento que se encuentra ehoelzonte de la moviliddd “El
griego se siente extrafio al mundo por la varialsitidde este. El europeo de la Era
Cristiana por su nulidad o mejor nihilidad..., el epeo occidental [filosofa] desde la
nada” (Zubiri: 2002, 91). La vision nihilista del mundtvae nuevos esquemas mas

centrados en la geometria, en las formas, el esfi@rite a la materia; por tanto, dos

®“Para un griego, el hombre, como ser viviente, sekiste en el universo apoyandose en este presunto
aspecto de la permanencia que su mente le ofrextenkes, es cuando la mutabilidad de todo lo real s
convierte en horizonte de la vision del universteya totalidad de la vida humana. Y entonces témbi
nace la sabiduria. Naturalmente no es que los gisdgayan tenido explicitamente conciencia de ello...
Pero nosotros, colocados en un horizonte mas ammlidemos darnos clara cuen{aZubiri:1999, 265)
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horizontes, el de la materia natural y el del espgempo de la creacién, son validos
para orientar la mirada hacia la ciencia contempeaa[re]direccionando la perspectiva
fenomenoldgica en cuanto a ir a las cosas readeda intencion de proyectar el estado
inicial de familiaridadcon las cosas mismasin formulaciones previas, procediendo a
describir el proceso de conocimiento y realidadyahdo la reflexion de la filosofia

occidental un paso mas alla de Heidegger, defeddigne no es la realidad un modo

de ser, sino el ser un modo ulterior de la realidad

4.2. El mundo como respectividad de lo real, el mao como horizonte de las

posibilidades humanas

En el apartado anterior quedaba insinuado el ptoyadiriano de verdad como teoria

propia relacionada con la cosmovisiéon moderna dgadey como respuesta a Héel
) Toda verdad envuelve realidad, aunque no todadezhenvuelve verdad

Es decir, transforma y supera posibles interpretes idealistas de su concepto de
formalidad de realidad, siendo esta alteridad rbrpara evitar la sustantivacion de

la conciencia y a su desarrollo incorporado defigacion de la entidad (i.e. el

racionalismo cartesiano).

i) No poseemos la verdad real sino que la verdacho=atiene poseidos por la

fuerza de la realidad

Para Zubiri, la funcion primaria del hombre noocesnprender el ser porque el ser
carece de toda sustantividad, sino enfrentarseeal@lad de las cosas. El ser es lo que

es respectivamente- no al ser humano- sino a lialadade todo. Mundo es aquello en

8 a verdad de lo real es su forma racional
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lo cual y desde lo cual el existir humano es gulenentenderse (a si mismo) y se
encuentra con las demas cosas. Estamos pues, mntenagepto de mundo cuya
presuposicion de mundo debe ser entendida comeatdgdad de lo real; es decir, el

mundo como horizonte de las posibilidades humanas.

Asi, quedo subyugado por el método fenomenolégjce, permitia fundar un nuevo
objetivismo aunque habia asimilado que objetivisnwo era realismo, por eso es

necesario aplicar algunas enmiendas a la fenomgiagbara llegar a ser noologia.

A modo de recuerdo sefialar que desde un printapienomenologia queda dividida
entre sus simpatizantes en dos grupos:idealistasy los empiristas (realistas)El

primer grupo, siguiendo al propio Husserl, creee tp propia fidelidad al dato de
conciencia exige poner entre paréntesis el momaéateealidad de los noemas, vy, del
otro lado, los que creen que esa descripcion d#adto en la conciencia pura no es
correcta, porque la fidelidad al propio dato nogexsuspender la realidad de la

conciencia natural, a fin de quedarme con el mompatamente intencional.

El segundo grupo, en el que se posicion6 Zubirgsamir a comienzos de los afios
veinte la critica de Ortega a la descripcion hilisser. Lo anterior le permite ir
definiendo su reflexion filoséfica con un estilo ynoriginal. Asi, mientras los demas
fenomenodlogos se centraban en el analisissdptidode las cosas, acudiendo a los
datos aportados por las ciencias humanas, nuegtos, a se ocupaba en y por la
realidad de los fendmenos. Esto significa que predomina&masus investigaciones los
datos de las ciencias naturales, estudiadas msamente porque su defensa consistia
en que las descripciones fenomenoldgicas no set®ii supuestos, sino que ademas
muchos de ellos son inconscientes, estando estnecii@ relacionadas con la propia

personalidad psicoldgica de quien hace la desoéripdas tradiciones culturales, las
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lenguas vehiculares en las que se nos educa, eoasidmo propias. Significa pues,
gue las descripciones pueden potenciarse con tqdella que ofrezca destellos de
realidad. Estamos ante el tercer horizonte deldaofia de Zubiri, lavoluntad de
verdad’, desde la que insta a que incorporemos la perspefeihomenolégica como
una linea de investigacion propia de quien filasofdel filosofar mismo. Una vez
trazada la linea, el siguiente paso es decidirsee erel andlisis de lo dado en la
conciencia [dejando entre paréntesis la realidalh @esa] o por la realidad de la cosa
como algo primordialmente aprehendido camkeosuyola primera linea implica idear,
describir el sentido de la cosa, fundamentandoupuesta realidad en las ideas; la
segunda linea, nos sujeta aréalidad a su aprehensién primordial, pues toda su
descripcion se construye en ella. Con todo, ambaag surgen de un sentido univoco,
la voluntad de lo redf. En este punto se hace conveniente distinguir ptatacion
zubiriana de realidad cuyo marco referencia eeddidad como caracter formal- la

formalidad- segun el cual lo aprendido es adgopropiq algo de suyo

# “_a realidad nos esta presente en la aprehensiémandial y en todo el proceso intelectivo de muchas
maneras, y una de ellas es “en hacia”. Entoncesekdidad misma en su verdad real nos lanza a
“idear”, englobando en este vocablo “idear” todosd multiples tipos de proceso intelectivo que el
hombre tiene que ejecutar (concebir, juzgar, razppeoyectar, etc.), y la verdad real que nos laaza
idear abre eo ipso el ambito de dos posibilidadiésa, la de reposar en las ideas en y por si mismas
como si fueran el canon mismo de la realidad; elingte, se acaba por hacer de las ideas la verdade
realidad. Otra, es la posibilidad inversa, la deigirse a la realidad misma, y tomar las ideas como
organos que dificultan o facilitan hacer cada vezsrpresente la realidad en la inteligencia. Guiguba
las cosas y su verdad real, la inteligencia entésm mas en lo real, logra un incremento de la adrd
real. El hombre tiene que optar entre estas doshmades, es decir, tiene que llevar a cabo utoate
voluntad: es la voluntad de verda@ubiri: 1999, 248).

%2 sabemos la opcion de Zubiri, resuelta queda la duda referida a la relacién entre el ser humanoy la
realidad. Esta relacidn, situada en el tercer horizonte, en palabras de Zubiri, “Hoy estamos
innegablemente envueltos en todo el mundo por una gran oleada de sofistica. Como en tiempos de

Platon y de Aristoteles, también hoy nos arrastran inundatoriamente el discurso y la propaganda. Pero la
verdad es que estamos instalados modestamente, pero irrefragablemente, en la realidad. Por esto es
necesario hoy mds que nunca llevar a cabo el esfuerzo de sumergirnos en lo real en que ya estamos, para
arrancar con rigor a su realidad aunque no sean sino algunas pobres esquirlas de su intrinseca
inteligibilidad”.
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Asi, para Zubiri la realidad esta presente a laléation no solo como algo gesta
presente ahi, sino que estd presente como un @ri&ls presentacion misma. Solo
podemos hacernos cargo de la realidad precisarpengeie esta dada como un prius,
entendido como un momento segun el cual al apreneattjo real no solo lo
aprehendemos como siende suyo sino que aprehendemos esd suyocomo un
caracter que posee lo real antes de su presentagsdma y como fundamente de ella.
Por tanto, no hay realidad porque haya ser sindhgyeser porque hay realidad. De ahi

gue no hayasse realsinorealitas in essend{realidad siendo) o ser de lo sustantivo.

4.3. Nuestra situacion intelectual y breve andliside la inteleccion humana

Este apartado pretende abordar en la medida deslble como la filosofia de la
inteligencia de Zubiri permite un diagndstico amiestra situacion intelectuagl
primero de los ejemplos es a propdésito de la cdsigrincipios de la nueva era

cientifica:

“El sistema de las ciencias se identifica con lgisibn del trabajo intelectual, y la
definicion de cada ciencia, con el ambito estadistde la homogeneidad del
conjunto de cuestiones que abarca el cientifico.rigar, se opera tan solo con
cantidad de conocimientos. Pero no se sabe dénaéeoaa y termina una ciencia,
porque no se sabe, estrictamente hablando, dergtg Para que se sepa de qué
trata es menester precisar su objeto propio, forgnakpecificamente determinado.
La primera confusion que reina en el panorama ¢femat actual se debe a la
confusion acerca del objeto de cada cienc{@ubiri: 1940, 30-1). Previene pues,
de que la condicidén previa para vivir la vida ietglal - tan propia de la filosofia
contemporanea y de las ciencias experimentaleseonsiste en satisfacer una

simple curiosidad intelectual sino su contrdrigivir la vida intelectual desde la



53

soledad sonorg"transfisica, metafisica como resultado de uneesfupersonal -
admitiendo la adscripcion a la tradicion-, una atit@ vida intelectual en un interno

y callado movimiento del filosofar, alejado pues,la mera erudicion:

“Cuando los proyectos se convierten en casillerasiando los propdsitos se
transforman en simples reglamentos, el mundo senaesa, los hombres se
convierten en piezas, y las ideas se usan, persenentienden: la funcion intelectual
carece ya de sentido preciso. Un paso mas, y seoia deliberadamente a la verdad:
las ideas se convierten simplemente en esquemascd®, en recetas y etiquetas. La
ciencia degenera en oficio, y el cientifico en elascial: “el intelectual”(Zubiri: 1943,
34). Asi, situados mas alla de todo cuanto hayrast®o enclave plantea el problema
mas hondo de la existencia: el desarraigo de &igencia actual es un aspecto del

desarraigo de la inteligencia entera.

El reto consiste en arraigar nuevamente la exigt@csu primigenia raiz, vida en esta
base radical, desde la gtia filosofia, pues, ha de hacerse, y por estoesocuestion
de aprendizaje en abstracto. Como todo hacer vesdgdes una operacion concreta,
ejecutada desde una situacion. ¢Cual es hoy laciin?. Dificil responder a esta
pregunta. Toda situacidbn se acusa en ciertos probk planteados por la oculta
inestabilidad e inconsistencia que subyace enrmddoYa hemos visto que, partiendo
de la ciencia, se llega a tres ideas: el ser, ehduuy la teoria. Sobre ellas ha de vivir la
ciencia, y constituyen desde antiguo el objetoadi@dsofia. Pero la filosofia actual se
debate en torno a estas tres ideas. Ser, mundoriateon el titulo de tres grandes

problemas o inquietudes intelectuales, no tressdeahechas y terminadas.
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Estos tres problemas se hallan planteados, enldadiia actual, por tres realidades,
gue constituyen, a no dudarlo, el contenido masdadebhombre de hoy{Zubiri: 1934,

53).

Nos encontramos entonces ante un cambio de paradigensaber y verdad] cuya
caracteristica propia consiste en subordinar ldaenla experiencia. La vida intectual
debe hacerse luchando contra la anemia misolégita @ue estamos inmersos que nos
conduce a evitar lo complejo y a no proyectar daesimple es un caso limite de la
complejidad. Zubiff® insiste en que las construcciones por parte gelslmo obedecen

a procesos lineales sino complejos, constitutivasodo de sistemas estables ciclicos,
por ejemplo, el ser humano cuando lo logra, dasweélidos para aprender a pensar la
realidad y el Universo desde categorias nuevaadasjde las relaciones de tipo causal
externa y centradas en una idea de campo en ¢bdae las cosas estan funcionalmente

articuladas entre si [respectividad de lo real].

% Cortesfa de Carlos Posgubiri ha sido un ejemplo logrado de vida filosafiNo ha buscado la
erudicién, ni la influencia o el poder. Su vidawat dedicada a la tarea de hacer filosofia. ¢ Cémo?
Aprendié de su maestro Husserl a entender la fflastomo algo que es preciso hacer siempre de nuevo
desde el origen, poniendo entre paréntesis todasXalicaciones recibidas y partiendo de la propia
experiencia, y que por tanto filésofo es quien rstaye los grandes problemas del mundo y de & vid
desde él mismo. No se aprende filosofia, se aprefitiesofar, escribié Zubiri. Esta actitud es laey
oriento toda su actividad a lo largo de toda suavibe otro de sus maestros, Heidegger, aprendidaue
experiencia originaria de la que el filosofo tiegee partir es siempre la misma y coincide con la qu
tuvieron ya los primeros fildsofos griegos. Hadkrsbfia es, pues, rehacer desde uno mismo el @amin
de toda la historia de la filosofia, reconstruirjpartiendo desde los mismos origenes, desde las
experiencias mas originarias del pensar filoséfibe. ahi que toda filosofia auténtica sea siempi@ un
destruccion de la historia entera de la filosofjau construccion ulterior. No es un capricho. Ba u
necesidad absoluta. Hay que rehacer en uno misregpariencia de los origenes, y a partir de ahi
reconstruir el edificio entero de la filosofia. 4rtavanza un paso mas en esa misma linea... y amell
descubierto la realidad, una realidad que se lespréga con caracteres muy distintos a los de toda la
historia de la filosofia anterior. A partir de aldhora iniciara la retractacién sistematica de toelo
sistema de la filosofia, o, si se prefiere, de folds problemas filoséficos fundamentales, la deali la
inteligencia, la voluntad, la libertad, el ser hunm la sociedad, la historia, Dios... Es la fase de
“reconstruccion” del edificio filosofico... [Pero] tmpoco puede verse el pensamiento de Zubiri como un
sistema cerrado. Todo lo contrario, esta, por sopa l6gica interna, abierto a retractaciones y
rectificaciones continuas. El también exige su detriccion. Toda su obra no tiene otro objeto gue e
de llevarnos de la mano hasta la experiencia qumasidera original y basica, a fin de que nosotros
podamos rehacer en nosotros mismos el proceso probar si, efectivamente, es original y basica vy,
sobre todo, si esta bien descrita, o si nos verbigamlos a rectificar la descripcién de la expetén
desde sus mismos origenes, y a partir de ahi emgezauevo el camino entero del filosofar. Estéoes
que Zubiri hizo y lo que él pretende que los deha@mn. Cualquier cosa menos erudicion o escolastica
Pura filosofia.” (Diego Gracia).
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Para Zubiri la distinciéon no es gradual sino esdrdado que al referirnos en términos
de formalidad de realidad estamos mostrando loradisal de la aprehension humana
contrapuesta a la formalidad de estimulidad dadaelesentir propio del resto de
animales no humanos. Asi, no solo son distintaso ssencialmenteirreductibles
porque dentro de los momentos que hay que atender aprehensién humana, asi, el
contenido y la formalidad; nuestros contenidos aprehendidos (sentidos) corde
suya Dichos contenidos se nos damnuestro sentir como algen proprioaunque no
se agotan en su darse a la aprehensién (prius)er8bargo, en los animales no
humanos, lo aprehendido queda siempre como unraotssentre lo aprehendido y sus
afecciones. Esto es, la formalidad de estimulidachcc algo que se agota en estar
signando una respuesta (experimentos Kolher). €angar tanto, del momento de
realidad [afeccidn, alteridad y fuerza de imposii@ momento derius. Lo anterior
implica sefalar brevemente la diferencia entr@telipencia sentiente y la inteligencia
concipiente porque la inteligencia sentiente tiemeobjeto no solo lo primario y
adecuado, sino un objeto formal propio: la realidAddiferencia, la inteligencia
concipiente es aquella cuyo objeto primario eselasible. Asi, este objeto formal no
estd dado por los sentidada inteligencia, sino que esta dado por los seatih la
inteligencia. A diferencia, en la inteligencia cimente este objeto esta dado por los
sentidosa la inteligencia. El acto formal propio del intetign la inteligencia sentiente
no es concebir y juzgar, sino aprehender su objatoealidad. En la inteligencia
concipiente, el acto propio de esta intelecciért@scebir y juzgar lo dado a ella; es
decir, conceptla lo dado por los sentidada inteligencia. Por tanto, la realidad es
siempre realidad de esta cosa. Asi, la realidadpresenta ni sustantividad ni
independencia porque [no es] nada al margen deokes. Aprehender la realidad es la

primaria funcion de la inteligenciajn estar una mera actualizacion noérgica. En
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contraposicion al Da- sein, el ser estd dado- maocoota- sino como actualidad
respectiva [el ser se funda en la realidad] erutaed ser es el momento de la actualidad
de lo real (la realidad no es un tipo de ser) em respectividad que constituye
transcendentalmente el mundo. Es decir, la respmid de lo real consiste en el
caracter que aplica a aquello que es el orden dealalad en cuanto tal; a un mundo
distinto del orden de la talidad (cosmos). La dedede Zubiri a propdésito de lo
transcendental es que no sersino realidad Si la inteleccién sentiente es inteleccién
de realidad modalmente estructurada entonces laicest transcendental de la
impresion de realidad, a diferencia de su conteneo siempre constitutivamente
inespecifica (transciende de todos aquellos cadwehi Es pues, la estructura digl
suyo que corresponde a la realidad en cuanto tal invameente aprehendida.
Recordemos que en la inteligencia sentiente, el emton de realidad y su
transcendentalidad son estricta y formalmentedssi€n este sentido defisica del
trans", la transcendentalidad de la impresién de realidadlo metafisico como
aprehension sentiente de la fisica transcendeathtid lo real y no como inteleccion de
lo transcendente porque los distintos modos dédeghken cuanto tal van apareciendo
de manera sucesiva fundados transcendental y diaarante- como algo primario y
radical- los unos en los otros (transcendental@iadmica); por tanto, la transcendente
esta mas alla de la aprehension. Zubiri describgpoacomo lo inmediatamente dado
situado mas alla de significados conceptuales affs&tos que se constituye por todas
las cosas presentes en la aprehension de redidgulies, una dimension de lo real tal y
como esta dada en la aprehension misma (inclumkoslds momentos de un mismo
campo [perceptivo y campo de realidad]). La difer@madica en que mundo es descrito
por Zubiri como la dimension de profundidad del panfformalidad mundanal); es

decir, la aprehension de la realidad que llevaigoria aprehension del mundo, siendo
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este uno y unico. El factor de impacto viene dadaw@anto a queir del campo al
mundoo del logos a la razon es una circunstancia queenelige al venir dada por la
fuerza o poder de la realidad en la que estamdalad®s en la tarea de inteligir. Un
modo de relacionar, y diferenciar, campo y mundeescémo el campo equivale al
mundo sentidg y el mundo al camp@ensado A modo de recuerdo, al tratar la
aprehension primordial es necesario retomar latiduede la inteleccion, la esencia de
la inteleccién y la cuestion de la modalizaciom fi@s respectos, el logos y la razén, el
modo primario y radical de la inteleccion. La bdsda aprehensién primordial consiste
en aprehender algocomo realy fundados en esa aprehension primordial podemos
entonces lo que esa cosa realeasrealidad Inteleccién implica aprehension de la
realidad en cuanto a inteleccién de lo real en iygbanisma solamente, indicando —
solamente- la modalizacion primaria de la intel@edin la cual no hay modalizacion
ulterior posible. Los aspectos a tener en cuentzuanto a las diferencias que presenta
Zubiri en contraposicién a la perspectiva orteguiserian el acto constitutivo de la
aprehension primordial de la realidad y la indohelectiva propia de lo asi
aprehendido. Es decir, fijacibn en cuanto atenadgyo motu proprio es quedar
actualizado en la retenciéon. A modo de ejemplorepgnen otras diferencias, esta vez,
con la teoria de percepcion directa de Gibson,raoatal enfoque de Marr y a las
teorias constructivistas actuales. El postuladodgfiende Gibson es que la percepcion
es directa, esto significa que el sujeto extraaftamacion relevante directamente del
orden Optico que forma la luz, sin la intervencd® procesos cognitivos. Esta teoria
ecoldgica explica que percibimos tanto el medio @@hpropio cuerpo habiendo una
reciprocidad entre el sujeto y su entorno. Es d&asrsignificados no son algo afadido
a aquello que se percibe, sino que son inhererltes @erceptos, las texturas indican si

son aptos para ser pisados y los objetos indicdnngidn. Por tanto, desde el punto de
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vista de Zubiri, la aprehension primordial es infatd mientras que la percepcion es
construida, pertenece a los actos de donacionrdielgeen la aprehension primordial la

realidad se nos impone intelectivamente, antest@l&Zar su sentido.

El marco de referencia desde el que se generaddstancia consiste en identificar
conocimiento como una modalizacién ulterior detligir, siendo la ciencia, un modo
de conocimiento en contraposicion a la tesis kaatasi como a la filosofia griega y a
Hegel. Para Zubiri, la inteleccién es sentientegpersi lo previamente inteligido se
dieseplenono seria necesario el conocimiento. Asi, conaogtica expandir, abrir la
inteleccion previa de manera intelectiva buscandwidmento de lo [ya] actualizado.
Nos conduce entonces a una mejor inteleccion, lazdagdn: una reactualizacion de lo
real como fundamento. Por tanto, la inteleccioresaonocimiento comun sino que el
conocimiento es solo un modo de inteleccién pugat procede de una inteleccion y
lleva a otra. Sigue pues, la estructyees-aun,abriendo desde la insuficiencia el
devenir del conocimienfdSe trata en el conocimiento de experienciar trezaon,
descubriendo y creando. Esta grieta temporal esleinen la episteme griega sigue
imperando en el conocimiento cientifico actual. Mbstante, el conocimiento
cientificd no debiere conducirse por caminos epimeteicososjeal reto por
excelencia. A propodsito de lo novedoso de la coriéeubiriana del tiempo respecto
a la historia de la filosofiaggrosso modees definido como una situacion intelectual que
ha sido tomada como problema siempre presentéasgio de la historia de la filosofia.
Asi, incorpora el concepto de tiempo provenientelage ciencias de la naturaleza

superando un concepto de tiempo valido solo paraiéncias humanas o en exclusiva

8 “E| conocimiento no es algo que reposa sobre si mismo, no es algo primario, porque lo primario del
conocimiento estd en ser un modo de inteleccion. Y como modos de inteleccion hay varios (tres al menos:
aprehension primordial de lo real, logos y razén), el conocimiento no es sino la culminacion de logos y
razon" (Zubiri: 1983,14).

% Zubiri apunta a esta crisis de la inteligencia como caracteristica de la época actual, al ser valorado
como Unico saber el conocimiento cientifico.
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de las humanidades. Siguiendo a Ferraz, tres somdalos de abordar el problema del
tiempo: el concepto descriptivo, el concepto estinat y el concepto modal -el tiempo
como modo de ser-. De nuevo, la estructura triadeau planteamiento es clave en
cuanto a que la novedad de dicho planteamientasteren mostrar su unidad porque
para nuestro autor, el tiempo es el menos reabdiestlos caracteres de la realidad; en
su terminologia realidad y ser son distinguidos yimmdra vez, en que el ser carece de
sustantividad, el tiempo es modo no de ser, simoglo mismo de ser. Esta inteleccion
como en siy para side la duracién define el tiempo humano porqueiasaa ella la
propia duracion y tiempo de la accién adquiererideral no escindirse conciencia y
praxis. Este es, el revolucionario factor de impamrque dado el caracter aelmpo
temporal como apertura esencial no es posible darse lasuné otra. Descubre la
inteleccion practica como pilar basico de la lipdrtielserhumano. Lo anterior implica

la apertura del tiemp® cifrada en el campo temporal del ser humano dpnesente,

8 Cortesia Carlos Posa:propésito del tiempo, cabe hacer una primera olesgén: se trata de uno de
los temas que mejor permite analizar en la filesol@ Zubri las relaciones entre filosofia y cien@atre
filosofia de la naturaleza y conocimiento cientifien suma, entre metafisica y fisica. “Es la cienma
parte de la filosofia?. ¢ Son saberes independidati®sofia y la ciencia? ¢ Es la ciencia un
conocimiento que invalida toda pretension de urocaniento especificamente filos6fico?”, se pregunta
Antonio Ferraz en el primer articulo que se os haegado en este modulo. Y la respuesta, dice, pasa
por una dilucidacion de lo que es para Zubiri tatgdilosofia como la ciencia. “La filosofia es
metafisica, es decir, un saber de lo real en tajie real. La ciencia, en cambio, no estudia lass@n
tanto que reales sino en tanto que son tales cesydds estudia en su ‘talidad’. La filosofia estulds
cosas como momentos del mundo; la ciencia las iestodho momentos del cosmos.” Esto significa que
un mismo objeto o problema puede ser estudiad@dermbdos distintos, sin que ello suponga ningdn
tipo de conflicto ni doble verdad. Antonio Ferrassiste en ello. “Podemos decir que la Naturaleza
como objeto material es comun a la ciencia y aldesdfia, pero como objeto formal es diferente: la
filosofia y la ciencia no estudian la Naturaleza ekismo modo; coinciden en el qué estudiado pero no
en el como.”

Dicho esto, Antonio Ferraz, que preparoé la edicitinEspacio, Tiempo, Materia, subraya, la relacion e
interdependencia de la filosofia y de la cienciaaao aquello que es objeto de ambas disciplinka. “
distincion entre la consideracion cientifica y lansideracion filoséfica de la Naturaleza no supone
independencia total de la filosofia con respecta eiencia. En el caso que nos ocupa, una reflexion
filoséfica sobre el espacio, el tiempo y la materepuede prescindir de los datos cientificos pertes

si quiere ser algo mas que una mera manipulacidnesiva de conceptos. La geometria y la fisica algo
tienen que decir con respecto al espacio; la fisi@astronomia y la biologia algo tienen que dexin
respecto al tiempo y a la materia”. Esto no sigaftomar los datos de la ciencia como punto deigart
sino “mostrar el sentido filoséfico de los datoseda ciencia aporta”, quiza también colocar la
“busqueda intelectual de la verdad de las cosastpia de la razén, en un “horizonte de explicacisne
razonables”. “Un rasgo peculiar del enfoque filom@f es el esfuerzo por fundamentar noolégicamente —
si se quiere, epistemoldgicamente — los resultados que conduce la investigacion.” En el caso que
nos ocupa, “las investigaciones desplegadas erotatrespacio, al tiempo y a la materia tienen como



60

futuro y pasado permanecen abiertos posibilitaredaldcision y la accibn misma

[trayendo el pasado en su cantidad y momento justo]

Provisionalmente, sefialar que la exposicion sg@éte algunos de los puntos de
Inteligencia y Razdhan sido expuestos con la finalidad de divulgar ejusaracter de

lo dindmico como constitutivo de la realidad esgalo un escorzo para situarnos ante
el rigor deun exiliado en el interigr‘sin concesiones al publico que rebajen el nivel

filosofico” (Suances: 2006, 407).

horizonte de sentido ultimo la idea de realidadp&so, tiempo y materia son problemas que pueden y
deben abordarse en una investigacion de lo reahato que real, es decir, en una investigacion
filosofica.”

¢A qué viene toda esta observacion, si ya hendisati un médulo a “la nueva ciencia y la filosdfla
Pues es que conviene no olvidar que la filosofizulgri no se elabora de espaldas a la cienciarent
otras razones, porque “la ciencia es un productdadmteligencia”. En un tema como el del tiempstoe
no se ha respetado. De ahi que vislumbremos unanendiferencia entre el analisis que lleva a cabo
Zubiri y otros analisis contemporaneos sobre ehpie. Algunos fildsofos han hecho girar toda su
filosofia sobre el problema del tiempo. Y la cosdamto mas curiosa, cuanto que Antonio Ferrazlen
articulo, insisto, que se os ha entregado en estdulo, recuerda las Ultimas palabras de Zubiri skt
tiempo, con una especial agudeza: “Si el tiempapoe una cierta desilusién cuando se filosofa sobre
él, esto no es, precisamente, culpa de la filose8aculpa del tiempo. Porque la verdad es queesifo,
de todos los caracteres de la realidad, es el mesas. ¢ Por qué desilusién? Es evidente que de
Bergson a Heidegger la filosofia se ha mostrado pargsa a este concepto, y sobre su ambigiedad ha
creado una “atmdsfera de ilusidn” poco real (o pdtealista”). Ante todo, porque lo primero que hay
que decir es de qué tiempo estamos hablando. Zuébidistinguido al menos tres conceptos de tiempo:
“descriptivo”, “estructural” y “modal”. Y, en segudo lugar, porque hay que aclarar qué tienen que ver
entre si estos tres conceptos de tiempo. Trasgasiion de esos conceptos, Zubiri concluye haldand
de la “unidad” del tiempo.

Si la filosofia es metafisica, y la metafisicalean@lisis de la realidad en tanto que realidadt@rces el
tiempo, mas que como realidad, aparece como un tnuedser” (donde “ser” es, como sabemos, una
reactualizacion de la realidad). Es el concepto nmagortante de tiempo, aunque no el tnico. En todo
caso, Zubiri ha criticado una y otra vez la “susti@acion del tiempo” (igual que la sustantivaciéald
espacio, el ser y la conciencia). ¢ Especulaciéraffgta? Termino este apunte casi por donde
empezaba, por la relacion entre filosofia y ciermjanejor, por el sentido filoséfico del conocintaen
cientifico. Para lo cual, trascribo un parrafo da texto recientemente publicado en la nueva edidén
Cinco lecciones de filosofia. Se trata de un textiolicado ahora, fruto de un curso oral de dos ieges
de los afios 70: “Lo que ha acontecido en esta hista@el tiempo, del espacio como realidades
sustantivas) es lo mas insospechado: que no edlagia, sino precisamente la ciencia positivadiglo
XIX la que ha chocado con el caracter insostenildeesta idea del tiempo y del espacio a travésede t
hechos fisicos muy concretos: la luz, la gravitagida accion. La luz por la constancia de su vielad
que hace que la velocidad de la luz pueda sumamsenmguna velocidad del universo. La gravitacion,
también en una forma concreta: la equivalenciaetdarmasa inerte y la masa gravitatoria, es degire
en definitiva no hay diferencia entre fuerza e aieerDejo de lado el tema de la accién porque tafie

de los quanta nos llevaria demasiado lejos. Layllezgravitacion han puesto ante los ojos de lzdita
necesidad de concebir que espacio y el tiempo eagibopiedades de las cosas y que, ademas, espacio
tiempo no son independientes entre si. No se tlatana especulacion metafisica, sino que es una
interpretacion cientifica, lo cual para algunos sifica poco importante y d escasa monta, mientias q
para otros, que tenemos otro modo de ser, este Aidguna importancia, no decisiva, pero si alguna
puesto que esta ciencia es la que ha puesto s eftisoncepto del espacio y el tiempo como redikda
sustantivas”.
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CONCLUSIONES?’

A lo largo de este trabajo de iniciacién a la inigeion la estructura del mismo ha
tenido en cuenta los siguientes aspectos a ladedecidir el estilo estructural de los
capitulos. Asi, en el capitulo I, las dos generasmeokantiandsina zona de fechas”
con sus respectivos temas intelectuales, parta deslh misma, en el sentido de ejercer
la inmersion en el momento histérico e ideoldgiomo trampolin para delimitado el
contexto poder distinguir la impronta especifiea@rtega, esa llama celtibera dentro
de la universidad alemana quien, buscando unalaefirimaria, detective de si mismo,

investiga la descripcion fenomenolégica en un adotinuo de Brentano a Husserl:

)] La intencion primera es mostrar el camino recorpdo Ortega como base
para justificar que su reflexion filosofica pueder snotor para arrancar
diversos enfoques pero aquello que la define es unpronta
especificamente fenomenolégica mundana. Asi, vala dentro del
pensamiento kantiano le lleva a nutrirse del dntk neokantismo expuesto

por Cohen y Natorp, decididos a zanjar la contrgiic kantian®® entre la

¥ (...) “Estamos en condiciones de despsicologizamtanmo sea posible nuestra nocién de
interpretacion y de referirla al trabajo mismo gse ejecuta en el texto. De aqui en mas, interpretar
para el exégeta, es ponerse en el sentido indipad@sta relacion de interpretacion sostenida por e
texto.

La idea de interpretacion, comprendida como aprojdia, no queda por ello eliminada; solo queda
remitida al término del proceso; esta en el extratado que hemos llamado antes el arco hermenéutico
es el ultimo pilar del puente, el anclaje del amoel suelo de lo vivido. Pero toda la teoria de la
hermenéutica consiste en mediatizar esta interpi@teapropiacién por la serie de interpretantes que
pertenecen al trabajo del texto sobre si mismaoaju@piacién pierde entonces su arbitrariedad, en la
medida en que es la reasuncion de aquello mismeeghealla obrando, que esta en trabajo, es deair, e
parto de sentido en el texto.

Al término de la investigacion, resulta que la leetes este acto concreto en el cual se consuma el
destino del texto. En el coraz6n mismo de la lecter oponen y se concilian indefinidamente la
explicacion y la interpretacion{Gadamer: 1999, 107).

88« _.Con la vena racionalista de Kant no habia probterohen alineé de nuevo a Kant con Leibniz y
Descartes (...); Cohen demostré que el empirismopdarfilosofia de la experiencia, no era Bacon y
sus sucesores britanicos (...), Hobbes y Locke morfuampiristas por su afinidad con Descartes y la
ciencia contemporanea, sino por su apuntalamiertwista (...) Berkeley y Hume eran los verdaderos
representantes del empirismo inglés (...). Cualquipra fuese el estimulo inicial que hubiera recibido
Kant de Hume y de los censistas, su propio emprisomo valor matematico y filoséfico, tenia sus
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necesidad de lo objetivo y la contingencia de lgjetivo, investigando su
racionalismo y su empirismo dentro del contextatiiieo deexperiencia,
heredero pues, de Newton, con lo cual la filosfigesa quedaba vinculada
al psicologismo, pero capeando que estos interaimieen sus
investigaciones en el campo de la teoria del comeaito kantiano. Nuestro
autor, una vez impregnado de los recursos de daeks de Marburg:
apriorismo como método, el conocimiento cientifcmno modelo de toda
cognicion, la epistemologia como analisis de laebdogicas de las ciencias
exactas no pudo mas que huir de estos para torfemdenenologia como el
nuevo recurso desde el que inaugurar con el pimdp la intuicion un
nuevo prisma filosofico. Ejemplo de ell§Sensacién, construccion e
intuiciébn” desde donde divulga y critica al empirismo selistagporque Si
la sensacion como engranaje ultimo no estd dadchfiyoapariencia que
salvar] entonces la sensacion del empirismo aken@agariencia existe como
producto de la ciencia fisioldgica. Por tanto, quedobada la perspectiva
fenomenoldgica de Ortega, creyendo haber superadeo&antismo y el
construccionismo en esta conferencia pronunciafiizakes de la primavera
de 1913 en la “Asociacién Espafola para el Progdestas Ciencias”. En
palabras de San Martifia fenomenologia estaria llamada, pues, a resolver

las dificultades de la teoria del conocimiento ebkantismo?’

verdaderos origenes en la tradicién fundada poitétay renovada por Kepler y Galileo (...). Una vez se
hubo situado a Kant en este contexto, las contcanles desaparecian(’Silver: 1978, 62)
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En el capitulo Il, Meditaciones del Quijotepanifiesto filoséfico del mundo virtua)”

resuelve la perspectiva fenomenolégica misma aésrade pensadas metaforas, el

bosque huye de los 0jos, el bosque es lo latentei@mto tal, los mediterraneos que no

pensamos claro, vemos claro, calando asi, en lapatencias especificas propias del

escorzcelegido y sus polémicas:

i)

El bosque verdadero se compone de arboles que moegeuna de las
metaforas clave para comprender la dimensién deddo&denomenoldgico,
biografico como exigencia de una comprension amtete la realidad a la
que va a ser aplicado, posibilitando la exposicie circunstancias
concretas, estando entre la espada y la paredsa c&usus producciones
filosoficas intempestivas. La metodologia aplicaaa este analisis es la
propia de la fenomenologia mundana, dado que candesie probando,
adopta la idea fenomenologica de intencionalidagrehciando entre la
realidad ejecutiva y la realidad virtual, transttarhacia la realidad virtual
no ejecutiva, pretendiendo desligarse asi delggrefae los objetos ideales y
objetivos intencionales de Husserl y Meinong y algb psicoldgico de la
percepcion de Brentano. Es decir, al refutar ehgigpio husserliano de
conciencia pura transforma el campo ontolégico con su voluntag¢ d
sincero sistema, como protesta ante una cultura que separado de la
vida, proponiendo estar alertas a la marcha déstarla, bajo el abrigo del
fondo insobornable, orientado hacia la voluni@iente de lo latente. Sin
embargo, el estado de la cuestion se impone y admepie se ha ido
desgranando en el capitulo la teoria orteguianfinal como propone San

Martin, esta colaborando a limitar uno de los teregsutivos de la
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fenomenologia de Hussésl que para él es el decisivo, el hecho de que lo
noematico descubierto por la reduccion no tengadjpados de realidad”.

Ejemplo clasico, sucede que el n6ema “arbol” nqusame.

En el capitulo I, virtualidad practica y su @#: prélogo, Investigaciones y la idea de

principio, se trabaja lo perplejesa forma de estar en el futuporque en ese porvenir

se puede ver como la interpretacion del pasadoosa d¢l presente, critica de lo

producido, muestra el movimiento dialéctico desesignos cabalisticos para lectores

gue se ocupan de la técnica filoséfica, pasanddepmision epénima de nuestra época,

purificando el contenido de la ciencia de todo stidsmo para integrar el método

fenomenoldgico en una proporcién dimensionapdasar sistematicdesde el que el

ser humano, como planta viva, no viendo nunca gpigtraiz, es quien de ver la de los

antepasados:

ii)

Sin timidez pues, Ortega en una extensa nota ad@ig@agina expone
partiendo de la vida humana, de su intuicion yisisaadvertir que de esta
manera abandona la Fenomenologia en el momentoontismecibirla. Asi,
en una reflexion autobiografica sobre su proyedimsdfico expone la
descripcion del fenbmeno “conciencia de”, defendiierque no es pura
descripcion sino hipotesis, declarar que el actoaeiencia es real, aunque
su objeto sea solo intencional, interpreta que 8i idealidad ni
intencionalidad, sino la realidad misma. Asi, ehesho “percepcion” lo que
hay es que no hay tal conciencia como fenbmenoupocqnciencia es una
hipotesis heredada del método cartesiano, fuensuha importancia para
Husserl. En la misma nota también hace publicotgludoctrina incluye la
mayor enormidad que entre 1900 y 1925 se podia dacFilosofia: no

existe conciencia como forma primaria de relacidtmesel binomio sujeto-
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objeto, su perspectiva fenomenoldgica le lleva anaar su tesis hacia el
vivir humano, en el que deteniendo la vida paraart@r vemos que existen
procesos de actividad neuronal, procesos men@leslando la conciencia
[ mente] como la actividad misma del cerebro, umticount® coordinado y

cambiante de dicha actividad neuronal.

En el capitulo IV, la radicalizacién de la Fenonlegéa en Zubiri: el paso del
sentido a la realidad, se plasma como la realidedaV defendida por Ortega,
revisitada por su discipulo, delimita el pensanuefitoséfico espafiol en el
horizonte postmoderno, vivenciando una escritilesdfica auténtica, concisa,
defendiendo el mundo como respectividad de lo edahhjundo como horizonte de
las posibilidades humanas, al igual que su magestrao pensador situado, critica
nuestra situacion intelectual, partidista, con esianes a la galeria para con el
mismo arrojo, posar un breve andlisis de la iotéf® humana donde el horizonte
es a la inteleccidon lo quel manifiesto filoséfico del mundo virtuak al sentido
perceptivo, una zona de fechas desde las que rietargenomenolégicamente los
asuntos, las circunstancias, las cosas que, colaciomes de sentido indican el

nivel de nuestra radicalidad:

iv) No siendo la realidad social uno de los principadejeto de estudio del
pensamiento zubiriano su particular vision filoséfilleva consigo las
siguientes connotaciones validas para continudreeasdo la perspectiva
fenomenoldgica aplicada a la vision estructuralladeealidad, un puente

para reflexionar a proposito de la habitud socielcmada con otras

¥ aidea es que “el equipo” activado es funcionalwariable”: nunca anatémico y “fijo”. En otras
palabras, la anatomia (espacio) provee el cablegaoo no el cédigo (tiempo) de funcionamiento. &sta
ideas van todavia mas lejos, ya que muchas de esitdades bien pudieran, en un determinado
momento, participar en un proceso de concienciey pe otros participar en procesos que no lo son.
Estas analogias quiza sean muy simplistas parartide explicar procesos neuronales tan complejos”

( Mora, 2002)



66

sustantividades humanas dando lugar a un tipo aéad, siendo esta,
realidad social. Contrario pues, a los plantearogde la sociologia clasica
y contemporanea para quien la realidad socialcesciencia colectiveo
sistema sociaén la que deliberan todos los miembros de dicheedad. Sin
embargo, para Zubiri la estructura social es urmeedsion social que hay en
cada realidad humana en relacion con otras rea&dadmanas. Ese seria el
factor de impacto de su proyecto al permitir pendarlas sociedades
pluriculturales, la aldeaglobd. Haciendo uso de uno de sus argumentos,
probablemente es nuestra época la primera en duaranidad constituye,
todo lo laxamente que se quiera, una sociedad derdiaente una y Unica.
Asi, el ser humano es tomado como un sistema imiter notas fisicas y
psiquicas que ira a la realidad para concluirseocsen. La apropiacion de
posibilidades reales se hace siempre sobre lalagléin su aspecto campal,
siendo esta la dimension més ética de su reflexioha estructura de la
realidad humana es presentada como un sistemaiardtanotas fisicas y
psiquicas desde las que ird a la realidad paraluime® entonces
parafraseando a Ortega, si la teoria, el pensamiemhano, no descubre el
Universo, sino que lo construye, esta proyectdadenomenologia misma
a la neurofenomenologia como elemento propio aedthcacion intelectual

y de sus efectos favorables en las ciencias expetaies.

*® A modo de contrapunto mostrar el posicionamient®B@@man en el que ha reflejado la situacién de
los seres humanos en las Ultimas décadas deD§igloprincipios del XXI, estas sociedades modernas
liquidas definidas como aquellas en las que ladicmmes de actuacion son tan rapidamente cambiante
gue no permiten que se consoliden en habitos yasitiEn este tipo de sociedades los logros indiledu

no pueden solidificarse en bienes duraderos pdegueondiciones de accion y las estrategias disefiad
envejecen rapidamente y se hacen caducas antes a@endidas. Por tanto, la experiencia ya names u
modelo, sino rémora para el éxito. Es decir, laViduida es una vida precaria y en situacion derpe
incertidumbre porque existe un constante temor @manerse con suficiente rapidez y que carguemos con
bienes que ya no resultan deseables en una canstargsion de nuevos comienzos y breves e indoloros
finales [no se fija ningan objetivo, ni linea detenalguna, asignando solo una cualidad permanénte a
estado de fugacidad].
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A lo largo de estas conclusiones se han expuestoathera laconica las lineas basicas
en las que se sumerge esta investigacion, tensadwmre presente qude entonces a
hoy han pasado muchas cosas en la arena filosofiCatega: 1964, 270), sin embargo,
quizas toda su complejidad pueda ser tamizada a hatescorzo,un horizonte un
medio dentro del cual se subsume y se actualizat@ieay. Asi, una de las piedras de
toque seria la perspectiva fenomenolégica cdmma modalizacion de caracter
estructural determinada en la inteligencia por tagresion misma de realidadZubiri:
1983, 13). Es decir, quizas el siglo XXI tiene gee un referente en cuanto a cambios
estratégicos desde los que promover acciones emadas hacia lineas de investigacion
interdisciplinares, rompiendo la debilidad mismalaldilosofia académica. Si de algo
me ha servido a modo de crecimiéhtpersonal esta investigacién es que de manera
constante ha ido planeando como una de las sajigagomarian tanto Ortega como
Zubiri, en el sentido de que ambos pensadores rfuguienes de elevar la filosofia

académica espafiola a un nivel de discusion intemmalc dando un paso més alla de la

' Aunque descontextualizado y permitiéndome esa dieese presenta en lo anterior también el
horizonte fenomenolégico en la relacién entre isgahto y volicibn con la estructura del proceso
sentiente porque implica que el sentimiento nwedser tratado como un simple conocer poegian si
mismo, un modo de version de la realidSdynifica pues, que se da como acompafante deEicoientos

y voliciones (pasiones, afectos y emociones). Aiiiri reconoce el sentimiento como realidad, pdeee

de caracter personal donde el ser vivo puedeng tgpie enfrentarse radicalmente a las cosas como
realidades, aportacion necesaria para enriqguécinamnismo de la realidad. En cuanto a voliciéray
sus implicaciones, sensibilizar a propdsito de da aprehension es inteleccion sentiente, lxidolies
volicién tendente, el sentimiento es sentimientctnte, la fruicion es fruicién satisfaciente. Hpue
tener en cuenta que no todos los actos son igneleson en todas las personas. Ejemplo de ali@,de

las caracteristicas del acto volitivo es la hafiidad dado que se mantiene firme en el tiempo aeisg
realicen otros actos o por la tendencialidad, coasmlo se piensa y actda para terminar lo que se

comenzo.
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declaracién de intenciones sin efectos en la paittique parece ser una de los
problemas de raiz a los que debe hacer frentetdiga filoséfica espafiola porque aun
estandoin partibus infideliumse continda concediendo a la division por areas un
sacralidad que tal vez nos aleje mas que ofrecaruvigidn prometeica . Se hace
necesario pues, una presencia visible de la filasoisma en las distintas esferas de
poder, integrando laensibilidad vital que posee cada generacion, empoderando la
reflexion filoséfica de nuestras autoras y aut@gsarnoles. En eso consiste la actitud
vanguardista del ser humano, consciente de quaiaswgdanza es encadenada decide
aguello que puede ser, poniendo entre parérifasmistica autoridad de lo moderno”
(Ortega: 1977, 30) para interpretar que lo difé@l caso que nos ocupas que la
filosofia no es algo hecho, que esté ahi y de @stebechar mano para servirse a
discrecion. En todo hombre, la filosofia es cosa fa de fabricarse por un esfuerzo
personal. No se trata de que cada cual haya de npareen cero o inventar un sistema
propio. Todo lo contrario. Precisamente, por tratarde un saber radical y ultimo, la
filosofia se halla montada, mas que otro saber dgisobre una tradicion. De lo que
se trata es de que, aun admitiendo filosofiasgaehls, esta adscripcion sea resultado
de un esfuerzo personal, de una auténtica vidaeictieal. Lo demas es brillante
“aprendizaje” de libros o espléndida confeccion diecciones “magistrales”. Se
pueden, en efecto, escribir toneladas de papebnswumir una larga vida en una
catedra de filosofia, y no haber rozado, ni tarugga de lejos, el mas leve vestigio de
vida filoséfica. Reciprocamente, se puede carecerlesoluto de “originalidad” y
poseer, en lo mas recondito de si mismo, el intgroallado movimiento del filosofar”

(Zubiri: 1983, 52,3).

%2 “|_a situacion de la filosofia espafiola, con haberseuperado extraordinariamente en los tltimos diez
afios, no termina de despegar, a pesar de los ceradites esfuerzos que se estan haciendo desde
numerosos campos. Desgraciadamente no se dejaerdiip aires partidistas y particularistas, quens
duda, provienen de la misma particion administratile la filosofia en tres areas, que nos han dikadi
profundamente’{San Martin: 1999, 9).
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