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RESUMEN:

Esta investigacion se centra en el estudio y analisis del concepto de intencionalidad. El
punto de partida lo representa Brentano y la revitalizacién en el uso del concepto que
provocOd su obra. Se repasan brevemente los distintos enfoques en el estudio de la
intencionalidad para centrarnos, especialmente, en el analisis que se lleva a cabo desde
la fenomenologia de Husserl. Se registra la evolucién del concepto dentro del
pensamiento de Husserl con la finalidad de contrastar su comprension con la
comprension de la intencionalidad en Heidegger. Husserl propone una comprensién
inmanente e idealista de la intencionalidad que depende de un analisis de la ‘consciencia
pura’; Heidegger plantea una comprension de la intencionalidad como la estructura de
las vivencias ubicando a ésta en la trascendencia de la existencia y la facticidad sefialada
por el ambito del ser, cuestionando la posibilidad de una comprension idealista de la

misma.

ABSTRACT:

This investigation is focused on the study and analysis of intetionality. The beginning is
represented by Brentano and his revitalization of the concept of intentionality that was
caused by his work. Different aproaches are reviewed in the study of intentionality to
focus, specially, on the analysis carried out by Husserl’s phenomenology. The evolution
of the concept within Husserl’s thought is examined in order to contrast his
understanding with the understanding of Heidegger's intentionality. Husserl proposes
an immanent and idealistic understanding of intentionality that depends on an analysis
of 'pure consciousness'; Heidegger raises an understanding of intentionality as the
structure of the experiences placing it in the trascendence of existence and facticity
pointed by the realm of being, questioning the possibility of an idealistic understanding
of it.
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INTRODUCCION

Los intentos de describir y explicar aquello en lo que consiste la consciencia
humana han desembocado tarde o temprano, de un modo u otro, en el concepto de
intencionalidad. Afirmar que la consciencia es intencional quiere decir que la
consciencia no actla en el vacio; la esencia de la consciencia consiste en estar dirigida
hacia algo, ese algo es su objeto. La consciencia es en todo caso, por lo tanto,
consciencia de algo. No es posible que nuestra consciencia actle o se presente ante
nosotros por si misma, siempre va acompariada de su algo, de su proyeccién, de su
contenido. Esta peculiaridad de la consciencia humana es a lo que se ha venido
Ilamando desde la escolastica intencionalidad. Aunque la historia del concepto, como
declaran Gallagher y Zahavi (2013), «se remonta al menos hasta Aristételes» (p. 174),
lo cierto es que el auténtico renacimiento del mismo lo protagoniza el filosofo Franz
Brentano.

Este caracter transitivo de la consciencia, su intencionalidad, ha sido estudiado
de muy diversas maneras y desde multitud de perspectivas distintas. Marta Jorba Grau
apunta al menos tres enfoques diferentes en el estudio contemporaneo de la

intencionalidad:

En primer lugar, la aproximacion de la filosofia de lenguaje: intenta clarificar la
intencionalidad de la consciencia a través del analisis de las propiedades l6gicas de
oraciones usadas para describir fenémenos psiquicos [...] En segundo lugar, la
aproximacion de la naturalizacion de la consciencia: intenta explicar cdmo se puede
naturalizar la intencionalidad [...] En tercer lugar, encontramos una aproximacion que
enfatiza la necesidad de incluir la perspectiva de la primera persona en la investigacion
sobre la experiencia argumentando que una descripcion detallada de la consciencia es una
parte esencial de la investigacion filosofica sobre la intencionalidad (Jorba Grau, 2011, p.
78)

Esta diversidad de perspectivas a la hora de abordar el estudio de la
intencionalidad resulta mas comprensible si consideramos los innumerables usos que se

le han dado al término. Desde que Brentano renovo su estudio en el &mbito de la ciencia
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psicoldgica la intencionalidad ha servido para referirse tanto al objeto mental de la
consciencia como a la representacion mental de un objeto real o, también, al acto mismo
de la consciencia por el cual ésta representa, percibe, desea 0 juzga un objeto ya sea real
o imaginario. Es facil encontrar en los estudios sobre la intencionalidad la probleméatica
que se ocupa de la conexion entre el objeto real y el objeto mental. La necesidad de
recurrir a una explicacion de tipo relacional para determinar qué es la intencionalidad o
como funciona nos da una idea de la amplitud de las cuestiones, campos y problemas
que puede llegar a abarcar el estudio de la intencionalidad de la consciencia. Como
muestra se pueden citar las enormes implicaciones que tendrian para una teoria del
conocimiento los presupuestos que se acepten sobre el modo en que la consciencia actta
intencionalmente. Pues, en resumen, lo que se aborda de un modo u otro al ocuparnos
del estudio del concepto de intencionalidad no es otra cosa que el funcionamiento de la
consciencia humana. Por otro lado, el analisis de la intencionalidad de la consciencia se
situa en el espacio que separa realismo de idealismo, sujeto de objeto o realidad fisica
de realidad psiquica, precisamente por esto la intencionalidad ha sido filosoficamente
tan relevante desde finales del siglo XIX.

No obstante la cuestion es, como indican Gallagher y Zahavi (2013), si
necesariamente «;debe una teoria de la consciencia incluir un concepto como la
intencionalidad?» (p. 171). Remiten estos autores a David Chalmers (1966 —) que
distingue entre ‘problemas faciles' y 'problemas dificiles' de la consciencia. En este caso
«el problema dificil es el de explicar el aspecto fenoménico o experiencial de la mente»
(Gallagher y Zahavi, 2013, p. 172). Los problemas faciles consisten sencillamente en
desvelar como la mente es capaz de procesar informacion y memorizarla, reaccionar
ante estimulos, categorizar, discriminar entre distintas opciones, pero estas cuestiones
parecen ser temas abarcables desde las ciencias cognitivas®. Sefiala en este sentido la

traductora de la obra de Gallagher y Zahavi La mente fenomenoldgica lo siguiente:

' Conla expresion ciencias cognitivas nos referimos a un nuevo d&mbito interdisciplinario en el que se pueden incluir la
piscologia, las neurociencias, la inteligencia artificial, la filosofia analitica de la mente, la filosofia analitica del lenguaje o las
ciencias computacionales. A este respecto sefiala Francisco Varela lo siguiente «las ciencias y tecnologias de la cognicién (CTC)
constituyen la revolucion intelectual y tecnolégica mas significativa desde la fisica atémica, pues ejercen un impacto a largo plazo
en todos los niveles de la sociedad». (Varela, 1998, p. 23). Entre las disciplinas que forman parten de las CTC incluye este cientifico
la inteligencia artificial, la lingiistica, la psicologia cognitiva, la epistemologia o las neurociencias. Representan para Varela, sin
embargo, la teoria computacional de la mente un caso aparte. Prefiere para esta teoria la etiqueta de cognitivismo sin mas. La
intuicion central del cognitivismo es, segiin Varela, «que la cognicién se puede explicar como la computacién de representaciones
simbélicas». (ibid, p. 37). Jerry Fodor (1935 -) prefiere denominar a esta tesis computacionismo, también ha sido denominada
procesamiento simbélico. Varela ofrece en su obra Conocer. Las ciencias cognitivas: tendencias y perspectivas. Cartografia de las
ideas actuales, un panorama divulgativo breve pero de gran interés para tener una aproximacion a la reciente historia de las ciencias
cognitivas. Hay que subrayar, como declara el propio Varela que «las CTC tienen poco mas de 40 afios. No estan afianzadas como
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En principio puede darse una naturalizacion de estos aspectos de la consciencia, y el
fisicalismo o algin tipo de materialismo estan garantizados. De acuerdo con esta
caracterizacion, la intencionalidad es parte de los problemas faciles porque es
simplemente la caracteristica de la mente que nos permite tener informacion sobre el
mundo. (Jorba Grau, 2011, p. 79)

Esto apunta, basicamente, a dos vias principales de investigacion a la hora de
ocuparnos del estudio de la experiencia consciente. Una que parece ser puramente
psicoldgica o funcional y que atiende a la experiencia subjetiva solo de un modo
accesorio y secundario; la segunda, que se ocuparia de la experiencia subjetiva y en la
misma medida del concepto de intencionalidad en si mismo. Naturalizar la

intencionalidad, aclara Paredes Martin, consistiria en

Explicar la existencia de la intencionalidad sin incluir en la explicacion otros
conceptos que no sean tomados de las ciencias de la naturaleza [...] Por tanto, se trata de
explicar la intencionalidad a partir de lo que no es: pues el objetivo consiste en conocer
no la intencionalidad misma, sino los ingredientes no intencionales de los que se
compone y saber como a partir de ellos se obtiene el resultado de una intencionalidad que

no se encuentra en los mismos. (Paredes Martin, 2007, p. 272).

En un sentido similar afirman Gallagher y Zahavi:

La distincién misma entre los problemas faciles y el problema dificil de la conciencia
se vuelve cuestionable desde el momento en que se opta por el concepto inflacionario.
Teniendo en cuenta este concepto, en efecto no habria problemas faciles sobre la
consciencia. Los verdaderos problemas faciles serian todos pseudo-estados intencionales,
es decir, sobre el procesamiento de informacién no consciente. El tratamiento de estos
problemas no se debe confundir con una explicacion del tipo de intencionalidad
consciente que se encuentra en los seres humanos. En otras palabras no entenderemos
cémo los seres humanos se dirigen conscientemente hacia objetos, discriminan,
categorizan, reaccionan, informan e introspectan hasta que entendamos el papel de la

experiencia subjetiva en dichos procesos. (Gallagher y Zahavi, 2013, p. 172).

ciencias maduras que disponen de un rumbo preciso y una numerosa comunidad de investigadores como ocurre, por ejemplo, con la
fisica atomica o la biologia molecular».(ibid, p. 25).
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Esta afirmacion es una clara toma de posicion a favor de la necesidad de un
estudio fenomenoldgico no naturalizado de la consciencia que incluya la nocion de
intencionalidad. Para estos autores la fenomenologia «se ocupa de lograr una
comprension y una descripcion apropiadas de la estructura experiencial de nuestra vida
mental/corporeizada; no intenta llevar a cabo una explicacion naturalista de la
consciencia, ni descubrir su génesis bioldgica o su base neurologica» (Gallagher y
Zahavi, 2013, p. 32).

La vision de la fenomenologia como una disciplina que tiene por objeto de estudio
la explicacion de lo que aparece a la consciencia, evitando caer en un enfoque
naturalista de la misma es deudora de Husserl. Recordemos que Husserl pretendia
fundar una filosofia como ciencia estricta’ que tenfa como lema 'ir a las cosas mismas'
y renovar los fundamentos epistemologicos de las ciencias que, a finales del s. XIX,
estaban sumidas en una profunda crisis. Su discipulo Heidegger sefiala en el curso que
impartio en Marburgo el semestre de verano de 1925 que «en las crisis adquiere la
investigacion cientifica cierta tendencia filoséfica. Con ello las ciencias quieren decir
que les hace falta una interpretacion originaria que ellas mismas no estan preparadas
para realizar». (Heidegger, 2006b, p. 18). El mismo Heidegger se propone, como
veremos en el curso de este trabajo, radicalizar el lema de la fenomenologia
Husserliana, «Heidegger pretendia atrapar de modo originario la investigacion
fenomenoldgica atendiendo a su propio lema». (Redondo Sanchez, 1999, p.115).

La obra tradicionalmente considerada fundacional de la fenomenologia es
'Investigaciones Logicas' (1900), «con esta obra irrumpe en el mundo lo que seria la
investigacion fenomenoldgica. Se convirtié en el libro basico de la fenomenologia»
(Heidegger, 2006b, p. 42). Para Heidegger es el segundo volumen de esta obra el que
contienen lo esencial, aunque pasé desapercibido y fue catalogado como una nueva
recaida de la filosofia en la psicologia. Sefiala Heidegger que el motivo de este

malentendido es la interpretacion que el propio Husserl hace de su obra afirmando que

2 En su conocido ensayo La Filosofia como ciencia estricta (1911) Husserl sostiene que naturalizar la conciencia es
incurrir en el «absurdo de naturalizar algo cuya esencia excluye el ser como naturaleza» (Husserl, 2014, p. 68) y, también «No
existe en el dominio psiquico ninguna diferencia entre fenémeno y ser, y si se considera a la naturaleza como ser que se manifiesta
en fendmenos estos mismos fenémenos no constituyen un ser que apareceria a su vez por medio de fenémenos» (ibid.). En estas
afirmaciones Husserl expone la necesidad de ir més alla de las nociones de la psicologia cientifica de la época para fundar una
fenomenologia que se constituiria como ciencia. Afirma la posibilidad y el proyecto de realizar una filosofia como ciencia estricta
que no acabe conduciendo a una filosofia positivista. Se trataria de una filosofia fenomenolégica como base de toda psicologia y de
toda filosofia posterior.
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la fenomenologia es psicologia descriptiva. «Dicha interpretacion es totalmente
inadecuada para lo que en la obra efectivamente se hacex». (ibid., p. 42). De hecho esta
autointerpretacion de su obra resultd tener tal éxito «que el término fenomenoldgico se
usaba en todo tipo de escritos filoséficos y psicolégicos para significar una descripcion
directa de la consciencia basada en la introspeccion». (Gallagher y Zahavi, 2013, p. 47).

Relacionar el ambito de investigacion fenomenoldgica con la psicologia
descriptiva, como si la tarea de la misma consistiera en un anlisis introspectivo que nos
diera acceso a la consciencia es enormemente problematico y, en efecto, muchas de las
criticas que ha recibido la fenomenologia desde las ciencias cognitivas han venido
motivadas por este error que lleva a considerar la fenomenologia una ciencia
introspectiva de carécter descriptivo. Especialmente los fildsofos analiticos de la mente
han considerado la fenomenologia como introspeccionista y su método como estéril a
la hora de entender la mente. En esta linea se inscribe la heterofenomenologia® de
Daniel Dennet que defiende la futilidad de la descripcion en primera persona. Desde
esta corriente se distinguen entre informes directos, en primera persona, e informes
indirectos, en tercera persona, de lo que se experimenta. Al quemar a un sujeto con un
hierro candente en la pierna se podria analizar qué es lo que ocurre en el cerebro desde
una perspectiva de tercera persona: qué partes del cerebro se estimulan eléctricamente,
coémo se activa el proceso de envio de la sefial nerviosa, etc., pero habria que preguntar
directamente al sujeto qué siente cuando se le presiona en la pierna con el hierro
candente para entender la experiencia y el proceso cerebral completamente. Igualmente
habria que preguntar al sujeto, en el caso de que éste fuera un yogui entrenado en la
resistencia al dolor, qué mecanismos activa conscientemente en su mente para omitir la
experiencia subjetiva de estar quemandose la pierna con un hierro candente. Segun
esto, parece que todos los datos que se puedan obtener en tercera persona sobre el

funcionamiento del cerebro resultan estériles si no se pueden correlacionar con la

3 Daniel Dennet en su obra 'La conciencia explicada' cuestiona profundamente la metodologia de la fenomenologia,
acusandola de lo que él denomina ‘presuncion de la primera persona del plural’. Segin Dennet todo fenomenélogo habria pecado
de un exceso de confianza en ese principio descriptivo por el cual el individuo puede volverse sobre la corriente de las propias
vivencias de su consciencia y ver lo que ahi se muestra extrayendo datos validos intersubjetivamente o con caracter universal. Dice
Dennet «que cuando estamos utilizando nuestros poderes de observacién interna, no estamos haciendo nada més que llevar a cabo
un acto improvisado de teorizacién» (Dennet, 1995, p. 80). Todo el capitulo 4° de esta obra esta dedicado a cuestionar el método de
la fenomenologia y la supuesta validez con la que se presenta la evidencia cartesiana como algo totalmente libre de error. La
descripcion pura por la que aboga la fenomenologia no es posible, asi que opta por lo que denomina descripcién impura, dando
valor también a lo que es observado externamente, a los datos en 3?2 persona. Afirma ademas, que ese exceso de confianza en el
introspeccionismo y la perspectiva en primera persona fue lo que ocasioné en psicologia la caida de la corriente introspeccionista y
su sustitucion por el conductismo. Para Dennet «el mundo heterofenomenolégico del sujeto sera un postulado teérico estable e
intersubjetivamente confirmable». (ibid., p. 94).
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experiencia consciente del sujeto, como sefialan Gallagher y Zahavi (2013) «la Unica
razén por la que los estados del cerebro o los estados funcionales tienen la gran
importancia que tienen es por su putativa correlacion con estados mentales identificados
sobre otras bases, a saber, bases experienciales». (p. 41). En cualquier caso el mismo
Husserl se percat6 del error en su interpretacion de la fenomenologia como psicologia
descriptiva de caracter introspectivo y afios mas tarde tratard de corregir su propia
interpretacion.

El proyecto fenomenoldgico en ningin momento, ni siquiera en sus origenes
parecia querer limitarse a una mera ciencia descriptiva de la experiencia humana en
primera persona, en su trasfondo latia la necesidad de replantear las bases gnoseoldgicas
de las ciencias desde una nueva perspectiva fenomenoldgica que renovara la tradicion
desde Descartes hasta Kant, pasando por Hume y el empirismo. El enfoque
fenomenoldgico no atiende a puntos de partida metafisicos previos como pueden ser el
realismo, el materialismo, el dualismo o el idealismo. El rasgo caracteristico de la
fenomenologia es ese ‘ir a las cosas mismas', de ahi que la fenomenologia atienda
Unicamente al modo en que las cosas son experimentadas, sin considerar planteamientos
que atafian a la totalidad de lo real y que determinen o delimiten el curso de los analisis
marcando una pauta de investigacion. Si bien, es necesario recalcar que «algunas
personas confunden la fenomenologia con una explicacion subjetiva de la experiencia;
pero una explicacion subjetiva de la experiencia debe distinguirse de una explicacion de
la experiencia subjetiva». (Gallagher y Zahavi, 2013, p. 45)

El cientifico cognitivista o el filosofo de la mente daran prioridad a los datos en
tercera persona, mientras que el fenomendlogo atendera a la experiencia subjetiva, no
quiere decir esto ultimo que su ciencia se reduzca a una psicologia descriptiva, pero si
que valorard lo experimentado, lo vivenciado como materia prima de su ciencia sin
realizar ninguna consideracidn previa sobre la constitucion del mundo, la realidad, o el
sujeto. A partir de la vivencia tratara de alcanzar una explicacion de la experiencia que
apele a la subjetividad y que tenga caracter universal. Y como la experiencia es siempre
experiencia de la consciencia acabara tratando de un modo u otro con el rasgo sine qua
non la consciencia seria una mera ilusion flotando en el vacio: la intencionalidad. La
intencionalidad manifiesta la caracteristica fundamental de la consciencia, a saber, el

estar incardinada en el mundo. Ya sea una percepcion, una expectativa, un juicio, un
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recuerdo, un deseo o un sentimiento, todos ellos hacen referencia de multiples formas al
mundo y cada uno de ellos con su peculiar modo de estimular y activar un acto
psicoldgico concreto o, como dird el Husserl de las 'Investigaciones Légicas' (1900),
una vivencia, vinculando lo percibido, lo esperado, lo juzgado, lo recordado, lo deseado
o lo sentido con la autoconsciencia y ésta, a su vez, referira intencionalmente desde su
algo al mundo.

Las implicaciones que contiene en su seno, como se puede adivinar ya, la misma
idea de intencionalidad son innumerables. Al abordar el estudio de la intencionalidad en
primer lugar hay que considerar que la intencionalidad nos sitla ante una situacion
dileméatica: como primera opciobn nos aparece la posibilidad de un estudio
exclusivamente naturalista de la consciencia; la segunda opcion reconoce, en el estudio
de la intencionalidad, la necesidad de incluir una explicacion de tipo fenomenoldgico de
la experiencia subjetiva para poder alcanzar una comprension adecuada de aquello en lo
que consiste la consciencia humana.

Asi, en el estudio y analisis de la intencionalidad se dirime el valor de la
experiencia subjetiva o su caracter accesorio a la hora de comprender la consciencia y,
consecuentemente, la posibilidad de estudiar la consciencia con los instrumentos de las
ciencias naturales. Ademas, en el nucleo mismo de los multiples analisis sobre la
intencionalidad reside, también, el misterio y la posibilidad de una refundacion
gnoseoldgica de las ciencias. Por otro lado, la intencionalidad plantea la cuestion del
alcance y valor de la descripcion de carécter introspectivo: ¢aquello que da acceso a la
intencionalidad es una simple descripcion en primera persona o esa descripcion puede ir
mas alla de si misma y alcanzar la esencia de la experiencia subjetiva? A esto hay que
afiadir que el concepto de intencionalidad nos coloca en un espacio de singular interés,
pues la intencionalidad es acota ese lugar fronterizo entre consciencia y autoconsciencia
obligdndonos a reflexionar cuéles de aquellos contenidos procesados por la mente
ascienden hacia la autoconsciencia y cudales otros pasan por el anonimato de lo que no
es apercibido. De otro modo, habra que cuestionarse qué contenidos de la experiencia
pueden ser calificados como intencionales. En fin, habra que comprobar la fiabilidad de
esa conexion automatica que nos lleva a relacionar de forma casi inmediata consciencia
con intencionalidad y ésta, a su vez, con autoconsciencia. Todo esto nos conduce

inevitablemente a plantearnos la posibilidad de que existan distintos niveles de
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consciencia y distintos procesos mentales algunos de los cuales podrian ser llamados
intencionales y autoconscientes y otros no. Incluso deberemos considerar si existe algo
que pueda ser llamado consciencia y cudl es el significado mismo de la palabra.

Parece imposible dudar de la complejidad de los temas que envuelven el estudio
de la intencionalidad como caracteristica fundamental de la consciencia humana. No se
trata solo de optar por dos actitudes completamente distintas en el estudio de la
consciencia: la fenomenoldgica y la naturalista; no consiste meramente en dilucidar la
posibilidad de refundar epistemoldgicamente las ciencias a partir de la misma nocion de
intencionalidad; no es suficiente con determinar el alcance y el valor de las
descripciones introspectivas de cara a la comprension de la consciencia humana; no
basta con analizar los limites que separan autoconsciencia de consciencia en el mismo
seno de la intencionalidad, sino que hay que advertir, ademas, que cada enfoque distinto
dentro del estudio de la intencionalidad ha dado a su vez, en muchas ocasiones, lugar al
desarrollo de nuevas antropologias filosoficas, inaugurando asi planteamientos
innovadores en el analisis del ser humano.

En este trabajo se opta por un enfoque fenomenologico en el estudio de la
intencionalidad, sin olvidar que hay una extensa corriente filosofica, especialmente la
filosofia analitica de la mente y del lenguaje que ha tratado de suprimir y devaluar el
concepto de intencionalidad en la explicacion de la consciencia. Filésofos que han
tratado de naturalizar la intencionalidad, reducir su alcance explicativo, negar
directamente su utilidad en el estudio de la consciencia o trasladar la problematica al
ambito de la filosofia del lenguaje son entre otros Bertrand Russell (1872-1970), que
trata de caracterizar linglisticamente la intencionalidad ademas de desarrollar diversos
argumentos para sefialar que el concepto no es irreducible; Willard Van Orman Quine
(1908-2000), que opta también por un analisis linguistico de la intencionalidad dudando
que la misma sea realmente una cuestion susceptible de ser tratada cientificamente; John
Searle (1932 —) , que reubica la problematica de la intencionalidad dentro de la l6gica de

la filosoffa del lenguaje;* Roderick M. Chisholm (1916-1999), que también desarrolla

4 Para Searle la fenomenologia dificilmente puede captar la l6gica de la intencionalidad, de hecho sostiene que es
«importante destacar que esta discusion no tiene pretension alguna de hacer fenomenologia. Hablamos de la estructura légica de la
intencionalidad. La fenomenologia, en su mayor parte, es incapaz de acceder a esa estructura». (Searle, 2006, p. 221). No obstante
hay que tener en cuenta que eso que Searle denomina estructura légica de la intencionalidad se refiere a la semantica de las
oraciones que expresan estados intencionales. El error segin Searle a la hora de explicar la intencionalidad ha consistido en
confundir intencionalidad e intensionalidad. Para este filésofo del lenguaje la mayoria de las frases que expresan estados
intencionales son frases intensionales, es decir, su valor de verdad no se puede obtener con criterios extensionales, aplicando el
predicando al conjunto de cosas al que refiere, porque los verbos que tradicionalmente se han usado para expresar estados de
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un programa de interpretacion linglistica de la intencionalidad basado en la nocion de
inexistencia intencional y la clarificacion de las condiciones de satisfaccion de los
enunciados intensionales al igual que Searle; Frederick Irwin Drestke (1932-2013), que
inicia un programa de seméntica de la informacion para tratar de explicar la
intencionalidad en términos no intencionales; Daniel Dennet (1942 —) que con su nocion
de heterofenomenologia devalda los informes en primera persona y las explicaciones de
tipo fenomenoldgico; Ruth G. Millikan (1933— ), que desarrolla un programa
teleosemantico® para naturalizar la intencionalidad a partir de la teoria darwiniana de la
evolucion de las especies por seleccion natural; Jerry Fodor (1935 —), que pone en
marcha el proyecto computacional segun el cual pensar seria calcular, instaurando asi la
teoria computacional de la mente. La lista es interminable, pero se pueden citar algunos
méas como Tim Crane (1962 —), Jaegom Kim (1934 —) o Donald Davidson (1917- 2003)
que también tratan de naturalizar el estudio de la intencionalidad desde distintos
enfoques.

En el otro bando se sitian los filosofos que han optado decididamente por un
estudio de la intencionalidad desde la fenomenologia, concediendo plena validez al
concepto y sefialando su irreductibilidad a la hora de estudiar la consciencia. Algunos de
ellos son: Franz Brentano (1838 - 1917), que revitaliza el uso del término dentro de la
psicologia a mediados del s. XIX, con su obra de referencia clave Psicologia desde el
punto de vista empirico (1874); Edmund Husserl (1859 - 1938), que inicia el desarrollo

de la fenomenologia y el enfoque fenomenoldgico en el estudio de la intencionalidad;

consciencia intencionales como desear, creer, imaginar o recordar no se refieren a un estado de cosas del mundo, sino a un estado de
cosas en la mente del sujeto que protagoniza dicho estado intencional. Asi, se tratarian de representaciones de una representacion.
Los criterios mas conocidos para determinar que un enunciado es intensional y no extensional son dos: el de sustitucion y el de
inferencia existencial. Considerando este analisis Searle elimina la carga gnoseoldgica presente en los analisis fenomenolégicos y la
sustituye por lo que denomina direccion de ajuste. Segun ésta direccion de ajuste la estructura de los estados intencionales muestra
un ajuste que va de la mente al mundo o del mundo a la mente. De ese modo la verdad de los enunciados que expresan estados
intencionales se podria clasificar facilmente: aquellos enunciados referidos a la cognicidn, la percepcion o la memoria tendrian una
direccion de ajuste que va desde la mente al mundo, mientras que los referidos a la volicién tendrian una direccion de ajuste que va
del mundo a la mente. EI mismo Searle sostiene que «la estructura formal de la intencionalidad que he descrito no es un asunto
trivial. Se trata de la estructura de nuestra vida consciente. En rigor, es la estructura de nuestra vida mental, tanto de nuestra vida
mental consciente como inconsciente» (Searle, 2006, p. 220). Puede parecer un tanto precipitado resolver el problema de la
estructura de nuestra vida consciente, tanto de la vida mental consciente como inconsciente, exponiendo las condiciones de verdad
de los enunciados intensionales en contraposicion a los extensionales y sefialando la ‘direccion de ajuste’ que hay que considerar a la
hora de verificar la verdad de dichos enunciados. La constitucion de los objetos a partir de la experiencia y la posibilidad de una
ideacion de caracter universal en la actividad de la consciencia quedan sin tratar, en definitiva se diluye la cuestion del ser de la
intencionalidad en el tratamiento lingiistico de la misma.

> Las teorias teleosemanticas recurren a principios evolutivos y biolégicos para tratar de explicar la fijacién del significado,
la fijacién del contenido seméntico. Como apunta Jaume Rodriguez (2012) «para estas teorias el concepto de funcién biolégica es
pues fundamental, no sélo porque este constituya su principal recurso naturalizador, sino porque permite dar cuenta de la naturaleza
normativa del propio contenido y encararse en los casos de indeterminacién». (p. 132). Algunos de los rasgos compartidos por estas
de teorfas de la familia teleosemantica son, sefiala Jaume Rodriguez, que tienen como objetivo naturalizar la intencionalidad, son
realista intencionales asumiendo la psicologia popular, son favorables a la teoria representacional de la mente y estan
comprometidas con el externismo.
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Martin Heidegger (1889 - 1976), que replantea la problematica de la intencionalidad
desde un enfoque ontolégico y propone un nuevo proyecto de ontologia fundamental
fenomenolégica® que despliega en su obra cumbre 'Ser y tiempo' (1927); J.P. Sartre
(1905 - 1980), que aborda el estudio del 'ego’, también influenciado por los analisis
husserlianos, en su ensayo ‘La trascendencia del Ego' (1934); Merleau Ponty (1908 -
1961), que desarrolla en la 'Fenomenologia de la percepcion' (1945) un nuevo concepto
de intencionalidad, la intencionalidad operante’, para apuntar el papel fundamental e
inadvertido que juega el cuerpo dentro de la explicacion de la consciencia humana.
Consolida, ademés, al apuntar las deficiencias de la psicologia cléasica® en la explicacién
de ciertos trastornos, las afirmaciones de Husserl sobre la necesidad de una
fenomenologia como fundamento de la psicologia. También se pueden nombrar a Jan
Patocka (1907 - 1977) con su obra 'El movimiento de la existencia humana' (1987) o
Mikel Dufrenne (1910 - 1995) con 'La fenomenologia de la experiencia estética’ (1953).

En este estudio me ocupo de la reubicacion ontologica que tiene lugar en el
estudio fenomenologico de la intencionalidad tras las criticas que recibe el proyecto de
Husserl a manos de Heidegger. Pero para llegar hasta ese punto serd necesario hacer un
recorrido previo: En un momento inicial repasaremos cuestiones imprescindibles y
preliminares para poder comprender la problematica en toda su amplitud. Después,
analizaremos el desarrollo del programa de estudio fenomenologico de la

intencionalidad en Husserl, atendiendo especialmente a la transformacion que la

6 Sefiala Heidegger en el §7 El método fenomenoldgico de la investigacion de su 'Ser y tiempo' que «Fenomenologia
quiere, pues, decir arogaivesYou: es decir, permitir ver lo que se muestra tal y como se muestra por si mismo, efectivamente por si
mismo». (Heidegger, 2004, p.78). Unas paginas mas adelante escribe «Fenomenologia es la forma de acceder a lo que debe ser el
tema de la ontologia y la forma demostrativa de determinarlo. La ontologia solo es posible como fenomenologia» (lbid., p.80).
Finalmente anticipa una definicion de aquello que entiende por fenomenologia, «Tomada por su contenido es la fenomenologia la
ciencia del ser de los entes —ontologia-. En la dilucidacion hecha de los problemas de la ontologia surgié la necesidad de una
ontologia fundamental que tenga por tema el ente 6ntica-ontolégicamente sefialado, el ser-ahi». (Ibid., p.82). Estas notas nos dan ya
pistas sobre la torsion a la que se verd sometida la fenomenologia husserliana a manos de Heidegger. Pasara de ser un proyecto de
filosofia como ciencia estricta encargada del analisis de la conciencia pura y sus esencias como fundamento de las ciencias a ser
ontologia como filosofia encargada del estudio del ser. El giro hacia el ser afecta inevitablemente también a la intencionalidad como
rasgo fundamental de la consciencia, pues el estudio del ser se produce fenomenolégicamente y la intencionalidad solo se alcanza a
través del método fenomenoldgico.

7 Como sefiala Paredes Martin la intencionalidad operante «es una intencionalidad que pertenece al propio cuerpo, en
cuanto que es dador de sentido con relacion a los objetos. [...] El cardcter no representacional de este tipo de intencionalidad esta en
consonancia con la idea de un modo de operar y con la nocién de ‘arco intencional’, en cuanto remite a la unidad del cuerpo propio y
de sus objetos. Esto supone que la intencionalidad corporal no tiene un significado ni un campo de accién principalmente
epistemolégico. Supone ademas que se trata de una intencionalidad del cuerpo fenoménico, como precisa Merleau Ponty, es decir, el
cuerpo en tanto que él mismo proyecta en torno a si un determinado medio». (Paredes Martin, 2007, p. 272).

8 Mediante el repaso de la historia de determinados casos clinicos y los errores y lagunas en la explicacién de los mismos,
entre otros la afasia, la anosognosia, los casos de los miembros fantasmas o la aloquiria, Merleau Ponty postula que las cualidades
sensibles que nos ofrecen las percepciones de nuestro cuerpo no son necesariamente ni directamente los efectos de una situacion
exterior al organismo. De otro modo que la percepcion y su forma no se corresponde univocamente con los estimulos y su forma,
sino que representa la forma en la que el cuerpo va la encuentro de los estimulos. Esta tesis implica que el cuerpo aporta ya parte de
lo conocido y la forma de conocerlo. El estudio detallado de estos casos se encuentra en la primera parte, titulada “El cuerpo ”, de su
obra ‘Fenomenologia de la percepcion'. (1945).
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concepcion de la misma va sufriendo conforme avanza su pensamiento. En 0ltimo
lugar, el andlisis se centrara en la critica de la que son objeto los fundamentos de la
fenomenologia huserliana a manos de Heidegger y el consecuente traslado de la
problematica de la intencionalidad a un nuevo &mbito: el ontoldgico.

En el desarrollo del trabajo se ha privilegiado el resalte de las tensiones entre los
distintos enfoques sobre el tema, asi como la exposicibn de argumentos y
contraargumentos de tal modo que se haga visible la transformacién que sufre el
concepto de intencionalidad cuando es desplegado y comprendido en el seno de

pensamientos distintos.

Madrid, 10 de septiembre 2014.
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1. Cuestiones preliminares.

1.1. Historia de un concepto: la intencionalidad.

Como ya se dijo en la introduccion la historia del concepto se remonta hasta
Aristételes, aunque su uso comienza a generalizarse durante el periodo escolastico. La
intencionalidad no ha significado siempre necesariamente una propiedad de la
consciencia o el modo en que ésta se hace manifiesta. En otros momentos historicos la
acepcion del concepto de intencionalidad no estaba tan claramente delimitada dentro del
ambito de la consciencia. La intencionalidad no ha indicado reflexividad en todos sus
usos. El concepto también ha sido empleado para referirse a aquello en lo que consiste
la propia vida mental. El uso del término comienza con las primeras traducciones latinas
de la filosofia arabe y griega. Paredes Martin apunta en 'Teorias de la intencionalidad’
algunos de los multiples usos que ha tenido el concepto a lo largo de la historia. Durante
la Edad Media hubo una corriente que tendia a relacionar la intencionalidad con la
voluntad, en esta linea se puede citar «la concepcion agustiniana de la intentio animi en
De Trinnitate y cabe mencionar su contribucion, en conjunto, a la concepcion de la
intentio referida a la voluntad». (Paredes Martin, 2007, p.17). Los analisis de Avicena
(908- 1037) respecto a la intencionalidad ya comienzan a ubicar la problematica en el
ambito del conocimiento. Las intenciones «son constructos cognitivos o lo que viene a
ser lo mismo, aquello que el sujeto cognoscente capta de los objetos». (lbid., p. 17).
Avicena distingue entre intenciones primeras (intentiones primae) e intenciones
segundas (intentiones secundae) que se corresponden respectivamente con los objetos
de conocimiento y los conceptos logicos aplicables a las cosas conocidas. Esta
clasificacion de Avicena apunta ya un timido y primer intento de desglosar el
mecanismo de la intencionalidad y su funcionamiento en la consciencia.

Dentro de la Escoléstica destacan sobre todo Santo Tomas de Aquino (1224 -
1274), Duns Scoto (1266 - 1308) y Ockham (1280/1288 - 1349). Tomas de Aquino
conoce el significado que Avicena le da al término aunque el uso que hace de la intentio
es mas ambiguo, se refiere a ella como a un acto de voluntad pero considera «también

un significado referido a la similitud o a las imagenes que se captan de las cosas, desde
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la perspectiva del conocimiento como “assimilattio”». (ibid, p. 17). En este sentido
continta la via de investigacion que persigue con el analisis de la intencionalidad
exponer el funcionamiento de la consciencia. Las intenciones se presentan como
semejanzas e imagenes cognitivas de aquellas cosas que conocemos en nuestro trato con
el mundo. Divide a su vez las intenciones en tres tipos: intentio sensibilis, intentio
intelligibilis e intentiones logicae, anticipando el problema que sefiala la division
cuerpo-mente en la dilucidacion de aquello en lo que consiste la intencionalidad. A
partir de este momento comienzan a generarse fuertes ambigliedades en el uso y
aplicacion del concepto puesto que con la intentio se podia hacer referencia tanto al
contenido como al objeto del pensamiento. Es en esta época cuando aparece la
interpretacion de la intencién como una relacion, que «tiene su origen en Duns Scoto,
quien presento la intentio secunda como una relacién de lo que es predicable a aquello
de lo que puede ser predicado». (ibid, p.18). Ockham opta por una simplificacion del
concepto. En la misma linea que las consideraciones de Ockham se encuentran las
aportaciones de Pedro Aureolo (1280 - 1322), pues sostuvo que la intentio no era mas
que una formacion que hacia el propio entendimiento a partir de los objetos de la
percepcion, reduciéndola simplemente a un concepto nombrado.

Muchas de las elaboraciones de las Escolastica y la tradicion antigua seran
recibidas en integradas por Brentano. Al hablar de Brentano es imprescindible tener en
cuenta la influencia que Aristoteles tuvo en su pensamiento, no hay que olvidar que se
doctor6 en la universidad de Tubinga con su disertacion 'Sobre los multiples
significados del ente en Aristoteles’ (1862). Por otro lado, es necesario sefialar que una
de las cuestiones que mas intensamente han problemantizado el estudio de la
intencionalidad ha sido la que se refiere a la inexistencia intencional de los objetos, esta
cuestion fue ya anticipada por el propio Brentano en la interpretacion que hace de un

pasaje del De anima de Aristoteles en 1867,

cuando Aristételes, para diferenciar la forma (eidos) en cuanto realizada en una
cosa de su recepcidn en el alma, se refiere a una cierta inexistencia material de las formas
sensibles en el sentido percipiente, Brentano utiliza el término escolastico objective, como
modo de ser de una forma en cuanto forma percibida, no con el significado aleméan de la
época, sino como él dice con el de los aristotélicos medievales. (Paredes Martin, 2007, p.
19)
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Posteriormente en su obra 'Psicologia desde el punto de vista empirico’ (1874)
Brentano desarrollard ampliamente el problema de la intencionalidad y la inexistencia
intencional de los objetos, ésta sera presentada como la caracteristica que distingue a los
fendmenos psiquicos de los fisicos:

Todo fendmeno psiquico estd caracterizado por lo que los escolasticos de la
Edad Media han llamado la inexistencia intencional (o mental) de un objeto, y que
nosotros llamariamos, si bien con expresiones no enteramente equivocas, la referencia a
un contenido, la direccién hacia un objeto (por el cual no hay que entender realidad), o la
objetividad inmanente. Todo fendmeno psiquico contiene en si algo como su objeto, si
bien no todos del mismo modo. En la representacion hay algo representado; en el juicio
algo admitido o rechazado; en el amor, amado; en el odio, odiado; en el apetito,
apetecido, etc.
Esta inexistencia intencional es exclusivamente propia de los fendmenos psiquicos.
Ningun fenémeno fisico ofrece nada semejante. Con lo cual podemos definir los
fendbmenos psiquicos diciendo que son aquellos fendmenos que contienen en si,

intencionalmente, un objeto. (Brentano, 1874, p. 82)

El planteamiento de la problematica que sugiere la inmanencia psicologica de los
fendmenos psiquicos en términos de inexistencia intencional o de contenido intencional
del fendmeno dara lugar a multitud de enredos y debates a la hora de resolver el modo
de correlacion o interrelacion entre el objeto intencional y el objeto real. No es de
extrafar que Brentano adoptara esta terminologia, pues «estos rasgos de su estilo, segun
Ortega, hacen que su figura se halle mucho mas proxima al pensamiento antiguo que al
moderno inmediatamente anterior». (Lafuente, 2009, p. 180). Es relevante advertir,
como sefiala Paredes Martin (2007), que «la concepcién de Brentano experimentd
variaciones en escritos posteriores, encontrandose en él también la referencia una
“relacion intencional”». (p. 21). Sea como fuere lo destacable es que la obra de
Brentano se convirtid en una referencia clave en el estudio de la intencionalidad,
ademas de inaugurar una perspectiva que ponia en cuestion muchos de los analisis de la
psicologia posterior. A partir de las aportaciones de Brentano el uso del concepto de

intencionalidad en el estudio de la consciencia sera un recurso reiterado por un sinfin de
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autores y especialistas entre los que se encuentran fenomendlogos, psic6logos o
filosofos de la mente y del lenguaje. Algunos de ellos son el propio Husserl (1859 -
1938), Carl Stumpf (1848 - 1936), Alexius Meinong (1853 - 1920), Twardowski (1866 -
1938) o Cristian Freiherr Ehrenfels (1859-1932) y otros muchos que no es necesario
nombrar aqui. La verdadera innovacién de Brentano y aquello por lo que, en parte, su
obra fue tan relevante en su época es que supo reunir en un solo tema, las cuestiones a
las que ya se estaban enfrentando muchas otras disciplinas de forma directa o indirecta.
En este sentido apunta Pablo Redondo que:

desde la mitad del s. XIX rein6 una determinada filosofia cientifica poseedora de
un ambito y método propios con los que intentaba dar un fundamento a las diferentes
disciplinas que se dirigen a la conciencia. Al final de siglo la filosofia cientifica tiene la
consciencia como tema. Brentano fue el primero en proponer un sentido de la

intencionalidad como el “dirigirse a algo”. (Pablo Redondo, 1999, p. 117).

La influencia de Brentano en el desarrollo de la fenomenologia husserliana es
decisiva. A Husserl le parecen grandes aportaciones la division de la intencionalidad en
tres categorias: representaciones, juicios y emociones, o el intento de distinguir entre
fendbmenos psiquicos y fendmenos fisicos o, también, la propuesta segun la cual todo
fendbmeno psiquico tiene en su base una representacion, no obstante matizara y
transformara algunos puntos de las tesis de Brentano. Husserl cuestionara aquello que se
entiende por representacion y los criterios que Brentano ofrece para distinguir entre
fendmenos. EI mismo Husserl se habia planteado como objetivo de su pensamiento el
desarrollo de una fenomenologia que pudiera servir de fundamento a toda filosofia y a
toda psicologia trataba, por lo tanto, de culminar las aspiraciones de esa filosofia
cientifica que anhelaba encontrar el principio para las disciplinas que se dirigian en sus
respectivos &mbitos de estudio a la consciencia. Comparte con Brentano, ademas de lo
sefialado, la critica decidida a la psicologia anterior, concretamente a lo que denominara
la ingenuidad de la gnoseologia psicologista, y las limitaciones que impone a la

investigacion psicologica el naturalismo:

Ademas, si la gnoseologia pretende estudiar los problemas de las relaciones entre la

conciencia y el ser, sélo puede tener presente el ser como correlato de la conciencia,

-18 -



Consciencia y existencia y en la descripcion
intencional: de la inmanencia a la trascendencia.

como algo “mentado” al modo de la conciencia: como percibido, evocado, esperado,
representado por imagenes, fantaseado, identificado, diferenciado, creido, supuesto,
valorado, etcétera. Se ve pues que el estudio tiene que referirse a un conocimiento
cientifico de la esencia de la conciencia, a lo que la conciencia misma “es” por esencia,
en todas sus formas pero al mismo tiempo a lo que ella significa y también a los distintos
modos —en relacion con la esencia de dichas formas— en que enfoca el orden del
objetivo —con claridad o sin ella, presentando o representando, como signo o como
imagen, inmediatamente o por medio del pensamiento, en uno u otro modo de la atencion
y asi en una cantidad infinita de otras formas— y en los que eventualmente “manifieste”

lo objetivo como ente “valido”, “real”. (Husserl, 2014, p. 56).

A partir de Husserl el estudio de la consciencia y la intencionalidad se generaliza
ampliamente y se convierte en tema recurrente dentro de las ciencias cognitivas y de la
filosofia. Para Gallagher y Zahavi (2013) las discusiones filosoficas y psicologicas
sobre la consciencia han estado dominadas en el siglo XX por una serie de cuestiones
fundamentales como «la naturaleza de la conciencia [...], la estructura intencional de
los estados mentales [...], asi como discusiones sobre la metodologia requerida para el
estudio de la mente». (p. 22). A medida que avanza el siglo XX los enfoques en el
estudio de la intencionalidad van distanciandose hasta que son identificables dos formas
de abordar su analisis, el de la filosofia analitica y el de la fenomenologia. Frege y
Russell pusieron las bases de lo que se ha venido denominando filosofia analitica y
Husserl como ya hemos subrayado inicia una aproximacion al estudio de la consciencia
que llama fenomenologia. Citando a Jacob, apunta Paredes Martin la importancia

mayuscula de la teoria de Brentano afirmando que

vista retrospectivamente, ha dado lugar a las dos grandes tradiciones filoséficas del s.
XX: la tradicién fenomenoldgica inaugurada por Husserl, y la tradicién analitica
inaugurada por Frege y Russell. Esto al menos es lo que cabe afirmar, si no de toda la
obra de Brentano —como hace Jacob—, si al menos en lo que respecta al tema de la

intencionalidad». (Paredes Martin, 2007, p. 23).

Generalmente se suelen situar a otros dos pensadores como los iniciadores de las
dos grandes corrientes en las que aglutina la clasificacion académica a los filosofos a lo
largo del siglo XX, Wittgenstein como el iniciador de la corriente analitica puesto que
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sus andlisis fueron mayoritariamente aceptados por los integrantes del llamado Circulo
de Viena y sirvieron para fundar lo que se ha venido Ilamando filosofia lenguaje en
cuyos presupuestos de base se encuentra el 'giro linguistico’, es decir, la idea de que
todos los problemas filosoficos son en realidad problemas lingiisticos y resolviendo las
dificultades del lenguaje resolveremos también todos los problemas filoséficos o, en
altima instancia, descubriremos que son falsos problemas. En el otro bando se sitda a
Heidegger como iniciador de la corriente hermenéutica dentro de la filosofia
contemporanea que ha tenido una fuerte influencia en muchos de los filésofos
postmodernos. Aungue el propio Heidegger repudiaba ser encasillado y se encarga
personalmente de renunciar a las etiquetas tanto del existencialismo como de la
hermenéutica. Los iniciadores propiamente de la filosofia hermenéutica son méas bien
Paul Ricoeur (1913 - 2005) y Hans Georg Gadamer (1900 - 2002). En cualquier caso, se
podrian establecer dos recorridos el de la filosofia analitica y el de la filosofica
continental que se extienden a lo largo de todo el siglo XX y en su inicio
encontrariamos respectivamente a Ludwing Wittgenstein y a Martin Heidegger como
figuras mas llamativas. Este analisis histérico no es falso, sin embargo lo cierto, como
sefiala Paredes Martin recurriendo a la obra de Pierre Jacob 'L’intentionnalité.
Problemes de philosophie de [’esprit', s que el verdadero origen de estas dos rutas de
investigacion filoséfica se puede rastrear en el seno del concepto de intencionalidad a
partir de la obra de Brentano y siguiendo su evolucién. Por un lado tendriamos a
Husserl, maestro de Heidegger e iniciador de la corriente fenomenologica. En el otro
lado, se situaria Russell, maestro a su vez de Wittgenstein, uno de los primeros
gérmenes de la filosofia analitica.

Retomando ahora nuestro analisis historico sobre el estudio de la
intencionalidad, lo que resulta verdaderamente curioso es que ambas corrientes
(continental y analitica) a pesar de que muchos de sus programas de investigacion se
centraban en el mismo objeto de estudio: la consciencia y la intencionalidad, no han
intercambiado conocimientos, ni puesto en marcha un programa de aprendizaje y
enriquecimiento mutuo. La comunicacion entre estos dos enfoques en el estudio de la
intencionalidad ha sido no solo rara, sino mas bien algo extraordinario y excepcional.
En este sentido apuntan Gallagher y Zahavi (2013) que «hasta 1990 era incluso inusual

encontrar filosofos de estas dos escuelas que hablaran entre ellos». (p. 23).
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En cualquier caso el desarrollo de la fenomenologia y de la filosofia analitica de
la mente se vio fuertemente frenado por el conductismo. Esta corriente psicoldgica
propugna la investigacion de la psicologia humana centrandose en la nocion de
conducta como centro adecuado para el estudio psicoldgico del ser humano. Se trata de
una aproximacion al estudio de la psicologia animal y humana centrando en la conducta
como clave interpretativa. Algunos de sus representantes son John Watson (1878 -
1958), Burrhus Frederick Skinner (1904 - 1990) o Jacob Robert Kantor (1888 - 1984).
En el mismo orden destacan sus obras 'El conductismo’, 'Sobre el conductismo' y 'La
evolucién cientifica de la psicologia’. El conductismo dominé el panorama psicoldgico
hasta los afios 50 y supuso evidentemente un desplazamiento en el estudio de la
experiencia subjetiva y el interés por la descripcién de la consciencia puesto que lo que
daba el acceso privilegiado a la psicologia humana era la conducta y los experimentos
conductuales de los que se pudieran extraer resultados y conclusiones claras.
Posteriormente, como indican Gallager y Zahavi (2013), «el conductismo fue
finalmente reemplazado por enfoques cognitivos que volvieron al interés inicial en los
procesos interiores de la vida mental, esta vez armados con modelos computacionales
desarrollados por la ciencia computacional». (p. 24).

El desarrollo de las ciencias cognitivas a partir el 1950 revitalizo en parte el
método de descripcidn introspectiva que caracteriza a la fenomenologia. Tanto la
filosofia analitica de la mente como las neurociencias en algin momento necesitaron
recurrir a las explicaciones introspectivas para poder interpretar sus experimentos con
mas precision y llegar a resultados méas concluyentes. Sin embargo, desde las ciencias
cognitivas acabara considerandose la introspeccion como un método inutil a la hora de
explicar la consciencia y, simultaneamente, la fenomenologia como introspeccionista,
ninguna de las dos cosas son ciertas. En primer lugar el recurso a la primera persona es
necesario para comprender ampliamente la experiencia subjetiva, en segundo lugar la
introspeccion que persigue la fenomenologia no es empirica, sino de caracter universal
y esencial. Sin embargo, cuando las ciencias cognitivas empezaron a emerger con fuerza
a partir de los afios 50 el modelo mas en consonancia con el enfoque naturalista en el
estudio de la consciencia que estas proponian era sin duda el de la filosofia de la mente.

Desde que las llamadas ciencias cognitivas se agruparon en un ndcleo de

investigacion interdisciplinar la fenomenologia, como enfoque especificamente
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filosofico en el asunto de la consciencia y la intencionalidad, quedd relegada a un
segundo plano, cuando no apartada y descartada completamente, siendo considerada un
planteamiento irrelevante. A pesar de todo, en los ultimos afios la fenomenologia parece
haber recobrado fuerza como disciplina a tener en cuenta en el estudio de la
consciencia. Gallager y Zahavi citan en su libro tres desarrollos contemporaneos en los
que la fenomenologia ha vuelto a ser considerada de interés de cara a explicar la
consciencia: la explicacion de la consciencia fenoménica, cuyo interés se recobra a
partir de los afios ochenta; la llegada de la noci6n de cognicién corporizada que, en
contra de que lo que el funcionalismo pretendia hacer creer, demuestra que la mente no
puede ser considerada de forma descorporeizada y el desarrollo de la ciencia neuronal
que muestra que tecnologias como la grabacion de imagenes del cerebro resulta de poco
provecho sin los informes de la experiencia de los sujetos. Estos nuevos enfoques en la
investigacion de la conciencia han hecho que los planteamientos de fenomendlogos de
conocido renombre como Husserl o Merleau Ponty hayan vuelto a cobrar vigencia en
los analisis.

En lo que respecta al movimiento fenomenologico es Husserl el pensador que
impulsa todos los desarrollos posteriores y, ademas, en lo que se refiere a la cuestion de
la intencionalidad, Paredes Martin (2007) sefiala que es Husserl también el que mas
intensamente se ocupa del «modo de enfocar el tema de la intencionalidad y de las
subsiguientes modulaciones que ha experimentado». (p.23). Considerando la vigencia
que aun parece tener la fenomenologia en algunos aspectos, que fue Husserl el que mas
intensamente se ocup6d de enfocar el estudio de la intencionalidad y que es este
pensador, ademas, uno de los ejes sobre los que gira este estudio se hace imposible
omitir un analisis mas pormenorizado del pensamiento de Brentano en relacion a la
intencionalidad, pues fue la filosofia de Brentano la que influyé de manera determinante
en Husserl y en el planteamiento de la fenomenologia. Nos ocupamos por lo tanto en el
siguiente apartado de esbozar concisamente el estudio de la intencionalidad desde el
enfoque de Brentano. Comprender el planteamiento del asunto de la intencionalidad en
Brentano es imprescindible para poder abordar una verdadera comprension, mas amplia,

profunda y completa, de las cuestiones que trataremos mas adelante.
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1.2. El origen de la intencionalidad: Franz Clemens Brentano (1838-1917).

No sin razén se ha afirmado en algunas ocasiones que la obra de Brentano supuso
una auténtica 'revolucion intelectual' dentro de la filosofia germano-austriaca (cf.
Paredes Martin, 2007, p. 51). En qué términos puede ser la filosofia de Brentano
considerada una revolucion es algo que necesita ser aclarado. Sabemos que el
pensamiento de Brentano se centré preferentemente en el estudio e interpretacion de la
filosofia aristotélica, asi como en la revision critica de algunas de las corrientes de
pensamiento mas influyentes en el desarrollo de la ciencia psicoldgica de la época. A
pesar de esto es dificil encontrar referencias a Brentano en los manuales de historia de la
psicologia. La monumental obra de Sahakian 'Historia y sistemas de la psicologia’, por
ejemplo, contempla una brevisima referencia al pensador desvinculandolo de la
transicion de la psicologia a la fenomenologia. El capitulo 7° titulado Gotinga la
transicion a la psicologia fenomenoldgica no incluye ninguna seccion dedicada a
Brentano, Sahakian decide introducir una breve apartado dedicado a Brentano, pero
dentro del capitulo 8° La escuela austriaca de la psicologia del acto, si bien zanja la
aportacion del pensador a la psicologia en cuatro paginas. Ademas, esta obra se puede
considerar una excepcion dentro de la historiografia de la psicologia porque la mayoria
de los manuales de psicologia ni siquiera lo citan. Se puede decir, por lo tanto, que la
revolucion intelectual que provocd el pensamiento Brentano no se circunscribe
exclusivamente al &mbito de la psicologia y tampoco al de la filosofia. Brentano opto
mas bien por desarrollar un pensamiento interdisciplinar considerando las aportaciones
tanto de psicologos de profesién como de filosofos consagrados a la hora de abordar su
andlisis de la psicologia.

Quizas fue esta peculiaridad de la obra de Brentano la que ocasioné que sus
aportaciones tuvieran poca acogida dentro del panorama oficial de la psicologia de la
época. A mediados del s. XIX la psicologia estaba dominada por la nueva Psicologia
Fisioldgica fundada por Gustav Theodor Fechner (1801-1887) y por Ernst Heinrich
Weber (1795-1878). Este Gltimo desarrolld una ley, la ‘ley de Weber' que afirmaba que
los estimulos percibidos por el sentido humano son constantes. La ley de Weber
mantiene que entre los estimulos y las intensidades de estimulacién hay una relacién

reglada. Fechner destac6 con su obra 'Elementos de psicofisica' (1860) obra en la que
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trata de salvar el abismo entre la materia y el alma. Fechner parte de un enfoque
pansiquista y abandona la nocion de materia inactiva de sus predecesores sustituyéndola
por la de materia vital y defendiendo que toda la naturaleza estd imbuida de alguna
cualidad psiquica. Fechner sostenia que la psicofisica era una teoria exacta de la
relacion de cuerpo y mente, es decir, la consideraba una ciencia al igual que la quimica.
Tanto Fechner como Weber trataron de cuantificar matematicamente las relaciones
entre cuerpo y mente centrandose en los estimulos y las sensaciones. Otra figura
destacada de la época es Wilhelm Wundt (1832-1920), fundador de lo que vino a
Ilamarse Psicologia experimental. Wundt destacé especialmente por poner en marcha el
primer laboratorio de psicologia del mundo en 1874 en la Universidad de Leipzig,
fundé ademas la revista 'Philosopische Studien' para publicar los resultados de la
investigacion psicoldgica, dirigi6 186 tesis doctorales’ y algunos de los psicélogos
europeos y americanos de mas prestigio fueron sus alumnos. Sus discipulos extendieron
la tradicion de fundar laboratorios dedicados a la experimentacion psicologica. El
enfoque dentro de la investigacion psicologica de Wundt era explicativo, mecanicista y
experimentalista.

Resulta comprensible que en un panorama dominado por el experimentalismo, la
aplicacion de los resultados de la fisiologia al estudio de la psicologia, el cientifismo y
el naturalismo la propuesta de desarrollar una psicologia descriptiva pasara
completamente desapercibida. Aunque el propio Brentano insistid en repetidas
ocasiones sobre la importancia trascendental que podria tener el desarrollo de la
psicologia como ciencia, su enfoque en el estudio de la misma no fue, en su época, muy
exitoso. Es remarcable la concepcién que Brentano tenia de la psicologia pues para él

no era otra cosa mas que la cima Yy la cuspide de la ciencia, llega a afirmar que

Todas las otras ciencias son una preparacion para la psicologia; ésta depende de
todas pero, por su parte, es necesario que ejerza una influencia mas poderosa sobre ellas.
Es necesario que renueve la vida entera del hombre, que acelere y asegure el progreso. Y
si, por un lado parece ser la cumbre sobresaliente de la estructura de la ciencia, por otro,

esta destinada a volverse la base de la sociedad y de sus posesiones mas nobles, y, por

9 . - - . . . . i
La mayoria de las investigaciones de estas tesis doctorales se dedicaron al estudio de la sensacion y la percepcion, aunque
no todas. Se puede consultar con mas detalle el instrumental del que se disponia en el laboratorio asi como los temas que se
investigaron bajo la guia de Wundt en la obra de Sahakian (cf. Sahakian, 1982, p. 214)
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esto mismo, a volverse también la base de todo el esfuerzo de los investigadores.
(Brentano, 1995, p. 15).

Estas razones son las que ofrece para sostener que la psicologia debe ser objeto
de los mayores y mejores esfuerzos de los investigadores. Asi, la 'revolucion intelectual’
que induce Brentano en la psicologia consiste en cuestionar el enfoque de los anteriores
desarrollos dentro de la disciplina, en especial los de la Psicologia fisioldgica y los de la
Psicologia experimental. Pero Brentano también mantiene intensas disputas con
algunos de los méas destacados representantes del asociacionismo, empirismo y
evolucionismo britanico, como George Berkeley (1685-1735), David Hume (1711-
1776) o John Locke (1632-1704). Se enfrenta especialmente a algunas tesis que John
Stuart Mill (1806-1873) defiende en su 'Ldgica’. Disiente de algunos de los principios
del evolucionismo psicologico de Herbert Spencer (1820-1903). A esta lista de
interlocutores en disputa habria que afiadir también a Alexander Bain (1818-1903),
Thomas Reid (1710-1796), William Hamilton (1788-1856) o Johann Friedrich Herbart
(1776-1841) entre otros. Ademas de los ya citados representantes de la psicologia
fisiologica Gustav Theodor Fechner y Ernst Heinrich Weber y de la experimental,
Wilhelm Wundt.

En este espacio fronterizo entre la psicologia experimental de la época y la
filosofia la obra de Brentano tuvo como consecuencias una revolucién, extemporanea si
se quiere, pero revolucion. EI mismo Sahakian (1982) declara: «La influencia de
Brentano se extendié en una doble direccion, fructificando en lo que iban a ser
conocidos como movimiento fenomenoldgico y de la gestalt». (p. 280). EI pensamiento
de Brentano se desarrolla con un objetivo claro, establecer nitidamente los limites entre
los fendmenos psiquicos y los fendmenos de cualquier otra indole, es decir, encontrar
aquellos rasgos caracteristicos que nos permitan distinguir e identificar aquello en lo
que consiste un fendbmeno psiquico. Los criterios que ofrece la Psicologia fisiol6gica
para distinguir los fendmenos psiquicos no satisfacen al pensador austriaco, tampoco los
de la psicologia experimental. Por esta razon trata de enfocar la problematica de la
demarcacion de lo psicolégico de un modo distinto. Hay que considerar, como sefiala
Heidegger, que en Brentano «se observa una mezcla peculiar del filosofar aristotélico-
escolastico con el planteamiento cartesiano». (Heidegger, 2006b, p. 37). Prejuicios

como el dualismo cartesiano entre extension y pensamiento, la clasificacion de la
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inteleccion y la sensibilidad en la denominada experiencia interna y externa
correlativamente y la tendencia a su vez a conectar ambas con los fendmenos psiquicos
y fisicos son presupuestos de la tradicion a los que Brentano se tuvo que enfrentar. No
en vano reconoce Heidegger (2006b) que «lo decisivo se halla en su Psychologie vom
empirischen Standpunkt (1874), en la que por fin se libera de trasplantar el método de
la fisiologia (de las ciencias naturales) a la investigacion de la vida psiquica». (p. 37).
Realmente, como apunta Heidegger, toda la Psicologia desde un punto de vista
empirico de Brentano parece ser una tenaz lucha para librarse de prejuicios del pasado,
en especial del dualismo cartesiano que postula dos sustancias separadas como fuente de
estimulos diferentes y realidades distintas, pero también lucha contra los planteamientos
de sus contemporaneos. El resultado final no ha sido tan fructifero como se podria
esperar y, en parte, Brentano reprodujo los mismos errores de la antigua tradicion
filosofica. Al integrar parte de los fendmenos fisicos en los psiquicos o sefialar que la
percepcion interna es una verdad absoluta frente el caracter relativo de la verdad de la
percepcion externa puede Brentano haber reelaborado, pero esta vez mas
concienzudamente, la misma cadena de malentendidos sobre los que sustentan parte de
los analisis psicologicos de la época (esto es algo de lo que nos ocuparemos mas
adelante). Sin embargo, de lo que no cabe duda es que consiguid replantear las
cuestiones desde una nueva perspectiva que posteriormente ha servido de inspiracion
para otros pensadores, sobre los que ha ejercido una influencia innegable. Por eso nos
vamos a detener ahora en las principales innovaciones que Brentano adelanta en su
Psychologie vom empirischen Standpunkt. Puesto que se trata de una obra descatalogada
que ninguna editorial espafiola tiene en venta (sélo estd disponible en inglés y aleman),
las citas han sido extraidas de la Gnica traduccion al espafiol que se hizo, la de José Gaos
en 1935, publicada en la Revista de Occidente, con prélogo de José Ortega y Gasset.
Esta traduccion se debié en parte al interés de Ortega por dilucidar la influencia de

Brentano en el pensamiento de Husserl.

-26 -



Consciencia y existencia y en la descripcion
intencional: de la inmanencia a la trascendencia.

1.2.1. Las aportaciones de Brentano. 'Psychologie vom empirischen

Standpunkt' (1874): la delimitacion de los fendmenos psiquicos.

Las definiciones y enfoques tradicionales de la psicologia no satisfacen a
Brentano. George Berkeley, por ejemplo, la define como ciencia de la mente. John
Stuart Mill sostuvo que la meta de la psicologia era encontrar las causas de las
actividades cognoscitivas y emocionales de los seres humanos o el mismo Whilhem
Wundt la definié como la ciencia de la experiencia inmediata, incluyendo a la fisiologia
como el instrumento necesario para construir una ciencia de la psicologia. Fechner
defendié desde su psicofisica «el derecho a suponer la existencia del alma en el hombre,
los animales y las plantas, debido a la adecuada interaccion de los érganos de estos seres
para adaptarse a las condiciones externas». (Sahakian, 1982, p. 220). Curiosamente
entre muchos representantes de la nueva psicologia experimental se usaba con
frecuencia el término alma dentro de los desarrollos tedricos y algunos de ellos todavia
debatian en pleno s. XIX sobre el prejuicio platdnico-aristotelico de la existencia del
alma y la posibilidad de una pervivencia de ésta tras la muerte o, tambien, sobre la
existencia de una sustancia esencial como sustrato ultimo del yo. Frente a todos ellos
Brentano propondra una breve, pero concisa definicion de psicologia, la psicologia es,
dira, la ciencia de los fendmenos psiquicos.

Su 'Psychologie vom empirischen Standpunkt' (1874) comienza con un repaso de
algunas definiciones de psicologia que se han dado a lo largo de la historia. La palabra
psicologia significa etimolégicamente la ciencia del alma y fue Aristoteles el encargado
en su ensayo 'Peri Psychis' de esbozar una primera clasificacion de las ramas que se
podrian incluir en el seno esta ciencia. Una fuente de ambiguiedades y conflictos para el
posterior desarrollo de la psicologia fue que le mismo Aristételes contemplé dentro del
ambito de la psicologia el estudio de la vida vegetal y la vida animal. Sin embargo, en
su tratado desecha la idea de que pertenezca a la psicologia estudiar el funcionamiento
de los 6rganos que hacen de intermediarios entre el deseo y la parte del cuerpo hacia la
que el deseo se dirige en su movimiento. Se aproxima mas a la nocion moderna de
psicologia con esta correccidn. Asi, el estudio de dichos 6rganos, reconoce, estd mas
proximo al estudio del cuerpo que al estudio del alma. El reino entero de la vida vegetal

al carecer de conciencia, asi como el del cuerpo al ser una cuestién mas fisioldgica que
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psicoldgica fueron desechados y el ambito de la psicologia parecia ir circunscribiéndose
exclusivamente al alma. Estas observaciones son recogidas y desarrolladas por
planteamientos posteriores hasta que la terminologia moderna acaba refiriéndose al
alma como el sustrato esencial de las representaciones, mientras que el cuerpo y sus
drganos se consideraban fuera del estudio de la psicologia. Al delimitarse el &mbito de
la psicologia exclusivamente al alma y dejar de lado la vida animal y la vida vegetativa
surgi6 la necesidad de demarcar claramente ambos campos de estudio. Las ciencias
naturales se ocuparian de estudiar las propiedades y leyes de los cuerpos fisicos,
mientras que la psicologia como ciencia se ocuparia de estudiar las leyes y propiedades
que descubrimos directamente en nosotros, en la percepcion interna.

Establecida esta distincion, anticipada ya por las observaciones que el propio
Aristoteles hizo en su obra, los investigadores se enfrentaban a la realidad como quien
se enfrenta a dos ambitos claramente diferenciados: por un lado, tenemos el reino de los
fisico, que cae del lado de la percepcion externa, por otro, el reino de lo psiquico que
cae del lado de la percepcion interna, ciencias naturales y ciencias psicologicas pueden
abarcar la totalidad de lo real, pueden cubrir con sus desarrollos todas las posibilidades
de las ciencias empiricas. Estas observaciones son cuando menos dudosas, siempre que
se establecen nitidas fronteras entre ciencias corroboramos que solo se hace para que
sean violadas ilegitimamente y se cruce de un lado a otro del control fronterizo sin los
permisos pertinentes, en este mismo sentido Brentano apunta que «como siempre pasa
cuando dos ciencias se tocan entre si, aqui las disputas de frontera entre las ciencias
naturales y las ciencias psiquicas son inevitables» (Brentano, 1935, p 21). Fisiologo y
psicologo no pueden aqui desarrollar sus investigaciones completamente al margen el
uno del otro. Hay notables similitudes y relaciones entre propiedades fisicas y
propiedades psiquicas, por lo tanto toda distincion de este tipo parece que «tiene algo de
artificial» (ibid, p. 23).

Gran parte de estos problemas han venido de asumir la definicion de la psicologia
como ciencia del alma en oposicion a las ciencias naturales. Una definicibn mas
correcta y que Brentano acepta completamente es la que ya hemos adelantado unas
lineas mas arriba, aquella que entiende la psicologia como ciencia de los fendmenos
psiquicos. Al comprender la psicologia como una ciencia, en primer lugar, de

fendmenos, —es decir, encargada de todo aquello que se muestra a nuestra consciencia,
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no hay que olvidar que los conceptos fenémeno y apariencia se usan muchas veces en
oposicion a aquello que existe realmente— se nos esté diciendo que el ambito de estudio
exclusivo de la psicologia son aquellas cosas que se dan en nuestra consciencia; en
segundo lugar, al afirmar que son fenGmenos psiquicos se nos da a entender que dentro
de todo lo que se puede mostrar a nuestra consciencia hay un tipo peculiar de
fendmenos que son los que verdaderamente interesan a la psicologia, los que
podriamos denominar con todo derecho psiquicos. Esta definicién nos pone en ventaja
respecto a otras definiciones. Primero sitta en el mismo nivel a la psicologia frente a las
ciencias naturales, la primera se encarga del estudio fendbmenos psiquicos, la segunda de
los fisicos. No parece haber, por lo tanto, una delimitacion tan estricta como aquella que
se establecia al entender la psicologia como ciencia del alma frente a las ciencias
naturales. Ciencia psicologica y ciencias naturales quedan situadas en un mismo plano
Yy, en todo caso, parece ser la psicologia la destinada a ocupar el maximo rango dentro
de la jerarquia de las ciencias. Esto se comprende facilmente si atendemos a las
explicaciones que ofrece Brentano. Hemos supuesto que el uso de la palabra fendmeno
implica “lo aparente” frente a lo real, pero Brentano insiste en algunos pasajes en la
tesis de que las propiedades fisicas y las sensaciones no existen realmente, ni se
encuentran en las cosas por lo que habria que concluir que lo verdaderamente aparente
no son los fendémenos psiquicos, sino los fisicos. Recurre a algunos casos explicados por
John Locke para ejemplificar su tesis. El filosofo britanico aplicando calor en una de sus
manos y frio en la otra, demostr6 que al introducirlas en un mismo cubo de agua la
sensacion en una era calida y en otra fria con esto se sintio legitimado a afirmar que ni
la sensacion de frio ni la de calor existian realmente en el agua. A este ejemplo afiade
Brentano otro, dice que presionando nuestros 0jos podemos experimentar los mismos
fendbmenos visuales que serian causados por los rayos que emanan de un objeto
coloreado. Del mismo modo, los fendmenos de engafios visuales en la percepcion
debido a las distintas distancias y tamafios de los objetos percibidos son otro claro
ejemplo. Estas observaciones anticipan ya las conocidas ilusiones perceptivas con las
que se ha criticado el proceder de las ciencias cognitivas, pues estas tratan de explicar la
experiencia perceptiva en términos objetivos donde también cuentan patrones de
significacion y aspectos contextuales, conocidos ejemplos son la ilusion Miller-Lyer o

la ilusion de Ebbinghaus. (cf. (Gallagher y Zahavi, 2013, p. 151). La clave a la que
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apunta este cuestionamiento sobre la realidad de las sensaciones y el estatus de los
objetos fisicos es que, finalmente, Brentano acaba afirmando que las sensaciones
parecen no existir fuera de nuestros sentidos. De otro modo, las sensaciones no son
propiedades de los objetos sino de nuestros propios sentidos. Por lo que facilmente se
podria concluir que las sensaciones no existen realmente en los objetos y que si
tomamos como absolutamente fiables los objetos de la experiencia sensorial podemos
acabar en un engafio. Estos objetos son los que Brentano sitGa en la percepcidn externa.
La percepcion externa es y puede ser fuente de engafio e ilusion, sin embargo, la
percepcion interna, la propiamente psicoldgica jamas induce a error. Brentano afirma
que los objetos de la percepcion interna y los fenémenos que de ellos proceden no
provocan engafios o contradicciones, es mas, de un modo cartesiano sentencia «Por el
contrario, de su existencia tenemos ese conocimiento claro y la certeza completa que
nos son proporcionados por la vision inmediata». (Brentano, 1935, p. 28). Con otras
palabras lo que Brentano quiere afirmar rotundamente es que nadie puede dudar de que
un estado psiquico que percibe en él mismo exista, y que su existencia sea tal y como
percibe el propio estado psiquico, mientras que si se puede dudar de la correspondencia
de ese estado psiquico con un estado de cosas real. Asi concluye que «entonces, no esta
razonablemente fundado, con el pretexto de unificar desde un mismo punto de vista a la
ciencia de la naturaleza y la ciencia psiquica, el definir la psicologia como la ciencia de
los fendmenos psiquicos». (ibid, p.29).

Se enfrenta, en resumen, a aquel presupuesto dentro de la psicologia que
considera los estados psiquicos son el resultado de la accion de sustancias externas y
son explicables de un modo causal. La psicologia es la ciencia de los fendmenos
psiquicos y estos deben ser estudiados por si mismos. Hay en este planteamiento, aln
siendo una objecion al naturalismo, un gran peso de la tradicién filosofica. Sin ir mas
lejos se perfila aqui la distincidon kantiana entre fenébmeno y noumeno, segun la cual lo
que es real en si mismo no llega a aparecer nunca, y solo se muestra el fendmeno,
también esta presente Descartes con el postulado de la evidencia apodictica del cogito
frente a la incertidumbre que genera cualquier otra verdad. Por eso es la percepcion
interna la Unica que se muestra como indubitable y fiable. Se puede concluir afirmando
que Brentano acepta que los fendmenos psiquicos son verdades por si mismos, son

verdades absolutas, mientras que los fisicos son verdades solo en un sentido secundario,
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son verdades relativas. A esto se debe también que sitle el dominio de los fendmenos
psiquicos como el lugar que nos pertenece mas intimamente y, consecuentemente, la
psicologia en si misma en la clspide de las ciencias. Desde la perspectiva de Brentano
la psicologia esté llamada a convertirse en la base de la sociedad. Tanto estética y ética
como légica y politica tienen su base y fundamento en la psicologia, siendo asi, acaba el
pensador considerando a la psicologia como la condicion fundamental para que el
progreso de la humanidad sea posible. Puede que estas observaciones no fueran las mas
acertadas de Brentano, al igual que su consideracién de los fendmenos fisicos como
verdades relativas frente al caracter absoluto de los psiquicos, afirmacion que le sirve
para asignar a la psicologia una posicion preeminente. Sin embargo, lo interesante es
que su definicion de la psicologia como la ciencia de los fenémenos psiquicos y la
importancia que le dio a la misma le obligd a eshbozar los rasgos distintivos de los
fendmenos psiquicos, frente a la anterior tradicion filosofica y en oposicion a la
psicologia fisiologica y experimental; es aqui donde se encuentran las principales
innovaciones de Brentano.

Una vez que Brentano ha dividido el mundo en fendmenos fisicos y fendmenos
psiquicos se ve impelido a distinguir con claridad los rasgos caracteristicos de aquellos
fendmenos que son objeto de estudio de la psicologia. Cuestiona aquella idea que asocia
a la sensacion un fendmeno fisico y a la fantasia un fendémeno psiquico. Sostiene
Brentano que toda representacion que se construye mediante sensacion o fantasia, por
ejemplo, pertenece al grupo de los fendmenos psiquicos. Es importante sefialar que
Brentano insiste en que la ‘representacion’ no es un término que €l use para referirse a
'lo representado’ sino al acto mismo de representar. Dicho esto son representaciones la
audicion, la vision, la imaginacion, la sensacidn, todas ellas son actos de representar, en
este caso un sonido, un objeto coloreado, una fantasia, o la sensacion de frio. Del mismo
modo sefiala también como pertenecientes al &mbito de lo psiquico todos los cambios
animicos como la tristeza, la coOlera, el amor, el odio, el apetito, la esperanza, el miedo,
la admiracion, etc. Zanja la cuestion afirmando «estos ejemplos bastaran para hacer
intuitiva la distincién de ambas clases». (Brentano, 1935, p. 65). Aungue no seria de
extrafiar que nos quedaran dudas sobre la distincidén. Parece Brentano querer establecer
un limite aqui entre el mundo real y el psicoldgico, el fendmeno psicoldgico pertenece a

la accién de la conciencia que consiste en representar, todo acto de representacion de la
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conciencia constituye un fendmeno psicologico y aquello que es representado, es decir,
lo que cae del lado del mundo, el fendmeno fisico. La representacion por lo tanto puede
ser tan diversa como la propia actividad de la conciencia: oir, escuchar, ver, saborear,
hablar, pensar, emocionarse, sentir, imaginar, todos son actos de representacion y
fendmenos psiquicos, aquello que representan o a lo que refieren es el fenémeno fisico.
Por lo tanto, todo fenémeno psiquico es en definitiva una representacion o tiene por
base una representacion.

Después de esbozar este primer intento de caracterizacion de los fenémenos
psiquicos, se enfrenta a los rasgos distintivos que se han postulado tradicionalmente
como caracteristicos de los fendmenos psiquicos frente a los fisicos. Se ha afirmado
que los fendmenos psiquicos se distinguen por carecer de extension y ser temporales,
mientras que los fisicos son extensos, espaciales y atemporales. Apoyarian esta
caracterizacion pensadores como Descartes y Spinoza, también Kant que considera el
espacio como la forma de la intuicion del sentido externo. Por otro lado, el psicologo
Alexander Bain afirma en apoyo de esta tesis que la esfera del mundo objetivo, de lo
externo queda circunscrita por la propiedad de la extension. Pero este criterio se
muestra problematico nuevamente a la hora de distinguir entre fenémenos psiquicos y
fisicos. Psicologos como Herbart, Mill, Spencer o Berkeley afirman que los fendmenos
de muchos sentidos externos estan completamente exentos de extension, incluyen aqui
el olfato, el sonido, la vision. Pero es que la tesis correlativa de que los fenGmenos
psiquicos carecen de extension también ha sido atacada. Hay fisidlogos que hablan de
ciertos sentimientos de placer que aparecerian en los 6rganos externos. Incluso en casos
de amputacion en los que sentimientos de placer y dolor seguirian apareciendo como
localizados en un miembro, a pesar de tratarse de un fendmeno psiquico, lo que
contradice la idea también de que los fendmenos psiquicos carecen de extension y
localizacion. Todas estas objeciones a la tradicion y, en parte, esta gran confusion que
surge a la hora de distinguir los fendmenos psiquicos de los fisicos fuerza a Brentano a
buscar un criterio que nos permita distinguir mas claramente aquello que caracteriza a
los fendmenos que estudia la psicologia. La extension y la localizacion espacial, asi
como la carencia de extensién y su temporalidad como rasgos distintivos de fendmenos
fisicos y psiquicos han quedado censuradas porque en parte dan lugar a multitud de

malentendidos. Por ejemplo, Brentano se detiene en explicar detalladamente que la
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sensacion de dolor causada, por ejemplo, en un pie es también, a pesar de que pueda
parecer lo contrario, un fendmeno psiquico, aun estando ubicada espacialmente en un
lugar del cuerpo. En primer lugar tendriamos la representacion del dolor, por los nervios
sensitivos, el fendmeno del dolor y, posteriormente, sobrevendria el sentimiento de
dolor concomitante. Al igual que cuando oimos una melodia agradable, tenemos la
representacion de la melodia y posteriormente sobrevendria la sensacién de placer
concomitante. El primer fendmeno seria la pura representacion, el segundo el fendmeno
de placer que tendria por base la representacion.

Todas estas observaciones revelan la dificultad titanica de la tarea que se propuso
Brentano, tratar de distinguir entre fendmenos psiquicos y fisicos evitando la herencia
de una tradicion dualista. Esto le lleva a afirmar en algunas ocasiones que en la fantasia
se dan tambien fendmenos fisicos. Hay que sefialar que no reside aqui precisamente el
acierto de Brentano porque mantener esta distincion y asociarla a su vez a una
percepcion externa e interna no hace sino plantear la problematica sobre bases
equivocadas pues en ultima instancia todos los fendmenos de los sentidos son también
fendmenos psiquicos en tanto que son procesados por la mente. A pesar de esto, no hay
que subestimar el gran aporte de Brentano a la psicologia y a la fenomenologia,
Brentano fue un pionero y precursor de la fenomenologia al plantear una psicologia
como ciencia de los fendmenos psiquicos. Su gran aportacion consistio en ese esfuerzo
permanente por aislar lo propiamente psiquico. Ni la carencia de extension, ni la
temporalidad parecian caracteristicas que pudieran determinar claramente aquello en lo
que consiste el fendmeno psiquico. Por eso Brentano recurri6 a una caracteristica
inspirada en parte por la tradicion escolastica y aristotélica. Asi, Brentano acaba
afirmando que la nota positiva de todo fendmeno psiquico es su inexistencia
intencional. Decir que en los fendmenos psiquicos hay una inexistencia intencional o
mental quiere decir, con expresiones similares, que en los fendmenos psiquicos se
encuentra una referencia a un contenido, o bien una direccién a un objeto o, por ultimo,
gue contienen una objetividad inmanente. Es decir, que los fendmenos psiquicos son
intencionales.

Hay psicdlogos como Hamilton que han negado la propiedad indicada a buen
namero de fendmenos psiquicos. Para Hamilton todos los fendmenos que pueden ser

agrupados bajo el nombre sentimientos carecerian de objeto intencional. Sostiene que
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en los sentimientos de dolor y placer la conciencia no representa para si el estado
psiquico, sino que de alguna manera se encuentra fundida con el propio acto. Asi,
afirma, el sentimiento se distingue porque en él no hay nada fuera de lo subjetivamente
subjetivo. Brentano, en primer lugar, objeta a Hamilton lo ridiculo de la expresion pues
si no hay algo objetivo estaria claro que tampoco puede haber sujeto. Por otro lado,
para Brentano no hay duda de que la alegria, la tristeza, la afirmacion y la negacién el
amor y el odio, etc, siguen claramente a una representacion y se refieren a ésta.

Asi, de forma definitiva y como criterio general Brentano afirma que aquello que
distingue a los fendmenos psiquicos es su intencionalidad. Todos ellos se refieren a un
objeto. Ademas de esto, sefiala también que los fendmenos fisicos se perciben siempre
en la consciencia externa, mientras que los fendmenos psiquicos estan siempre
contenidos en la consciencia interna. Esto quiere decir que los fendmenos psiquicos
aparecen siempre mediante la percepcion interna, luego van acompariados de una
evidencia inmediata. Continuando esta linea de argumentacion, apunta Brentano
también que los fenOmenos psiquicos, segun esto, son los Unicos que constituyen una
verdad absoluta, es decir, son los realmente reales. Estas afirmaciones de Brentano
llevan a concluir que la Unica percepcion real es la percepcion interna que se da en la
conciencia interna y que se presenta con evidencia inmediata, mientras que la
percepcion externa estd siempre sujeta a errores. Afiade a esto, ademas, que los
fendbmenos que conforman la vida psiquica se ordenan en una unica serie sucesiva,
mientras que los fendmenos fisicos se presentan en multitud de series sucesivas y
simultaneas, — se refiere aqui, concretamente, a los procesos fisiologicos del cuerpo —.
Se aproxima Brentano con estas afirmaciones al concepto consciencia. Al sostener que
los fendmenos psiquicos se presentan como una unidad, afirma que la conciencia
interna se manifiesta focalizada en una serie de fendmenos ordenados unitariamente y
secuenciados, mientras que en la consciencia externa o lo que denomina 'percepcién
externa', pueden darse multitud de fendmenos fisicos sin que estos lleguen a entrar en el
proceso consciente. En este punto Brentano alcanza lo que denomina 'unidad de la
consciencia' donde se plantea la cuestion de la contiguidad de los fendmenos psiquicos
y la descripcidn del tiempo inmanente, tema que sera objeto de intensas investigaciones

por parte de Husserl.
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De este modo Brentano afirma que los rasgos caracteristicos principales de los
fendmenos psiquicos residen en su intencionalidad, en ser representaciones o tener
representaciones por base, pertenecer a la conciencia y la percepcion interna, y ser los
Unicos que se presentan con evidencia inmediata y, por lo tanto, ser los Unicos que,
estrictamente, pueden ser considerados reales, ademas de intencionales. En cualquier
caso el pensador austriaco reconoce que de todas estas caracteristicas la que mejor
distingue los fendmenos psiquicos es sin duda su intencionalidad. Es necesario
detenernos aqui en algunas de las observaciones de Brentano. Sostiene no sélo que los
fendmenos psiquicos son, en sentido estricto, los Unicos reales, estos son ademas los
Unicos que realmente son percibidos. Puesto que todos los fendmenos que caen del lado
de lo fisico no son objeto de evidencia inmediata y, consecuentemente, estan sujetos a
error, confusion y engafo. Reside aqui, latente, en estos planteamientos de Brentano, la
posibilidad de un anélisis de la consciencia en clave idealista y esencialista, analisis que
afios mas tarde desarrollara Husserl. Brentano, a pesar de sus notables avances en la
delimitacion de la psicologia y su objeto de estudio, aun habiéndose sacudido el peso
del experimentalismo y el naturalismo, después de haber conseguido, también,
anticipar los desarrollos de la fenomenologia, no pudo en Gltima instancia librarse de la

pesada carga dualista de la tradicion cartesiana.

1.2.2. Las aportaciones de Brentano. ‘Psychologie vom empirischen

Standpunkt’ (1874): la clasificacion de los fendmenos psiquicos.

Como se acaba de explicar si todo fenomeno psiquico se caracteriza,
fundamentalmente, por ser una representacion y ser intencional, habra que investigar
cuantos modos distintos de representacion podemos encontrarnos. A lo largo de la
historia del pensamiento se han dado multitud de intentos de clasificar los fendmenos
psiquicos y, curiosamente, se pueden encontrar ciertos parecidos en todos ellos.

Brentano comienza su repaso por los clasicos con Platon. La division tripartita del
alma segun Platén en concupiscible, irascible y racional revelaria la existencia de
distintas actividades psiquicas: deseo, voluntad y razédn. Esta sencilla division sirvi6 de
base para la posterior division aristotélica. La clasificacion de las actividades del alma

en Aristoteles, bastante mas influyente en la tradicién posterior, perduré como herencia
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de la filosofia clésica durante siglos. Aristételes, por su parte, sostiene la existencia de
tres almas distintas en el hombre: vegetativa, sensitiva e intelectual. Asigna a cada una
de ellas tareas especificas, asi a la vegetativa corresponde la nutricion, el crecimiento y
la reproduccion; a la sensitiva los sentidos, la fantasia y las emociones y, por Gltimo, a
la intelectiva el pensamiento y la voluntad. Introduce como novedad respecto a Platén la
catalogacion de las mismas seglin sean comunes o0 no a los distintos seres vivos. El alma
vegetativa, segin Aristoteles, se puede encontrar en todos los seres vivos, hombre,
animales e incluso plantas. La sensitiva es ya especifica de hombres y animales,
mientras que la intelectiva seria exclusiva de los hombres. Respecto a los fenémenos
psiquicos los divide Aristoteles segin pertenezcan a la parte mortal del alma o a la parte
inmortal. La parte mortal es también propia de animales y hombres, la parte inmortal es
peculiar de los hombres. En un sentido moderno divide Aristoteles los fendmenos
psiquicos que pertenecen a la parte inmortal del alma en pensamiento y apetito. A la
primera clase pertenecen actividades como la percepcion sensible, la fantasia, la
memoria, la prevision empirica, la abstraccion, la formacion de juicios universales o la
deduccidn cientifica. A la segunda, los deseos, sentimientos y emociones.

Las divisiones aristotélicas siguen en vigor durante la Edad Media y prolongan su
influencia hasta la Edad Moderna. Wolff, por ejemplo, divide las facultades del alma en
superiores e inferiores y las relaciona a su vez con el aspecto cognoscitivo y apetitivo
del alma. Pero la verdadera clasificacion de inspiracion aristotélica que ha tenido gran
influjo es la llevada a cabo por Tetens (1736 - 1807) y Mendelssohn (1729 — 1786),
dividieron estos pensadores las actividades psiquicas en tres clases coordinadas
asignando a cada clase una facultad especifica: sentimiento, intelecto y facultad activa
es la clasificacion de Tetens. Mendelssohn varia la terminologia y las llama facultad
cognoscitiva, facultad sensitiva o aprobativa y facultad apetitiva. EI propio Kant,
contemporaneo Tetens y Medelssohn se apropié de esta clasificacion para postular sus
conocidas tres facultades.

Por otro lado, pensadores como Descartes (1596 - 1650), Leibniz (1646 - 1716),
Spinoza (1632 -1677), el citado Wolff (1679 - 1754) o Platner (1744 — 1818) han
considerado la facultad representativa la fundamental, argumentando que el
conocimiento de la conciencia interna acompafia a todos los fendmenos. Es dificil

imaginarse un ser capaz de tener voliciones o sentimientos sin poseer previamente la
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capacidad de conocer, del mismo modo resulta muy dificil representarse la idea de una
emocién o de un deseo que no contenga en si el conocimiento de un objeto al que se
dirige. Brentano cita también al psicologo Lotze (1817 — 1881) que en su obra
'Psicologia médica’ hace un exhaustivo anélisis de las tres facultades sefialadas por
Kant, oponiéndose a la tendencia que considera sentimiento y voluntad como dos
facultades igualmente primitivas al no tener ninguna peculiaridad que emane ni de la
consciencia, ni de la facultad representativa.

Al ser consideradas sentimiento y voluntad dos facultades igualmente originarias
fueron asociadas y comprendidas como una Unica facultad. Advierte Lotze que el
admitir tres facultades en el alma no quiere necesariamente decir que desde el momento
de su origen se puedan distinguir tres procesos completamente independientes en la
actividad psiquica del ser humano, muy al contrario sefiala que «los sucesos del curso
representativo son los empalmes de los sentimientos, y que de éstos, del placer y el
dolor, se derivan las apetencias y repulsiones» (Brentano, 1935, p. 124). No obstante, lo
que quiere puntualizar Lotze es que, a pesar de surgir en muchos casos una emocion, o
un deseo de un proceso de representacion esto no nos puede llevar a reducir las
emociones a representaciones, 0 a unificar en una misma facultad sentimientos y
voliciones. Vemos con esto que la influencia de Kant en los psicélogos de la época fue
notable y algunos de ellos, entre los que Brentano cita a Lotze y a Hamilton se
dedicaron a desenvolver y desarrollar la clasificacion Kantiana.

No obstante, Brentano no estd completamente de acuerdo con la clasificacion
Kantiana, a su juicio no es adecuada para sefialar las clases supremas. Se opone también
a las explicaciones de Lotze y Hamilton referentes a la imposibilidad de deducir un
fendmeno psiquico de otro. Si cada fendmenos psiquico, puntualiza, se debe atribuir a
una clase fundamental distinta entonces no habria que distinguir simplemente entre
representacion sentimiento y apetito, sino entre los fendmenos psiquicos que producen
cada uno de los sentidos, es mas, también seria necesario distinguir entre los fendmenos
psiquicos que produce el mismo sentido estimulado de forma distinta. Recurre aqui
Brentano a John Stuart Mill, que consideraba el fenémeno de cada color como un hecho
altimo del que no se podia derivar otro, segun Brentano esta suposicién obligaria a

postular una facultad primitiva para cada color, ademas se trataria de una facultad que
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no se podria derivar de otra. Tomando el criterio de Mill como cierto habria que
distinguir un sinfin de clases supremas de fendmenos psiquicos.

Asi, en lo referente a la divisidn de la actividad psiquica, por un lado, Brentano,
parece aceptar la clasificacion tanto de los predecesores de Kant, Tetens y Medelssohn,
como del propio Kant o de Hamilton y Lotze, aunque se opone frontalmente a la idea de
éstos de que las facultades y sus capacidades no se pueden derivar unas de otras. Resulta
significativo en este punto exponer la explicacion que da Hamilton para sefialar la
distincion entre las tres clases de fenémenos psiquicos. Sostiene el psicélogo que en los
fendmenos de conocimiento la consciencia distingue claramente un objeto conocido de
un sujeto cognoscente; en los fenémenos de sentimiento la consciencia no se opone al
estado psiquico reflexivamente, sino que, dice, estd fundida con él y, por Gltimo, en los
fendmenos de apetito y voluntad la consciencia distingue un objeto, al igual que en los
fendbmenos de conocimiento pero lo muestra con una diferencia, en este caso el objeto
no se representa simplemente, puesto que la representacion incluye una tendencia hacia
el objeto: es buscado o esquivando, anhelado o rechazado.

En la clasificacion de los fendbmenos psiquicos y no solo en su caracterizacion
cobra una importancia crucial la intencionalidad. En el libro | habia sefialado ya que
eran la representacion y la intencionalidad lo que distinguia a los fenGmenos psiquicos
de otros, si bien la intencionalidad era el rasgo caracteristico fundamental. Ahora apunta
Brentano que es la intencionalidad la que sirve también de fundamento para las
clasificaciones de los distintos tipos de fendmenos psiquicos, es decir, el objeto y el
modo al que se refiere el fendbmeno al mismo, que contiene intencionalmente, es el

criterio para establecer de qué tipo de fendmeno se trata:

Segln esto, el punto de vista desde el cual Hamilton ha dividido los fenémenos
psiquicos en las diversas clases supremas, es manifiestamente, si descendemos al
fundamento ultimo, el de la inexistencia intencional, como en Aristoteles. Hamilton
piensa que en algunos fendmenos psiquicos no se encuentra ninguna inexistencia
intencional de un objeto; tales son, para é€l, los sentimientos. Pero también aquellos en los
cuales se encuentra dicha inexistencia, muestran, segun él, una diferencia fundamental en
la modalidad de esta inexistencia, y deben dividirse en pensamientos y deseos. (Brentano,
1935, p. 131).
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Tomamos el criterio de la intencionalidad para distinguir entre fendmenos
psiquicos, como sefiala Brentano que hicieron no solo Hamilton, sino el propio Kant y
Lotze entre otros y también que hay tres clases fundamentales de los mismos:
representacion, sentimiento y voluntad. Esta misma clasificacion ha sido también
aceptada por la escuela de Herbert que la toma como base para ordenar las exposiciones
de psicologia empirica. Alexander Bain, también representante de la escuela inglesa, ha
hecho divisiones similares, sustituyendo la representacion por el pensamiento o el
intelecto, y aceptando las otras dos clasificaciones, sentimiento y voluntad. Entiende
éste Gltimo la voluntad como un fendémeno psiquico procedente de los fendmenos
fisicos. Herbert Spencer, dentro de la corriente del evolucionismo britanico, divide en su
obra 'Principios de psicologia' las actividades psiquicas en dos: cognoscitivas y
afectivas, atribuye a las primeras la memoria y la razon y a las segundas los
sentimientos y la voluntad. Incluye asi en una misma categoria los sentimientos y la
voluntad. Esta clasificacion no esta acorde con los planteamientos de Brentano, ni con
la psicologia empirica que como hemos visto aceptan plenamente la division de origen
aristotélico.

Brentano se sitla, por lo tanto, en la linea que partiendo de Aristoteles, continua
en Wolff, Tetens y Medelssohm, Kant, Hamilton, Lotze y Bain. Se encuentra mas lejos
Herbert Spencer y, especialmente, de John Stuart Mill que admite una clase suprema
para cada fendmeno psiquico. Los criterios, que tienen su origen en Aristételes, para
distinguir entre los distintos tipos de fendmenos son su pertenencia exclusiva al hombre
0, por el contrario, si son comunes a hombres y animales y, por ultimo y en especial, el
caracter intencional de los mismos. Siguiendo esta linea de desarrollo Brentano clasifica

las actividades psiquicas, finalmente, en tres categorias fundamentales:

a-Representaciones.
b-Juicios.

c-Fendmenos de amor y odio. (tambien los llama emociones, interés o
amor)*?

10 Respecto a la clasificacién de Brentano Paredes Martin la cita de la siguiente manera: representaciones, juicios y
fendmenos volitivos con ingredientes de la afectividad (cf. Paredes Martin, 2007, p. 55)
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Para el pensador austriaco todos los fendmenos psiquicos pueden reducirse y
explicarse a través de estas tres clases fundamentales, es mas, en todos ellos
encontraremos en su origen, si investigamos, una representacion. EI criterio
fundamental para clasificar y entender estos fendmenos, como ya he sefialado
anteriormente, fue el diferente modo de referencia al objeto inmanente. A este respecto
apunta «cuanto mas se ha desarrollado la psicologia, tanto mas ha encontrado que las
propiedades comunes Yy las leves dependen de las diferencias fundamentales en el modo
de referirse al objeto, mas que de otras cualesquiera». (Brentano, 1935, p. 146).

Reconoce Brentano que las expresiones elegidas para clasificar los distintos
fendmenos psiquicos estan sujetas a equivocos, pero aclara que el vocabulario no ofrece
expresiones mMas precisas y unitarias que se correspondan mejor a los fenémenos.
Explica después lo que se puede entender por representacion, para Brentano oir, ver,
imaginar son acciones psiquicas que constituyen todas ellas una representacion, de este
modo resultaria imposible desde los planteamientos del pensador austriaco poner en
marcha una actividad psiquica que no se refiera a algo representado. Esto es asi porque,
como sefiala Paredes Martin (2007), «implicitamente Brentano se atiene a la diferencia
entre acto de conciencia y el objeto hacia el cual se dirige» (p.54). Incluso el fin de los
nombres, admite Brentano, es provocar representaciones. En cuanto a los juicios
sostiene Brentano que entiende «admitir algo (como verdadero), o rechazarlo (como
falso), de conformidad con la acepcion filosofica usual» (Brentano, 1935, p. 149). Hay
que tener en cuenta que este admitir o rechazar del que habla Brentano no se encuentra
en el juicio puramente, sino que también podemos encontrar muchos otros actos
psiquicos en los que también reside un juicio, es decir, una admisién o un rechazo,
Brentano cita entre ellos el recuerdo o la percepcion. En estos casos habria que
subordinar dichos fendmenos a la clase del juicio. Por altimo, todos aquellos fendmenos
gue no queden contenidos en las dos primeras clases se deben incluir en la tercera clase.
Como hemos visto hay cierta ambigiiedad en la nomenclatura de esta clase. Se refiere
Brentano a ella con el nombre de emociones, fendmenos de interés y fendmenos de
amor. Hay que entender por lo tanto, que todo fenémeno psiquico que no sea
preferentemente una representacion o un juicio cae del lado de los fendmenos de
interés. Dentro de la generalidad del término Brentano incluye todas las emociones que

estan asociadas a una excitacion fisica notable como pueden ser la cOlera, el miedo o el
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apetito violento. Pero el término también es aplicable a otro tipo de fenémenos,
Brentano dice a toda resolucién y a todo propdsito. Por ultimo aclara que todo placer o
dolor por algo puede denominarse interés. Consecuentemente los deseos, la esperanza y
la resolucion voluntaria de cualquier acto serian fenémenos de interés que tienen lugar
por algo.

Una vez quedan perfiladas las distintas actividades psiquicas y los fenémenos
psiquicos concomitantes a ellas Brentano trata de profundizar en el analisis de los
criterios de divisién entre unas y otras. Ya sabemos que el modo de referencia
intencional al objeto inmanente es fundamental para determinar el tipo de fendémeno
psiquico que es objeto de estudio, pero la cuestion aqui consiste en dilucidar en qué
consiste eso que Brentano denomina modo de referencia intencional. El recurso, en este
caso, es la experiencia interna. Representacion y juicio constituyen dos modalidades
completamente distintas de la consciencia. Asi, en la representacion el objeto es
recibido en la consciencia simplemente como representado, mientras que en el juicio el
objeto seria recibido en la consciencia de un doble modo simultaneamente, como
representado y como afirmado o negado. Lo mismo sucederia con los fendmenos de
interés, la consciencia recibiria la representacion como deseada, amada u odiada, etc.
No obstante, se trataria en ambos casos de un juicio o de un fendmeno de interés que
tendria de modo subordinado, en su base, una representacion.

A la hora de distinguir entre representacion y juicio dentro de la experiencia
interna se han ofrecido diferentes criterios. Brentano sostiene, contraponiéndose a
algunos de sus contemporaneos, que la diferencia es una diferencia en las actividades
mentales mismas, es decir, representacion y juicio son, esencialmente, dos formas
completamente distintas de referirse al objeto. El juzgar es una manera de referirse al
objeto distinta del simple representar. Pero como decimos otros especialistas ofrecieron
soluciones que no estaban en consonancia con las tesis de Brentano. Alexander Bain
afirmaba que la diferencia entre juzgar y representar, como actividades de la
consciencia, venia dada, basicamente, por las consecuencias enlazadas a ambas
actividades mentales. Segun esto, la diferencia entre el representar y el juzgar
consistiria en el influjo que ejercen sobre la voluntad ambos fenémenos psiquicos como
consecuencia. El juicio como obra de ese influjo se convertiria en un acto de belief

(creencia). James Mill y Herbert Spencer han incurrido en errores parecidos a 0jos de
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Brentano. Estos pensadores han tratado de explicar la diferencia entre la representacion
y el juicio como fenémenos psiquicos a partir del asociacionismo. De este modo una
representacion seria una creencia cuando una asociacion inseparable se ha consolidado
en la consciencia entre ambos fendmenos. Cuando el habito de representarse unidos dos
caracteres se ha fijado en la consciencia, la representacion de uno supondria
automaticamente la representacion del otro. A esta argumentacion Brentano objeta que
la asociacion no puede ser la Unica diferencia entre representacion y juicio, no puede
bastar porque de lo contrario ambos actos considerados serian el mismo tras la
asociacion. Se trataria de un Unico e idéntico acto. El acto anterior que consistiria en una
representacion y el posterior que seria un juicio (una creencia como lo denomina Bain,
Spencer y Mill) serian el mismo acto si forzosamente aparecen siempre asociados en la
consciencia de forma consolidada. Tanto las consecuencias de los actos, como su
caracter asociativo son rechazados por Brentano como criterio para distinguir entre
juicios y representaciones.

Tampoco acepta la tesis que defiende que el criterio para discriminar
representaciones de juicios consiste en la diferencia de intensidad con la que se dan
unos y otros. ¢Es posible que un aumento en la intensidad de la representacion de un
objeto eleve la simple representacion a asentimiento o rechazo? Brentano responde
negativamente a esta cuestion argumentando que la consecuencia contradictoria de
aceptar el anterior criterio de distincion seria que un juicio se reduciria, simplemente,
una representacion pero mas intensa y una representacion, inversamente, seria un juicio
menos intenso. Es decir, en Gltimo término se trataria del mismo fendémeno psiquico que
variaria solamente en la intensidad con la que aparece en la consciencia.

Rechaza igualmente la tesis que sostiene que la diferencia entre ambos actos
consiste en el contenido de los mismos. El juicio se ha definido en ocasiones como un
acto de pensamiento compuesto o relacionante. Comprendiéndolo asi la diferencia entre
el juicio y la representacion consistiria en una diferencia de contenido. Si pensamos
cierta union o relacion entre caracteres nuestro pensamiento seria un juicio por su
contenido. Si nuestro pensamiento no tuviese una relacion semejante por contenido,
entonces se trataria de una representacion. Brentano defiende la posibilidad de que se
den representaciones que asocian caracteres sin que sean necesariamente juicios.

Explica que hay numerosas representaciones que se componen por varios caracteres.
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Aqui recurre a un ejemplo del arbol rojo. Afirma que si proferimos la sentencia Algin
arbol es verde, el verde unido como propiedad a un arbol puede formar, efectivamente
el contenido de una sentencia declarativa en la que afirmamos la existencia de un arbol
verde, pero si en el mismo modo alguien nos preguntara ¢hay algin &rbol rojo? y
decidiéramos guardar silencio en lugar de responder, continuariamos representandonos
un arbol rojo en nuestra consciencia, no como juicio, sino como representacion.
Coincide Brentano en este asunto con John Stuart Mill que en su Logica sostiene que
definir la creencia o el juicio es uno de los problemas metafisicos mas complejos.
Acepta Brentano la idea de Stuart Mill que excluye la yuxtaposicion de caracteres como
rasgo distintivo de los juicios.

Renuncia Brentano tanto a las consecuencias de los actos psiquicos, como al
asociacionismo, pero también a la intensidad y al contenido de los mismos como
criterio para distinguir juicios y representaciones. Hay que indicar que entra Brentano
en este punto en una fuerte disputa con John Stuart Mill tratando de dilucidar el criterio
exacto para distinguir entre juicios y representaciones, disputa de la que en parte sale
ganador. Aunque se traslada el curso de las argumentaciones al &mbito de la filosofia
del lenguaje y la ldogica, trataré de exponer lo mas brevemente posible en que consiste
esta discusion.

Sostiene Stuart Mill y aqui coincide con Brentano, que para explicar la
representacion y el juicio deben admitirse facultades primitivas distintas, en otras
palabras, que representacion y juicio son dos clases completamente distintas de
referencia a un contenido. Admitido esto Stuart Mill traslada el analisis a la predicacion.
Para el filésofo britanico la predicacion no consiste simplemente en asignar una
caracteristica a un sujeto o decirnos algo sobre el mismo, sino que la predicacion es una
afirmacion. De otro modo, no solo manifiesta un orden de ideas, sino que incita a la
creencia en él, esta aseveracion le lleva a defender que en la conexién entre sujeto y
predicado reside la esencia del juicio. Frente a esto Brentano afirma, en primer lugar,
gue no se puede admitir que la esencia del juicio consista en la predicacion, en segundo
lugar, que no todos los juicios ponen en conexidn caracteres con un sujeto, sostiene que
hay juicios en los que se afirma o se rechaza un caracter aislado. Ejemplifica su tesis
Brentano con un sencilla proposicion 'A existe', en una afirmacion asi no se esta

poniendo en relacion, segun piensa Brentano, la existencia con el sujeto A, sino que
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decir 'A existe’, es tanto como decir simplemente A. El objeto que se admite no es la
union del caracter de existente con A, sino que es la existencia misma. Seguidamente
sostiene Brentano que para admitir un todo, hay que admitir también las partes y lo
vuelve a ejemplificar sosteniendo que quien admite la proposicion hay un hombre sabio
debe admitir implicitamente que existe un hombre también. Asi, la proposicion hay
algun hombre sabio como un todo contiene en su sentido, es decir, fuerza a admitir la
existencia de hombres en general y, después, entre ellos, la existencia de uno sabio. Es
decir, que afirmar hay algin hombre sabio es tanto como decir: existen hombres y
alguno de los existen es sabio. Si comparamos esta proposicion con la original: “A
existe”, veremos, sin embargo, que ¢ésta no puede ser desglosada en sus partes
componentes. No hay ninguna diferencia entre la admision de Ay la conexién de A con
su caracter de existente, luego, concluye Brentano, el auténtico sentido de la
proposicion es la afirmacion de A y no la unién del caracter de existente con el sujeto A.
Asi en la proposicion A existe, no se relaciona ningun caracter con el sujeto mediante la
predicacion, sino que el juicio consiste simplemente en la afirmacion particular de A.
Brentano realiza la misma operacion con la proposicion “A no existe”, a su juicio en
este caso se demuestra ain mas a las claras que el Gnico sentido de la proposicion es la
negacion de A, y no una supuesta conexion de un caracter del predicado con el sujeto.
Brentano da curso a esta argumentacion acerca del verdadero sentido de las
proposiciones porque pretende, también, demostrar la posibilidad de reducir todas las
proposiciones categdricas a proposiciones existenciales. Brentano ya tuvo su
antecedente en el mismo Kant que en la critica del argumento ontoldgico sostuvo que la
existencia no era un predicado real, no es un concepto de algo que pueda afadirse como
predicado a otra cosa. Para Kant la existencia era la posicion de una cosa o de ciertos
caracteres en si mismos. Sentencia exactamente «que se puede mostrar, con la mayor
claridad, que toda proposicion categorica puede traducirse en una proposicién
existencial, sin ninguna alteracién del sentido». (Brentano, 1935, p. 177). Los ejemplos
que usa Brentano son los siguientes: “algin hombre esta enfermo”, “ninguna piedra esta
viva”, “todos los hombres son mortales”, “algin hombre no es docto” que se
corresponderian sucesivamente después de la reduccion existencial con “un hombre
enfermo existe”, “una piedra viva no existe”, “un hombre inmortal no existe”, “un

hombre indocto existe”. Brentano sostiene que tras la reduccion existencial las cuatro
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clases de juicios categéricos que los l6gicos suelen distinguir, las consabidas oraciones
declarativas de Aristoteles en su tratado “Sobre la interpretacion”, a saber, las
universales afirmativas, las particulares afirmativas, las universales negativas y las
particulares negativas quedarian reducidas a dos. Segin Brentano ningin juicio
afirmativo es universal, ni ningln juicio negativo universal pues ambos tipos pueden ser
traducidos a una oracion existencial particular de caracter negativo o a otra oracion
existencial particular de caracter afirmativo correlativamente. De este modo Brentano
demuestra que el existe y el no existe son equivalentes de la copula 'es' y que de ningln
modo pueden ser considerados predicados que afiadan algo al sujeto. Segun Brentano
carece de significado totalmente tomado por si solo. Nuestro pensador sentencia «la
reductibilidad de las proposicion categoricas, mas aun, la reductibilidad de todas las
proposiciones, que expresan un juicio, a proposiciones existenciales, es indudable».
(Brentano, 1935, p. 182).

Con esta extensa linea de argumentacion que se adentra en el &mbito de la logica
y la filosofia del lenguaje, Brentano esta convencido de haber demostrado que todas las
proposiciones categoricas son proposiciones existenciales y esto le sirve de base para
refutar a aquellos que afirman que la diferencia fundamental entre un juicio y una
representacion es que el juicio tiene por contenido una reunion de caracteres, caracteres
predicados, obviamente, de un sujeto. Para Brentano la unién de varios miembros es
algo que pertenece a la naturaleza de la expresion verbal y no un carécter esencial de los
juicios: la union de sujeto y predicado, de antecedente y consecuente no es el rasgo
fundamental de la clase de los juicios como fendbmenos psiquicos. Afiade a esto que si
se hubiera reconocido desde el principio esta peculiaridad de la predicacion y de las
proposiciones existenciales nadie hubiera tenido la ocurrencia de afirmar que las
representaciones se distinguen por tener como contenido una idea simple, mientras que
los juicios contienen ideas compuestas.

La peculiaridad que distingue juicios de representaciones debe ser, entonces, el
diferente modo de referencia al objeto intencional. Sefialaba Brentano que un objeto
puede estar intencionalmente de doble modo. Un objeto que es amado esta en la
conciencia primero representado y luego amado. Esto mismo ocurre para el juicio.
Como fendmeno psiquico el juicio contiene intencionalmente un objeto que nos

representamos y, a la vez, afirmamos o rechazamos. Recurre para proseguir con la
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explicacion Brentano a las antitesis, en la representacion se pueden dar antitesis.
Representarnos un sonido alto y otro bajo, claridad y oscuridad, calor y frio son todas
ellas actos psiquicos que representan objetos antitéticos. Frente a las antitesis de la
representacion, las de los fenémenos de amor y odio, o del juicio son de un tipo muy
distinto pues no se dan en el objeto, el objeto representado es el mismo. La antitesis
reside en la referencia a el objeto y no en el objeto mismo. Una antitesis exactamente
del mismo tipo aparece en la clase de los juicios, es decir, una antitesis que reside en el
modo de referencia al objeto. La intensidad de la que se hablaba antes no esta
relacionada con la subita transformacion de la representacion en emocion, voluntad o
juicio a medida que se incrementa o disminuye su fuerza, sino solamente con la
vivacidad y claridad con la que se presenta el fendmeno. La intensidad referida a los
fendmenos de interés o a los juicios muestran un género nuevo de la misma intensidad
pues pueden modular el grado de certeza en los juicios, o el grado de vehemencia,
mesura 0 desmesura en los sentimientos pero, apunta Brentano, ningun tipo de
intensidad es inherente por si misma a la representacion. Dice el pensador austriaco que
el bien y el mal moral, entran en la esfera de la actividad psiquica cuando el amor y el
odio se asocian a los fendmenos representativos.

Para Brentano el amor y el odio se manifiestan como virtud o maldad en los
juicios la aprobacion y la negacion se manifiestan como conocimiento o error. Segun
esto, se encontrarian aqui las bases psicologicas de la ética. Se pueden establecer leyes
especiales para los fendmenos de amor y odio, aunque no sean completamente
independientes de las leyes del curso de las representaciones. Al igual ocurre con los
juicios, para ellos también habria un ambito de leyes especificas y estan en relacion con
la l6gica, de aqui que Brentano también concibiera la psicologia como base de la légica.
Tendriamos pues las leyes generales del curso y desarrollo de las representaciones, las
leyes especiales y especificas de los fendmenos de amor y odio, de las que se podria
derivar una fundamentacion de la ética y las leyes especificas de los juicios de las que se
podria derivar el desarrollo y fundamentacion de la logica.

Es pues, principalmente, la experiencia interna, junto con el distinto modo de
referencia al objeto intencional lo que nos permite identificar los fendmenos psiquicos y
distinguirlos unos de otros. Baste hasta aqui para tener una introduccién reducida pero

suficientemente esclarecedora del contexto cientifico y filos6fico en el que se revitalizd
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el uso del concepto de intencionalidad, asi como de los primeros esbozos que el propio
Brentano perfil6 alrededor del mismo. El pensamiento de Brentano encontré una gran
acogida y continuidad en el desarrollo incipiente de la fenomenologia bajo el magisterio
de Husserl. Nos adentramos ahora, por eso, en las principales objeciones que Husserl

dirigio a su maestro.

1.2.3. El revisionismo critico de Brentano: Edmund Husserl.

La admiracion por Brentano es compartida tanto por Husserl como por Heidegger,
ambos reconocen el valor que tuvo el nuevo enfoque de Brentano en el estudio de los
fendmenos psiquicos. Heidegger sostiene que el verdadero mérito de Brentano consiste
en haberse librado del molde naturalista impuesto por las ciencias naturales en el
estudio de la consciencia. 'Psychologie vom empirischen Standpunkt' (1874) representa
un giro en el estudio de la psicologia precisamente porque ‘empirico’ no significa, en
este caso, 'positivo’, es decir, no promulga un enfoque inductivo, cientificista, sino que
anticipa ya el lema husserliano que impele a 'ir a las cosas mismas'. Heidegger (2006b)
lo expresa con mayor claridad al reconocer que «Empirico, no significa aqui inductivo
en el sentido de las ciencias naturales, sino lo mismo que sachlich, —conforme a las
cosas— sin construcciones» (p. 38). En este mismo sentido el respeto de Husserl por la
obra de Brentano y sus aportaciones es reconocido y expresado reiteradamente. Husserl
conocid personalmente in situ la doctrina de Brentano cuando asistio a sus cursos en
Viena. Sin duda fue el nuevo planteamiento suscitado por Brentano en relacién a la
psicologia asi como su revitalizacion de la nocidn de intencionalidad en el estudio de
los fendbmenos psiquicos lo que movid a Husserl a desarrollar parte de sus
investigaciones en el mismo sentido. No obstante, la revision critica que lleva a cabo
Husserl de las doctrinas de Brentano es severa. Husserl no duda en reconocer entre las
grandes aportaciones de Brentano la delimitacion de los fendmenos psiquicos como
aquellos que contienen intencionalmente un objeto. Por otro lado, también es favorable
a la tesis que divide fundamentalmente los fendmenos psiquicos en tres tipos:
representaciones, juicios y voliciones. Sin embargo, el centro de la critica husserliana se
dirige directamente a la comprension de la intencionalidad que lleva a cabo Brentano.

Para desentrafiar esta comprension erronea, tiene que recurrir inevitablemente a la
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revision de otros conceptos previos que configuran la forma de entender la
intencionalidad en Brentano.

Como sefalé en los apartados anteriores el objetivo fundamental de Brentano en
su obra fue, en primer lugar, establecer un criterio claro de demarcacién de los
fendmenos psiquicos, en segundo, clasificar los fendmenos psiquicos y encontrar,
asimismo, los criterios que permitian distinguir entre distintos tipos de fendmenos
psiquicos. Los fendmenos psiquicos los relaciona Brentano con la percepcion interna,
los fisicos con la externa. Ademas de esto afirma rotundamente que la evidencia, es
decir, la imposibilidad de cuestionar la verdad y la realidad de lo que se muestra,
pertenece solo a los fendmenos psiquicos. Dicho esto advierte que los fendmenos fisicos
se muestran con verdad, pero se trata solo de una verdad relativa porque pueden dar
lugar a errores, ilusiones y, sobre todo, porque carecen de evidencia. Sostenia también
Brentano que el fendmeno psiquico consistia en el acto de representar, este acto podia
involucrar desde percepciones simples a fendmenos de amor, odio, duda, expectacion,
deseo, afirmacion, rechazo, miedo, alegria, etc. Todos estos fendbmenos eran, a su vez,
intencionales, porque en todos ellos se podia identificar intencionalmente un objeto al
que se dirigian. De otro modo, dijimos que la consciencia tenia intencionalmente un
objeto en si o mostraba una referencia a un contenido y, afiadiendo una tercera
expresion a la lista, la intencionalidad consistia en la inmanencia de la consciencia, en el
objeto inmanente. Este enorme esfuerzo que hizo Brentano por aislar los fendmenos
psiquicos de los fisicos le obligd a exigir demasiado de su propia terminologia a la hora
de describir la intencionalidad. La tension que se genera en el uso de los conceptos de
Brentano se aprecia claramente cuando distingue entre fendmeno psiquico y fisico
relacionando el primero con un acto y el segundo con el objeto al que se dirige ese acto.
La consecuencia directa de sostener que la audicion, por ejemplo, se corresponde con el
fendmeno psiquico y el sonido o la armonia oida con el fendmeno fisico es la necesidad
de postular un mundo externo, ajeno en cierto modo a la propia vida psiquica, en el que
residen los fendmenos fisicos. Sin embargo, el propio Brentano se contradice en algunas
ocasiones al afirmar que en los actos de fantasia, también podemos distinguir entre un

fendmeno psiquico y otro fisico. Como sefiala Paredes Martin
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Brentano se atiene a la diferenciacion entre acto de conciencia y el objeto hacia el cual
se dirige. Oir un sonido, ver un color, sentir calor o frio, placer, dolor, etc., se distinguen
de sus respectivos objetos, el sonido que se oye, el color que se ve, etc., siendo aquellos
fendmenos psiquicos y éstos fendmenos fisicos. Por ello también incluye los contenidos
de la fantasia —es decir las imagenes en cuanto distintas del acto de fantasear— entre
los fendmenos fisicos, lo cual no resulta inmediatamente evidente. (Paredes Martin, 2007,
p. 54).

La comprension de la intencionalidad en términos de objetividad inmanente le
planted a Brentano no pocos enredos metafisicos y epistemoldgicos. Reconocer que la
consciencia contiene en si, inmanentemente un objeto, parece que nos fuerza a
distinguir entre el objeto inmanente y el objeto real. El objeto inmanente consiste en una
inexistencia intencional, es decir, no existe realmente, solo en la consciencia. Esto
obliga a admitir que para reconocer la existencia del objeto inmanente deberemos
admitir que existe algun tipo de relacion entre el objeto inmanente y el objeto real. Se
puede decir, por otro lado, que puedo tener intencionalmente un deseo y que el objeto
inmanente consiste simplemente en los fendmenos psiquicos que conforman ese deseo
sin que haya ninguna correspondencia con la realidad. Equiparar la inexistencia
intencional, como hace Brentano, bien a la referencia a un contenido, a la direccion a un
objeto o bien a la objetividad inmanente parece plantear mas cuestiones de las que
resuelve. La primera de ellas es qué tipo de relacion se establece entre los dos términos
en relacion y cuales son esos dos términos. Si hay una direccidn a un objeto, podriamos
preguntarnos ¢qué dos términos se encuentran en ambos lados de la linea direccional?
Pero también, ;qué se dirige al objeto?, ;como se dirige?, ;cOmo se presenta el objeto?,
etc. En ocasiones puede llegar a parecer que Brentano trata con sus distinciones de
aislar aquello que pertenece exclusivamente a la actividad psiquica y aquello otro que
queda fuera de la misma o, también, aquello que es consciente evidentemente y aquello
otro que no lo es. Aunque superé en innovacion con sus planteamientos a sus
predecesores, ademas de abrir nuevas rutas de investigacion, el lastre de la tradicién
estd presente todavia en Brentano. La critica de Husserl se centra especialmente en un
andlisis de la terminologia usada por Brentano para desvelar los malentendidos de los
que es presa, ademas reelabora bajo un planteamiento completamente nuevo el concepto

de intencionalidad. Por otro lado, las asociaciones realizadas por Brentano entre
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conciencia interna, percepcion interna, fendbmeno psiquico y evidencia, frente a
conciencia externa, percepcion externa, fendmeno fisico y falta de evidencia son
erréneas y el error se debe, fundamentalmente, a un uso precipitado y falto de la
necesaria reflexion de términos como “percepcion”, “conciencia interna”, “fendémeno” o
“representacion”. Veamoslo.

La critica a la obra de Brentano por parte de Husserl, se concentra especialmente
en la investigacién 52 en los capitulos 2°: La conciencia como vivencia intencional y 6°:
Resumen de los equivocos mas importantes del término representacion y contenido,
ademas en el apéndice: Percepcion externa e interna. Fenémenos fisicos y psiquicos,
todos ellos incluidos en el 2° tomo de las 'Investigaciones Logicas'. Husserl comienza
dudando de la clasificacion realizada por Brentano en el §9 La significacion de la
delimitacion de los fendmenos psiquicos hecha por Brentano. Reconoce Husserl el
valor de la distincion hecha por Brentano, pero sostiene que éste «reside en ofrecer con
el concepto de fendmeno psiquico una clase de vivencias rigurosamente delimitadas que
abarcan todo lo que caracteriza en cierto sentido estricto la vida psiquica, la existencia
psiquica». (Husserl, 2009, p. 490). Asi, para Husserl la verdadera aportacion de
Brentano consiste en haber conseguido ofrecer un criterio para identificar los
fendmenos psiquicos, sefiala que «vemos en la definicion de Brentano, segun la cual los
“fenomenos psiquicos” son aquellos fendémenos que contienen intencionalmente un
objeto, una definicion esencial, cuya realidad estd asegurada naturalmente por los
ejemplos». (Ibid, p.492). Acepta ademas aquella otra definicion de Brentano que admite
que los fenGmenos psiquicos 0 son representaciones o descansan en representaciones.
Sin embargo, discrepa Husserl de la deduccién hecha por Brentano afirmando que todos
aquellos otros fendmenos que no sean psiquicos son fisicos. Duda Husserl que encontrar
un criterio para distinguir los fendmenos psiquicos nos autorice a deducir una frontera
nitidamente trazada entre lo fisico y lo psiquico. Ya reconocia el mismo Brentano en su
obra, como apunté en una cita anterior en el epigrafe 2.1.2, que la distincion entre fisico
y psiquico tiene algo de artificial. La tarea de establecer un limite inexpugnable entre lo
fisico y lo psiquico parece cada vez mas irrealizable. Apunta en este sentido Escudero
Pérez (2013) que el camalednico dualismo antropoldgico, en sus distintas versiones, ha

dado lugar a un grave problema, el problema mente/cuerpo y «ninguno de los

-50 -



Consciencia y existencia y en la descripcion
intencional: de la inmanencia a la trascendencia.

innumerables intentos tradicionales de plantearlo y de resolverlo resulta, sin embargo,
suficientemente convincente y concluyente» (p. 21).

Con su criterio de la intencionalidad Brentano crey6 haber resuelto el problema
ademas de haber establecido la delimitacion entre la psicologia como ciencia de los
fendmenos psiquicos y las ciencias naturales como ciencia de los fendmenos fisicos.
Pero es mucho lo que Husserl tiene que objetar sobre las tesis de Brentano y en especial
sobre la comprensién de la intencionalidad. La critica a Brentano se articula en torno a
unos ejes centrales que son la revision del concepto de fendmeno psiquico y la
introduccién del término vivencia en los analisis fenomenoldgicos, la aclaracion de la
nocion de intencionalidad, la renuncia a comprender la intencionalidad como producto
de una relacion empirica entre un objeto externo y otro interno, la sustitucién de la
nocion de objeto inmanente por la de objeto intencional y, por Gltimo, la correccién de
los equivocos de la nocion de percepcion a los que estd sujeta la concepcion de
Brentano. Trataré estas cinco cuestiones aisladamente.

En primer lugar, hay que considerar que parar Husserl muchos de los fendmenos
psiquicos de los que habla Brentano, como desear, amar, representar, juzgar, temer,
percibir, etc. no son, en su mayoria, fendmenos psiquicos simples con un objeto al que
se dirigen o que contienen intencionalmente, son mas bien, lo que Husserl denomina
vivencias. Dichas vivencias pueden contener en su interior multiples actos psiquicos
relacionados de diversas formas unos con otros. Husserl acepta la definicion esencial de
fendbmeno psiquico, sin embargo sostiene que el término fendmeno esta cargado con
multitud de equivocos por lo que concluye que «mejor sera, pues, no hablar ni de
fendbmenos psiquicos, ni en general de fendmenos, tratandose de las vivencias de la
clase a que nos referimos». (Ibid., p. 494). A pesar de esta rotunda declaracion Husserl
contintia usando a lo largo de todas las investigaciones el término fenémeno, vivencia y
acto de un sentido aproximadamente parecido, especialmente vivencia y acto, pues
ambos pueden ser denominados fendmenos en tanto que aparecen a la consciencia. De
modo que podemos considerar que las vivencias y los actos son dos términos
intercambiables.

Sostiene Husserl que la terminologia de Brentano solo era Gtil con objeto de
delimitar la clase de los fendmenos psiquicos. Por otro lado, todas las vivencias por

igual tienen derecho a ser estudiadas con un enfoque fenomenoldgico. Es importante
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destacar un equivoco muy perjudicial, dice Husserl, de cara a la investigacion, se trata
de la afirmacion teorica de Brentano que sostiene que toda vivencia intencional es un
fendmeno y, consecuentemente, siendo fendmeno psiquico toda vivencia deberia
obligadamente contener una referencia a un objeto. Para Husserl no todas las vivencias
tienen que contener necesariamente una referencia a un objeto, pero ademas, no todas
ellas tienen que poder convertirse forzosamente en objeto de otras vivencias. La

explicacion que Husserl ofrece es la siguiente

Como fendmeno designa en su acepcion predominante (aceptada también por
Brentano) un objeto aparente como tal, esto implica que toda vivencia intencional no sélo
tiene referencia a objetos, sino que ella misma es objeto de ciertas vivencias
intencionales; principalmente pensamos aqui en aquellas vivencias que nos dan el
fendmeno de algo, en el sentido mas estricto, o sea, en las percepciones: “todo fenémeno
psiquico es objeto de la conciencia interna”. Pero ya hemos dicho que graves dudas nos

impiden asentir esta afirmacion. (Ibid.).

Todos estos son aspectos de la teoria de Brentano con los que Husserl se muestra
en total desacuerdo. La primera medida, como hemos adelantado ya, para resolver los
problemas de la tesis de Brentano, es sustituir la nocion de fendmeno psiquico por la
mas amplia de vivencia —aungque como he apuntado el término fendmeno sigue siendo
usado reiteradamente en sus 'Investigaciones Logicas'—. Sefiala que poco le importan
todas las otras caracterizaciones de fendmenos psiquicos con las que entra en disputa
Brentano; recordemos, carencia de extension, temporalidad, etc., porque «hacen
insostenibles los conceptos brentanianos de fendmeno, especialmente de fendmeno
fisico y de percepcidn interna y externax». (Ibid., p. 491). Es precisamente esa disputa
entre lo externo y lo interno, lo fisico y lo psiquico de lo que duda Husserl tal y como ha
sido planteada por Brentano. Por eso acaba rechazando también la tesis que postula que
todo fendbmeno psiquico es objeto de la conciencia interna.

Reorientar la psicologia descriptiva de Brentano hacia la vivencia implica aceptar
por un lado la tesis de Brentano que sostiene que el rasgo distintivo de los fendmenos
psiquicos es su intencionalidad, pero, por otro, cuestionar aquella idea que afirma que la
intencionalidad es, sencillamente, la inmanencia de un objeto en la consciencia. Por eso

reconoce Husserl que todas las vivencias no contienen necesariamente un objeto

-52 -



Consciencia y existencia y en la descripcion
intencional: de la inmanencia a la trascendencia.

intencional en su interior. La objetualidad de las vivencias dependeré de los contenidos
de estds, puede que haya vivencias que contenga en su seno un objeto plenamente
constituido y otras que su rasgo intencional no sea sino una percepcion, una sensacion,
0 un estimulo simple aislado, éstas Gltimas no contienen un objeto, pero si un caracter
intencional. Tampoco se puede extraer a modo de conclusién de lo que acabamos de
decir que aquellas vivencias que no contengan en su seno un objeto intencional
completo se refieran a fendmenos fisicos; son vivencias y como tales pertenecen a la
existencia psiquica.

Tal y como plantea la problematica Husserl no se puede resolver
fenomenoldgicamente la descripcion de la consciencia recurriendo a una clasificacion
que aisle lo fisico de lo psiquico. La cuestion es mas compleja, entonces, de lo que se
podria presumir en un primer momento. Esto obliga a revisar el concepto de fendmeno
en su conjunto. Afirma Husserl «el término fenémeno dice preferentemente relacién a
los actos de representacion intuitiva». (Ibid, 770). Por representacion intuitiva entiende
Husserl igualmente tanto la percepcion como la representacion en si misma. Asi que los
fendmenos se pueden referir a diversos actos psiquicos. Pueden ser fendmenos los
recuerdos, las representaciones imaginativas, pero también las percepciones. Un
fendmeno puede ser considerado la vivencia concreta de la intuicion. También el objeto
intuido en la consciencia. Advierte sobre la necesidad de distinguir las sensaciones de
los objetos aparentes a la consciencia de las propiedades de los objetos, pues aunque el
objeto pueda aparecer como una complexion de sensaciones motivadas por sus
propiedades, dicha complexion no es el objeto, por lo tanto sensaciones y propiedades
del objeto son cosas distintas. Asi, en esta primera aproximacion podemos decir que
Husserl subordina el concepto de fendmeno psiquico de Brentano al concepto mas
versatil de vivencia. Las vivencias se pueden referir tanto a los fendmenos psiquicos
como a los fisicos Brentanianos. Por otro lado, no todas son intencionales en el sentido
de Brentano, habra algunas que constituyan simplemente un rasgo intencional y no un
objeto, por eso mismo no todas las vivencias pueden convertirse en objeto intencional
de nuevas vivencias, es decir, no todas son objeto de la conciencia interna, a no ser que
se produzca un vuelta de la mirada sobre ellas mismas.

Todas estas puntualizaciones sobre la teoria de Brentano muestran a las claras que

el proyecto de fenomenologia como ciencia estricta de Husserl era cuando menos
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tremendamente ambicioso y complejo. La intencionalidad no es aqui solo el objeto que
se manifiesta en la consciencia, ni la direccion de la consciencia hacia algo, sino que
consiste en el mismo modo en que se constituye intencionalmente dicho objeto.
Vivencias y actos son términos intercambiables en esta fase temprana de la
fenomenologia de Husserl y tanto unos como otros, podemos decir, se muestran a través
de fendmenos. Por otro lado, concibe la posibilidad de que se den actos (vivencias) no
intencionales. Esta innovacion de Husserl tiene amplias consecuencias en el estudio de
la consciencia.

En segundo lugar, Husserl apunta la necesidad de distinguir dos usos del término
intencion. Una vez que ha sefialado su proposicién de evitar por completo la expresion
fendmeno psiquico —tal y como la entendié Brentano— y la correlativa sustitucion de
ésta por la de vivencias intencionales, afirma que hay distinguir dos tipos de intencion.
La intencidn expresa la cualidad de las vivencias, es decir, que estas se refieren a algo
objetivo en el modo de la representacion o en cualquier otro modo posible. Mantiene el
uso del concepto de acto como sinonimo al de vivencia, dice, porque esta arraigado en
el lenguaje de muchos psicologos, pero advierte que esos actos no deben entenderse
como la actividad de un yo o un sujeto como agente. Hay, en muchas ocasiones,
distintos actos operando simultaneamente en la consciencia y sin embargo no
identificamos el objeto intencional, dice Husserl. Esto se debe a que el objeto

intencional no es siempre considerado, no es siempre atendido. Aclara Husserl que

«teniendo en cuenta que la expresion de objetos intencionales estd recibida
histéricamente, y es muy usada de nuevo desde Brentano, acaso no sea inadecuado hablar
de intencidn en un sentido correlativo, sobre todo ya que tenemos para la intencién en el
sentido del atender (que tendremos motivo para no considerar como un acto especial),

justamente ese término de atender». (Ibid., p. 499).

Asi, considera Husserl que el término intencion presenta a los actos psiquicos con
la naturaleza de un apuntar hacia, de estar dirigidos, enfocados digamos hacia algo, su
objeto. Esto puede ser considerado como un apuntar tedrico o practico. Sin embargo,
afirma Husserl que esta explicacién de la naturaleza de los actos psiquicos no se ajusta
por igual a todos los actos por eso subraya la necesidad de distinguir dos conceptos

dentro de la intencionalidad, uno estricto, y otro lato. EIl primero, se reserva a la
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intencion tal y como la venimos considerado en este estudio, la presencia de algo hacia
lo que se dirige el psiquismo. El segundo, para aquellos actos psiquicos en los que el
objeto intencional no pueda ser perfilado tan claramente. Sostiene Husserl aqui que la
introduccién de la nocién nueva caracter de acto ayudara a evitar malentendidos.

La tercera cuestion que revisa Husserl es la conocida polémica de la inexistencia
intencional y la multitud de problemas que implica su aceptacion como tesis metafisica.
Para Husserl hablar de objeto inmanente es un error en los planteamientos a la hora de
realizar un estudio fenomenoldgico de la consciencia. Primero nos obliga a
cuestionarnos el estatus ontolégico de ese objeto que realmente no existe, pero
verdaderamente es el Unico que percibimos. La segunda dificultad viene a la hora de
establecer la correspondencia entre el objeto en la consciencia y el objeto real en el
mundo externo. Husserl sostiene que afirmar que los objetos entran en la consciencia,
por ejemplo, los objetos fantaseados, percibidos o representados es un error de
expresion. Por otro lado, decir que los fenOmenos psiquicos contienen un objeto
intencionalmente es también otro error. Es curioso apreciar como Husserl aqui tilda de
error eso que habia considerado el mismo como la caracteristica esencial de los
fendmenos psiquicos. Se comprende, pues, que para Husserl la intencionalidad no se
explica afirmando meramente la inmanencia de un objeto en la consciencia e
identificando dicho objeto. Eso que Ilamamos intencionalidad, puede ser objeto de
andlisis mucho méas exhaustivos y profundos a los ojos de Husserl.

Para Husserl todas las expresiones anteriores y modos que tratan de explicar la
intencionalidad nos conducen a dos malentendidos fundamentales. El primero de ellos
consiste en asumir que se produce un proceso real entre la consciencia, también
podemos situar aqui el término yo, y el objeto que esta intencionalmente,
conscientemente representado. El segundo, que la intencionalidad consiste en una
relacion entre dos entidades que se sitian en el mismo plano en el interior de nuestras
consciencia, por un lado, el acto psiquico y, por otro, el objeto inmanente. Podria esto
entenderse como dos contenidos psiquicos reciprocos, dependientes el uno del otro.
Husserl reconoce que es inevitable recurrir al término de referencia pero defiende que
«debemos, al menos, evitar las expresiones que invitan formalmente a considerar de un
modo falso la relacion como si fuese una relacién real psicoldgica o una relacién

inherente al contenido real de la vivencia» (lbid., p. 494). Asi, la consideracion del
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objeto inmanente lleva a dos malentendidos fundamentales. El primero postular una
relacion real empirica entre la consciencia y el objeto. EI segundo, imaginar que hay en
la consciencia dos componentes o elementos que se relacionan entre si constituyendo el
objeto, el acto y el objeto mismo.

Respecto al primer malentendido explica Husserl que cuando nos sumergimos en
un acto psiquico, en una vivencia, como en la lectura de una narracién o en el desarrollo
de una demostracién matematica no es posible identificar un yo aislado como punto de
referencia de los actos psiquicos que se estan desarrollando. Es decir, el yo parece estar
en todo momento ahi sin poder identificarlo en ningun lugar por eso no es sostenible
decir que hay una relacion entre el yo o la consciencia y el objeto en cuestion que nos
ocupe intencionalmente. Decir esto «es una pura trivialidad, puesto que el yo no es para
nosotros nada mas que la ‘unidad de la conciencia’, el respectivo haz de vivencias»
(Ibid, p. 497). Esta afirmacion quiere explicar la traduccion fenomenoldgica del sentido
que se le da a la expresion el yo se representa, 0 el yo tiene un objeto por objeto
intencional, que fenomenoldgicamente hablando quiere decir que en el yo
fenomenoldgico se haya cierta vivencia. Hay una complexion concreta de vivencias que
constituye el objeto y en ellas aparece fundido el yo como parte del acto. No hay por lo
tanto una relacion entre el yo y el objeto intencional. Se debe excluir la tesis que
sostiene que la referencia al yo forma parte del contenido de la vivencia intencional.

El segundo malentendido estd causado por la expresion escolastica inexistencia
intencional o mental de un objeto. Sugiere esta expresidbn que las vivencias
intencionales tienen diversos modos de referirse a un objeto, pero esto no quiere decir
que hay dos cosas distintas que estén presentes en el modo de la vivencia. Para Husserl
no encontramos primero el objeto vivido y después el acto —vivencia— que se dirige a
él. Tampoco se pueden entender esos dos elementos presentes en la consciencia en el
sentido de una parte y un todo. Husserl sentencia sin dejar margen a dudas, solo hay una
cosa en la consciencia, la vivencia intencional y el caracter descriptivo esencial de la
misma constituye la intencidn respectiva. Asi la vivencia intencional conforma de una
vez el representar el objeto, o el juzgar sobre él o el alegrarse en relacion a él. Husserl

argumenta su posicién del siguiente modo
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Si esté presente esta vivencia hallase implicito en su propia esencia, que quede €o ipso
verificada la referencia intencional aun objeto, que haya eo ipso un objeto presente
intencionalmente; pues lo uno y lo otro quieren decir exactamente lo mismo. (Ibid., p.
495).

Asi, segin Husserl, en la vivencia intencional es imposible distinguir un acto
psiquico y un objeto contenido inmanentemente al cual se dirige intencionalmente el
acto. La vivencia tiende intencionalmente a un objeto, pero es ese tender precisamente
en lo que consiste la presentacion del objeto. Referencia al objeto y vivencia
intencional son indisolubles. Para resolver estos problemas provocados por una errénea
concepciéon de la intencionalidad como una vivencia intencional relacional entre
elementos que no se pueden deslindar, Husserl propone sustituir la terminologia de
Brentano y no volver a usar en adelante la expresion objeto inmanente. Es éste el
siguiente elemento que critica Husserl de los planteamientos de Brentano.

En quinto lugar, como consecuencia de los malentendidos a que da lugar la
nocion de inexistencia intencional y la sindnima de objeto inmanente en la comprension
de la intencionalidad Husserl propone sustituirlas directamente por una expresion de
nuevo cufio, la de ‘objeto intencional’. Defiende Husserl que los contenidos inmanentes
son en realidad intencionales y que lo verdaderamente inmanente a la conciencia son los
contenidos que integran el acto, es decir, aquellos que pertenecen a la consistencia real
de las vivencias intencionales. Esta puntualizacién sitGa al objeto de la consciencia
fuera de la inmanencia, el objeto es mas bien constituido a partir de la inmanencia de la
consciencia, pero no es inmanente, sino intencional. Husserl reserva aqui un ambito
exclusivo a la conciencia, su propia inmanencia, que es en la que se apoya la
constitucion intencional, el tender intencionalmente una vivencia hacia su objeto. Sefiala
muy certeramente en este punto que «no vemos sensaciones de color, sino cosas
coloreadas; no oimos sensaciones de sonido, sino la cancidn de la cantante, etcéetera».
(Ibid., p. 496). Queda con esta apreciacion impugnada la distincion de Brentano entre el
acto y el objeto al que refiere intencionalmente como dos términos que entran en
relacion en el seno de la consciencia. Eso que llamaba Brentano acto forma parte de la

constitucion inmanente de la consciencia y es ahi donde tiene lugar la intencionalidad,
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donde se produce la referencia intencional a un objeto y donde se constituye
intencionalmente el objeto.

En sexto y ultimo lugar Husserl explica las confusiones en las que cae Brentano
en la interpretacion de la nocion psicoldgica de percepcidn. Brentano distingue entre
percepcion interna y percepcion externa segun la cualidad de la evidencia. Dicho esto
establece las asociaciones a las que aludimos en apartados anteriores, solo la percepcion
interna tiene la cualidad de la evidencia, ésta se corresponde con la conciencia interna y
a su vez, todo fendmeno psiquico va acompafiado, por tanto, de la conciencia interna. El
error de Brentano, segin Husserl, consiste en que no comprende adecuadamente el
sentido de la palabra percepcion. Su confusidn consiste en tomar por objetos externos
los contenidos de consciencia presentantes de los mismos. El sentido propio de la
palabra percibido se refiere a los objetos externos y el impropio a los contenidos que
presentan dichos objetos. Al mezclar ambos sentidos Brentano, afirma Husserl, hace
participes a los contenidos presentantes de los objetos de las mismas ilusiones, engafios
y falibilidad que puede sufrir la percepcion de los objetos externos. Ambos, contenidos
presentantes y objetos externos, quedan designados como fendmenos fisicos.

Este curso de argumentacion lleva al error de postular la evidencia solo de los
fendbmenos psiquicos, es decir, de aquellos que contienen intencionalmente un objeto.
Los fendmenos fisicos no pueden ser en el planteamiento de Brentano afirmados con
evidencia. Sin embargo, objeta a esto Husserl que «puedo dudar de que exista un objeto
externo, 0 que sea exacta percepcion alguna referente a tal objeto; pero no puedo dudar
del contenido sensible de la percepcion en cada caso». (Ibid., p. 773). Para Husserl hay
percepciones evidentes tanto de contenidos fisicos como de contenidos psiquicos y aqui
se distancia claramente de Brentano. El centro de la discusion se sitta en lo que Husserl
denomina percepcion adecuada y percepcion inadecuada que analiza en la Investigacion
62 Elementos de un esclarecimiento fenomenoldgico del conocimiento. Para el fundador
de la fenomenologia no esta justificado relacionar percepcion interna y externa con
evidencia y falta de la misma correlativamente. El primer par de conceptos se define
mas bien por los fendmenos psiquicos Yy los fisicos, mientras que a la evidencia y la no
evidencia corresponde lo que Husserl denomina percepcién adecuada y percepcion
inadecuada. La primera de ellas es aquella cuya intencién perceptiva se refiere

exclusivamente al contenido presente en realidad a ella, mientras que la segunda es una
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percepcion cuya intencion, explica Husserl, no encuentra cumplimiento en el objeto
presente, sino que sirve para que la atencién tienda hacia otro objeto transcendente. De
este modo en el primer tipo de percepcién, la adecuada, el contenido de la sensacién y el
objeto de la percepcion coinciden, en el segundo contenido y objeto no coinciden,
puesto que el contenido sirve de base para representar lo que él mismo no es. Con otras
palabras aclara Husserl que «no puedo dudar de la percepcion adecuada, puramente
inmanente; justamente porque en ella no queda resto de intencibn que necesite
cumplimiento. Esta cumplida toda intencién, o la intencion en todos sus momentos»
(Ibid., p. 775). Asi, pues, una percepcién es adecuada cuando el objeto intencional esta
plenamente focalizado en la consciencia, cuando apercibimos que lo percibimos.
Mientras que una percepcion es inadecuada cuando el contenido de la percepcién y el
objeto intencional no coinciden. Las percepciones inadecuadas constituyen intenciones
parciales que tienden hacia algo trascendente o hacia la constitucion de un objeto
intencional. Con esto Husserl zanja su polémica con Brentano. La evidencia se puede
dar tanto en los fendmenos psiquicos como en los fendmenos fisicos. Esto es asi porque
el criterio de la evidencia para distinguir los fendbmenos psiquicos no es el mas preciso.
Este criterio es sustituido por el de percepcion adecuada y percepcion inadecuada, en la
primera la intencidn estd completa, realizada, mientras que en la segunda no se da dicha
completitud, representa mas bien momentos o intenciones parciales, por eso su
contenido y el objeto intencional no coinciden. La distincion de Husserl entre
percepcion adecuada y percepcion inadecuada atraviesa la distincion de Brentano entre
percepcion interna y percepcion externa y, por lo tanto, la consecuente distincion entre
lo psiquico y lo fisico.

Husserl no hace otra cosa mas que impugnar por completo la division de
Brentano entre fendmenos psiquicos y fisicos. Esta division tiende a clasificar las
vivencias entre aquellas que son actos y no actos y, del mismo modo los fenGmenos
entre aquellos que son fisicos y aquellos otros que son exclusivamente psiquicos. Los
primeros consistirian en objetos, propiedades y relaciones y los segundos irian unidos a
la conciencia de un yo. Con la reorientacion de la psicologia descriptiva hacia el
concepto de vivencia Husserl reconoce que dentro de las vivencias pueden acontecer
tanto fendmenos psiquicos como fisicos, que ambos pueden ir acompafados de

evidencia y entran por igual en el estudio de la consciencia. Aln reconociendo la
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validez de la caracteristica atribuida como rasgo distintivo a los fendmenos psiquicos
por Brentano, Husserl se ve obligado a ampliar el reducido margen de accién del
concepto de fendmeno psiquico por el de vivencia. Asi mismo, la intencionalidad no es
simplemente la presencia de un objeto intencional en la consciencia. La tarea de analizar
criticamente la intencionalidad se convierte en Husserl en un proyecto de dimensiones
gigantescas. La intencionalidad no consiste ya en el objeto inmanente, sino el objeto
intencional. Las vivencias intencionales o actos que constituyen este objeto conforma
una amplia gama de modos en los que la consciencia se puede dirigir a su objeto, por
eso distingue Husserl entre contenidos de la consciencia y actos de la percepcion, entre
contenido vivido y objeto percibido, entre actos fundamentantes y actos fundados, etc.
Por otro lado sostiene, consecuentemente con su eliminacion de la nocion de objeto
inmanente, el error de tratar de comprender la intencionalidad de un modo relacional
entre actos Yy objeto o entre yo y objeto. La intencionalidad en las 'Investigaciones
Logicas' se aproxima mas que en ningun otro momento precedente a la descripcion
fenomenoldgica de la consciencia humana. No es de extrafiar que esta obra sea
considerada como la obra fundacional de la fenomenologia. Husserl afirma aqui
«Fenomenologia quiere decir, por consiguiente, la teoria de las vivencias en general vy,
encerrados en ellas, de todos los datos, no sélo reales, sino también intencionales, que
pueden mostrarse con evidencia en las vivencias». (Ibid., 772).

Después de haber repasado la transformacion critica que sufre la psicologia tras
la irrupcion de Brentano en el panorama de la Psicologia fisioldgica y experimental, tras
comprender como revitaliza el uso del concepto de intencionalidad en la explicacion y
delimitacion de los fendmenos psiquicos y, finalmente, una vez que hemos ubicado la
intencionalidad en un lugar preeminente en la descripcion de la consciencia en la obra
considerada el inicio de la fenomenologia, estamos ya en disposicion de abordar con
garantias el desarrollo de la nocion de intencionalidad en las principales obras de

Husserl y comprender el giro que sufre la misma en el pensamiento heideggeriano.
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2. Edmund Husserl: La intencionalidad en la consciencia.

“Consciencia de algo es una expresion muy comprensible
de suyo y sin embargo sumamente incomprensible a la vez”
-Edmund Husserl-

Todo el periplo recorrido hasta aqui nos ha hecho visible las diversas formas, casi
innumerables, en las que el tema de la intencionalidad puede ser tratado. Desechamos
desde la introduccion las aproximaciones naturalistas y cognitivistas y nos adentramos
en los origenes de este término fenomenoldgico. Decir que la intencionalidad es un
término fenomenoldgico es admitir que se ha convertido en un concepto esencial en la
descripcion de la consciencia que esta disciplina pretende. Husserl apuesta
decididamente, tras sus criticas a Brentano, por el estudio fenomenolédgico de eso que es
la intencionalidad. Si bien hay que advertir que todas las criticas a Brentano resefiadas
en el apartado posterior estan extraidas de su obra temprana (un momento en el que la
fenomenologia estaba en ciernes) Investigaciones Logicas (1900-1901) —a partir de
ahora 'IL'—, esta obra puede ser considerada tanto la obra fundacional de la
fenomenologia como el ‘'germen’ mismo de la fenomenologia posterior.
Entrecomillamos la palabra porque las posiciones que Husserl sostendra en obras
posteriores como La idea de fenomenologia (1907) —a partir de ahora 'IF'— , Ideas |
(1913) —a partir de ahora 'IDI'—, Filosofia como ciencia estricta (1911) —a partir de
ahora 'FCE'—, Meditaciones cartesianas (1931) —a partir de ahora 'MC'— o la Crisis
de las ciencias europeas (1936) corrigen, matizan y desechan algunos de los
presupuestos en los que se basaba esta obra. Esta evolucion en la fenomenologia
husserliana y, mas concretamente, en la propia nocion de intencionalidad son el objeto
de andlisis de los siguientes apartados.

El a priori de todos los desarrollos fenomenoldgicos es lo que se conoce como
reduccion fenomenologica. EI método fenomenoldgico solo es posible a través de la
reduccion porque lo que fenomenoldgicamente se muestra a la conciencia solo se “ve”
una vez que la actitud natural ha quedado reducida. En el cotidiano existir estamos tan
completamente inmersos en el fluir de las operaciones de la conciencia, en el mundo
mismo en el que existimos que no tenemos posibilidad de reflexionar sobre dicha

actividad consciente. La epoché fenomenoldgica permite esa operacion de vuelta sobre
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nosotros mismos, sobre nuestra consciencia, para fijar la mirada alli y ver qué ocurre.
La reduccidn es el a priori metodoldgico de la fenomenologia, sin ella no es posible la
fenomenologia. La reduccion detiene el fluir de las vivencias y del mundo natural,
posibilitando ese momento de vuelta sobre la actividad consciente. Se puede sefialar,
como el propio Husserl hace, que tras la reduccion fenomenoldgica el yo se desdobla
obteniendo como resultado un «yo reflexionante y un yo objeto de reflexion» (cf. Vigo,
2003, p. 107), o también podriamos sefialar una consciencia reflexiva que observa y otra
consciencia operativa que acta. De un modo u otro la figura que mas claramente puede
expresar lo que ocurre en la reduccidn es ese movimiento de exterioridad por el que el
sujeto observa desde su “estar fuera” lo que ocurre en la consciencia, o dentro, sin tomar
partido por ninguna de las suposiciones o implicaciones que conllevan las propias
operaciones de la consciencia. De ningn modo este giro reductivo se limita a un giro
posicional o espacial que sefiale tan solo un punto de vista nuevo con el que observar el
mundo natural (aquel que no se posiciona sobre la existencia o inexistencia del mismo,
ni el resto de tesis que implican la actitud natural tanto practicas como teoricas), lo
verdaderamente relevante de este nuevo enfoque es que —segun sefiala Husserl repetidas
veces a lo largo de su obra— tras la reduccion queda un residuo fenomenolégico y este
no es otro que la consciencia pura o trascendental, que no es sino el ambito propio de
estudio de la fenomenologia.

Si existe, entonces, la posibilidad de estudiar la consciencia al margen del
mundo Y la actitud natural con la que nos posicionamos ante el mismo, es forzoso que la
misma nocién de intencionalidad, que sefiala ese caracter peculiar de la consciencia de
ser consciencia de algo, pueda ser también analizada fenomenologicamente, es decir,
suspendiendo la actitud natural. La intencionalidad es el espacio en el que vive la
consciencia, pero este espacio esta dado por la actitud natural, en todo momento la
intentio apunta a su contenido a su objeto. Nos encontramos aqui con una paradoja: la
misma epoché, conditio sine qua non de la fenomenoldgica, atraviesa conceptualmente
toda la nocion de intencionalidad tensando su comprension. Si la intencionalidad
expresa la peculiaridad de la consciencia y, por otro lado, el objeto de estudio de la
fenomenologia es la consciencia pura o reducida, forzosamente estamos impelidos a
admitir, si no queremos incurrir en contradiccion con los presupuestos de base de

Husserl, que debe ser posible una comprension pura de la intencionalidad, con otras
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palabras, una intencionalidad también sometida a la suspension de la actitud natural.

Una intencionalidad que pueda ser sujeto de una consideracion exclusivamente ideal.

2.1. El a priori de la intencionalidad husserliana: la epoché.

El estudio de la intencionalidad en Husserl debe ir precedido de una consideracion
de aquello en lo que consiste concretamente la reduccion fenomenoldgica.
Fundamentalmente, como ya hemos sefialado, la reduccién es suspensién de la actitud
natural, es decir, de aquella actitud que nos lleva a admitir una innumerable cantidad de
tesis acerca del mundo, de los objetos y de la existencia de ambos para poder lidiar con
la realidad. Hay que recordar que Husserl ya sefialaba en 'FCE' que la causa de todos
los errores de la psicologia moderna no se debia a otra cosa que a la reiterada actitud
naturalista que imponia su metodo al resto de disciplinas, segun esto la psicologia no
habria hecho otra cosa mas que tratar de imitar a las ciencias naturales. El naturalismo
en la psicologia desemboca en la naturalizacion de la consciencia y la naturalizacion de
las ideas. La naturalizacion de la consciencia conlleva, también, la naturalizacion los
datos intencionales inmanentes a la misma. Para el naturalista la naturaleza entera,
incluyendo la consciencia puede ser considerada como una unidad del ser espacio-
temporal. El naturalista solo ve naturaleza y ante todo naturaleza fisica. Ante este
planteamiento Husserl subraya que la naturalizacion de la consciencia lleva al absurdo
de naturalizar algo cuya esencia excluye el ser como naturaleza. En la consciencia solo
se muestra el ser como fendmeno y este ser no esta sujeto en ningun caso a los modos
de estudio del naturalismo y el empirismo tradicional. Segun esto estudiar la
consciencia fenomenoldgicamente implica comprender que cada acto de conciencia es
también “conciencia de” y que, por lo tanto, al estudio de la esencia de la consciencia
pertenece el estudio de la significacion y la objetividad como tal, lo que conduce
forzosamente a una reflexion sobre los modos de ser-mentado y ser-dado en la
consciencia el mundo.

Esos datos intencionales inmanentes a la consciencia, esa diversidad de modos de
ser-mentado o ser-dado un objeto en la consciencia son accesibles solo a travées de la
reduccion fenomenoldgica que pone en suspenso la actitud natural haciéndonos visible
la forma de significar, objetivar, nombrar, etc. que tiene la consciencia. Es precisamente
por esta razdbn que Husserl se esforzara sobremanera en esta obra de caracter
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programatico en diferenciar nitidamente entre psicoldgica y fenomenologia. La
fenomenologia se ocupa de la consciencia pura, de la conciencia en la actitud
fenomenoldgica, mientras que la psicologia se ocupa de la consciencia empirica, de la

consciencia en la actitud natural. Sefiala Husserl que con esta distincion

daremos en una ciencia de cuyo enorme alcance no se han dado cuenta ain los
contemporaneos que, en verdad, es una ciencia de la consciencia y no es, sin embargo,
psicologia: una fenomenologia de la consciencia en oposicién a una ciencia natural de la

consciencia. (Husserl, 2014, p.7).

Es facil encontrar en este envite de Husserl contra la psicologia empirica
similitudes con algunas de las polémicas que ya enfrentaron a Brentano con algunos de
los presupuestos de la Psicologia experimental. Esta lucha contra el psicologismo lleva
también a considerar la reduccién desde una nueva perspectiva; la epoché indica
Husserl en ‘MC' inhibe la validez del ser del mundo objetivo, inhibe el valor del ser de
todos los hechos apercibidos objetivamente, pero inhibe ademas el yo psicologico,
puesto que el yo que medita en la epoché no es el yo psicoldgico. Apunté en el epigrafe
anterior que tras la epoché se podia considerar que el yo quedaba desdoblado en un yo
observador y otro actuante, también deciamos en una conciencia reflexiva y una
operativa, pues bien, la reduccion deja al margen la conciencia operativa y el yo
actuante y obtiene como resultado de esta suspension que la operacion de vuelta
reflexiva sobre las operaciones de la propia consciencia debe ser independiente
cualquier consideracion sobre el yo psicoldgico particular. Aclara Husserl esto diciendo
que «Ese yo y la vida del yo que me queda necesariamente en virtud de tal epoché no es
un trozo del mundo, y decir 'yo soy, ego cogito' no significa ya: "Yo, este hombre,
soy'». (Husserl, 1986, p. 35). Asi, la reduccion no solo nos lleva a poner entre paréntesis
el mundo, sino el propio yo psicolégico que somos. Unas lineas mas abajo sefiala
Husserl que «Por la epoché fenomenoldgica yo reduzco mi yo natural humano y mi vida
psiquica —el reino de mi experiencia psicolégica de mi mismo- a mi yo fenomenologico-
trascendental, al reino de la experiencia fenomenoldgico-trascendental de mi mismo»
(Ibid., p. 36).

La reduccion fenomenoldgica nos pone entonces ante la suspension del mundo, de

la actitud natural, de nuestro yo psicoldgico y en definitiva de todo aquello que no
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pertenezca a un analisis puramente inmanente de aquel amplio campo sefialado por
Descartes, la certeza apodictica del cogito: la subjetividad trascendental. Segun esto
podemos entender que el ego trascendental es el lugar ultimo de toda validez y de toda
mostracion. Este yo trascendental se configura como fundamento del mundo en la
actitud natural, y el mundo a su vez presupone al yo trascendental.

El papel de la reduccion es, como venimos diciendo, fundamental para el
desarrollo de la fenomenologia, no solo sefiala el espacio a estudiar por la
fenomenologia, sino que posibilita también el acceso a dicho espacio y se constituye
como a priori metodolégico del andlisis. Todas estas referencias y explicaciones de
Husserl nos llevan a la consideracion de que la consciencia tiene un ser propio que es el
ser absoluto; por ser ella misma fundamento del mundo se yergue como el Unico ser
absoluto, mientras el resto es ser relativo. Es este ser absoluto el que queda abierto al
estudio tras la reduccién. No obstante, segun lo dicho hasta aqui, parece que puede
hablarse de distintas reducciones. Aquella que pone en suspenso la existencia del
mundo o reduccion filosofica, aquella otra que trata de buscar lo eidético de la
consciencia pura, reduccion fenomenoldgica, y aquella otra que pone al descubierto el
yo puro o trascendental, la reduccidn trascendental. En este sentido sefiala Husserl que
«por ello hablaremos, e incluso preponderantemente, de reducciones fenomenologicas
(aunque también y en vista a su unidad total, de la reduccion fenomenoldgica en
singular), o, bajo el punto de vista epistemologico, también de reducciones
trascendentales». (Husserl, 1993, p. 76). Es facil entender segun esto que si
comprendemos la reduccion de un modo progresivo habra que hablar de reducciones en
plural, si queremos sefialar su sentido unitario como método de la fenomenologia habra
pues que hablar entonces de reduccion fenomenologica y si, por ultimo, queremos
resaltar su valor epistemologico al poner al descubierto esa estructura de ser de la
conciencia pura, deberemos referirnos a la misma como reduccién trascendental.

En cualquier caso, sea cual sea el sentido que se le aplique a la reduccion, ésta
sefiala que la regidn pura de la consciencia tiene un ser propio que puede ser estudiado
por si mismo al margen del mundo y del propio yo psicologico. Invita esto, como sefialé
en el epigrafe anterior, a considerar la intencionalidad desde una doble perspectiva. La
intencionalidad marca aquello en lo que la consciencia esta volcada en cada momento.

Pero ese objeto transitivo que sefiala la ocupacion de la conciencia puede ser
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considerado de un doble modo: desde la actitud natural consustancial al existir cotidiano
en el que la consciencia estd permanentemente ocupada y no hay cuestionamiento
alguno del modo de darse los objetos o desde el residuo que queda tras la reduccion
fenomenolégica. Es decir, la intencionalidad es aquello que la consciencia percibe,
desea, suefia, imagina, representa, con todas sus presuposiciones e implicaciones, pero
la intencionalidad consiste también en todas aquellas estructuras trascendentales
inmanentes al propio ser de la consciencia que permiten que la consciencia pueda hacer
todas esas cosas, que permiten en definitiva la trascendencia de los objetos. Asi, la
tension a la que queda sometida la intencionalidad tras el a priori metodoldgico de la
reduccion consiste en que la misma intencionalidad puede ser considerada desde dos
pares conceptuales antitéticos de los que se sirve Husserl a lo largo de su obra para
llevar a cabo sus andlisis: el primero hechos y esencias, el segundo inmanencia y
trascendencia. Los hechos y la trascendencia caen del lado del mundo y de los objetos
considerados desde la actitud natural; la inmanencia y la esencia caen del lado de la
consciencia considerada tras la reduccién fenomenoldgica, es decir, como consciencia
pura. Estos pares conceptuales hay que tenerlos muy presentes a la hora de adentrarnos

en los analisis de la intencionalidad que hace Husserl en sus obras.

2.1.1-La intencionalidad en la 'V Investigacion Légica'.

A la 52 Investigacion le dio Husserl el titulo siguiente: Sobre las vivencias
intencionales y sus contenidos. Apunta este titulo muy concretamente a aquello que nos
ocupa, la intencionalidad de la consciencia. Por otro lado, la inclusion del concepto de
vivencia sefiala esa correccion a la que aludimos en el apartado 1.2.3 que llevo a
Husserl a considerar el concepto de vivencia mas adecuado a la hora de estudiar la
consciencia que el de fendmeno corrigiendo los malentendidos en el uso de la palabra
de los que fue presa Franz Brentano. Obviamente, no todos los fendmenos son
intencionales. Sélo aquellas vivencias sobre las que tenemos la posibilidad de volvernos
reflexivamente, o dicho de otro modo, que se pueden convertir en objetos de otras
vivencias son intencionales. Esta afirmacion anticipa ya una solucion a alguna de las
cuestiones que se plantearon en la introduccion a este estudio, concretamente aquella
que aludia a la necesidad de comprobar la fiabilidad de esa conexion que nos conducia

de forma casi automatica a conectar consciencia con intencionalidad y ésta, a su vez,
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con autoconsciencia. Aqui Husserl afirma que hay fenémenos que no son intencionales
y sirven, meramente, como componentes o ingredientes en la constitucion de un objeto
intencional. De entre la infinidad de experiencias que puede tener la consciencia en un
instante, habra algunas que pasen completamente desapercibidas, otras que residan en
un horizonte de realidad oscuramente indeterminada (cf. Husserl, 1993, p. 65), lo que
Husserl denominaria 'halo' de campo de nuestras percepciones actuales, otras que sean
tan solo componentes de un objeto intencional constituido y otras que efectivamente se
configuren como vivencias intencionales.

Lo significativo de la vivencia de cada acto, nos dice Husserl en esta
investigacion, reside en ser vivencia intencional. Pero antes de aclarar que es una
vivencia intencional es necesario repasar los tres conceptos de conciencia que considera
Husserl en el § 1. Multivocidad del término conciencia. Segun Husserl el término

conciencia refiere basicamente a tres cosas distintas:

-a la consistencia fenomenologica real del yo empirico.
-a la percepcion interna de las vivencias psiquicas propias.
-a un nombre colectivo para referirnos tanto a los actos psiquicos como a las

vivencias intencionales.

De estas tres definiciones aclara Husserl que la mas primitiva es la segunda.
De cara a los andlisis que realiza se sirve principalmente de la tercera nocion de
consciencia. Por otro lado, en esta 5% investigacion no aparece todavia plenamente
desarollada la teoria de la reduccion fenomenoldgica, aunque se pueden apreciar aqui
notables intentos de aislar o reducir lo fenomenoldgico, dejando al margen la actitud
natural. Habla ya en estas lineas de un enfoque fenomenoldgico puro de la vivencia «de
tal suerte que guede eliminada toda referencia a una existencia empirico-real». (Husserl,
2009, p. 476). Distingue Husserl entre el concepto popular de vivencia y el concepto
fenomenoldgico. El primero de ellos se referiria a la vivencia asociada al yo empirico,
mientras que el segundo se referiria a la vivencia asociada a la consciencia. Abandona
Husserl también la teoria Kantiana del yo puro (sintesis de apercepcidn trascendental) y
se enfrenta a la tesis del yo conscio de P. Natorp segun la cual el yo no puede ser

percibido porgue seria convertido, entonces, en objeto de percepcion. Tomar al yo como
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objeto de percepcidn no es posible segin Natorp, puesto que el yo se encuentra fundido
en cada uno de sus actos con su propio objeto de percepcion resulta inviable la
percepcién del mismo. Ante este yo conscio irrepresentable Husserl propone
Unicamente la existencia de un yo empirico. Afirma Husserl que no puede defender la
existencia de ese yo primitivo, declara «he de confesar que no logro encontrar de
ninguna manera ese yo primitivo, centro necesario de referencia». (lbid., 485). La
referencia al objeto se da a través del yo empirico y del sujeto empirico al completo,
este yo ademas puede ser objeto de autopercepcion sin dificultad, «la autopercepcion
del yo empirico es una experiencia de todos los dias, que no ofrece dificultades de
comprension». (Ibid., p. 486). Es en el yo empirico, en el cuerpo del yo, en el yo como
persona espiritual y en el sujeto empirico al completo en el que tienen lugar las
vivencias intencionales. Estas afirmaciones de Husserl nos situan en el tercer concepto
de conciencia de los dados, a saber, consciencia como nombre colectivo que refiere
tanto a actos psiquicos como a vivencias intencionales. Por lo demas, afirma también en
esta 5% investigacion que hay seres reales e ideales, el criterio para distinguir entre
ambos es que los primeros son temporales mientras que los segundos se caracterizan por
ser atemporales. Segun esto, una descripcion fenomenoldgica seria, como sefiala Garcia
Bar0 (1986), «aquella que por atenerse a lo dado absolutamente, no toma cuenta el
objeto, el contenido intencional, sino solo y exclusivamente la vivencia, el contenido
ingrediente de la conciencia» (p. 47).

Se puede notar que algunas de las tesis de esta 5% Investigacion, aun siendo
distintas a los posteriores desarrollos de la fenomenologia ya empezaban a marcar el
camino que Husserl continuaria en las obras posteriores: no habla de reduccion
fenomenoldgica en ningln momento, pero cita en repetidas ocasiones la nocion de
vivencia pura y estudio fenomenoldgico puro de la vivencia. Renuncia a la teoria del yo
puro kantiano como sintesis de apercepcion trascendental pero, sin embargo, recurre
puntualmente a un yo fenomenolégico puro como fundamento del yo empirico, es ese
yo puro el que constituye intencionalmente al yo empirico. Para Husserl el contenido
del yo empirico puede ser aprehensible de un modo fenomenolégicamente puro. Estas
ideas le llevan a admitir nuevamente en IDI y en MC un yo puro absoluto o ego
trascendental. Por Gltimo, hay ya una primera referencia a ese mundo eidético, en el que

se basa la consciencia pura en sus obras posteriores, en su distincidn entre seres reales e
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ideales. Esta distincion se puede registrar especialmente en la division que hace en el
mismo seno de la intencionalidad entre contenido intencional y contenido real. Estas
divisiones apuntan a esa tension entre inmanencia y trascendencia presente en todas las
explicaciones que Husserl elabora sobra la nocion de intencionalidad. La complejidad
del tratamiento de la intencionalidad en esta 52 investigacion es acusada y requiere, por
€s0, que avancemos paso a paso.

Husserl parte de una diferenciacion que hay que tener presente en todo
momento, la que establece entre el contenido vivido y el objeto percibido. Sostiene que
ambos son cosas distintas. Los contenidos vividos son las sensaciones expositivas,
mientras que los actos o vivencias intencionales se refieren a la intencion apercipiente
en la consciencia. Es decir, aquella que nos lleva a atender a una vivencia y no a otra.
Expone como ejemplo aclaratorio aquel individuo que escucha una palabra en un
idioma desconocido, solo escucha sonidos, mientras que otro que conoce el idioma no
se limita a los contenidos vivenciados, sino que su intencidn apercipiente extrae un
significado del lenguaje, este no aparece como una amalgama de sonidos sin sentido.
Aclara Husserl que «vemos entonces intelectivamente que el ser contenido sentido es
muy distinto que el ser objeto percibido, el cual es presentado por el contenido pero no
es consciente realmente». (Husserl, 2009, p. 501). Redundando en lo mismo sefala
Husserl también que son «vividos, pues, muchos contenidos, mientras que percibido un
solo un objeto». (Ibid.). Por otro lado, usa Husserl el concepto de acto y vivencia de una
forma practicamente intercambiable. Los fendmenos pueden ser compartidos por
cualquier clase de actos o vivencias. Asi, los fendmenos pueden referirse a recuerdos,
percepciones, fantasias, deseos, representaciones, etc. Esta referencia depende del
caracter de acto. Es por esto que sugiere Husserl sustituir la palabra consciencia en
alguna ocasion por la expresion de referencia intencional o la de vivencia. En cualquier
caso las tesis que parece haber planteado ya Husserl con toda claridad son que en la
descripcion fenomenoldgica se hace necesario separar de forma nitida el contenido
vivenciado del objeto intencional. Ademas, admite que tanto las vivencias concretas
como los objetos pueden ser analizados atendiendo a sus partes componentes. Estas
partes, por lo demds, estan separadas. Define Husserl vivencias como  los

«acontecimientos reales que cambiando de momento a momento, vinculados unos con
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otros muy variamente constituyen la unidad de la consciencia». (Garcia Baro, 1986, p.
46).

Es coherente, segun lo dicho hasta aqui, que para Husserl toda la variedad de
la consciencia reside en el contenido o en la referencia intencional. La consciencia no
vendria a ser mas que la complexion de las vivencias, pues la vivencia es el mentar el
mundo. Se hace necesario ahora ahondar en la nocion de vivencia intencional y sus
partes tal y como la describe Husserl.

Como venimos sefialando una distincién fundamental para la comprension de
la intencionalidad tal y como la conceptualiza el Husserl de la 52 investigacion lI6gica es
la que se establece entre el contenido real y el contenido intencional. El contenido real
se refiere al contenido fenomenoldgico real de un acto (la totalidad de sus partes),
mientras que el contenido intencional se refiere a las intelecciones —sostiene Husserl- de
la fenomenologia pura que se aplican a estas consistencias reales que provienen del
contenido real. Para delimitar con méas precision esta distincion fronteriza que realiza
Husserl entre contenido real y contenido intencional podemos afiadir que el primero se
situa el plano de las ciencias empiricas y la psicologia descriptiva, mientras que el
segundo se ubica en el plano de eso que Husserl comienza a denominar fenomenologia
pura. EI mismo Husserl refiere en una nota a la dificultad de esta distincion y como en
la primera edicion de las 'IL' se usaba la expresion ‘contenido real o fenomenoldgico’
aclarando que tanto el adjetivo ‘fenomenoldgico’, como el adjetivo 'descriptivo’ eran
entendidos exclusivamente con referencia a los componentes reales de las vivencias.
Pero este planteamiento en los analisis cambia, como el propio Husserl indica en la

nota citada, la 272, de la edicion que se maneja

Esto responde al natural punto de partida, el del plano psicol6gico. Pero al reflexionar
repetidamente sobre las investigaciones llevadas a cabo y al considerar mas
profundamente los temas tratados —en especial a partir de aqui—, se hace cada vez mas
sensibles que la descripcidn de los objetos intencionales, como tales, (tomados como son
conscientes en la vivencia de acto concreta), representa otra direccion, la direccion de las
descripciones puramente intuitivas y adecuadamente realizables, frente a la de los
componentes reales de los actos. Y esa direccion también debe ser designada como

fenomenoldgica. (Husserl, 2009, p. 511).
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Una vez mas, aparece aqui perfilada esa tensién presente en el seno de la
explicacion de aquello que es la intencionalidad y que la lleva a oscilar desde la
trascendencia a la inmanencia; desde los datos reales de la consciencia, el contenido
real, hasta el plano fenomenoldgico puro (descripciones puramente intuitivas en este
caso); desde los hechos a las esencias; desde los contenidos vivenciados hasta la
aprehension objetivante de los mismos por parte de la consciencia.

Se hace, pues, absolutamente necesario distinguir entre contenido real y
contenido intencional de una vivencia. Dentro de todo acto intencional o toda vivencia
intencional podremos distinguir siempre su contenido real y su contenido intencional.

Matiza Husserl que

Contenido en sentido real es la pura y simple aplicacion del concepto mas general de
contenido (del valido en todas las esferas) a las vivencias intencionales. Al oponer, pues
al contenido real el intencional, ya esta palabra indica que se toma en cuenta la
peculiaridad de las vivencias intencionales o de los actos como tales. (Husserl, 2009, p.
513).

Ahora bien, Husserl enumera distintos modos de entender ese contenido
intencional de las vivencias, tres conceptos, en definitiva, de contenido intencional: el
objeto intencional del acto, la materia intencional del acto (que se opone a su cualidad
intencional) y por ultimo su esencial intencional. Puesto que cualidad intencional se
opone a materia intencional concluiremos que son cuatro los conceptos o modos de
entender ese contenido intencional de la vivencia. Tenemos, por tanto, objeto
intencional del acto (vivencia), materia intencional del acto (vivencia), cualidad
intencional del acto (vivencia) y esencia intencional del acto (vivencia).

En primer lugar, encontramos el objeto intencional del acto. Defiende Husserl
que en todo acto es representado un objeto y, como tal, este objeto esta sujeto a diversas
intenciones. Cada intencion se refiere al objeto, lo mienta de un modo u otro. El objeto
puede ser presa de una intencién judicativa, afectiva, apetitiva, perceptiva, etc. Hay,
también, actos parciales y actos totales. El ejemplo al que alude Husserl es la percepcion
de un cuchillo sobre la mesa, que nos lleva a sefialar nominalmente: ‘el cuchillo esta
sobre la mesa'. Segun Husserl el objeto del acto total seria el cuchillo, el objeto del acto

parcial seria la mesa. El cuchillo es el objeto sobre el que se enuncia algo, se juzga algo,
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en este caso una relacion de posicion sobre la mesa. Pero, en Gltimo lugar, el acto tiene
por objeto pleno y total, no el cuchillo, ni la mesa, sino una situacion de hecho sobre la
que se juzga y que puede ser representada como idéntica en una representacion. Asi, las
vivencias o los actos sefialan a objetos intencionales, refieren a los mismos. Pero dentro
de los actos se pueden distinguir actos simples y compuestos, fundados vy
fundamentantes. Los actos parciales se integran en un acto total unitario. Los actos
parciales son «actos inherentes como partes del acto complejo» (lbid., p. 514). Asi la
funcion del acto total consiste en la «unitariedad de la referencia intencional» (Ibid.,
2009, p. 515). El acto total seria aquel en el que vivimos preferentemente, aquel en el
que reside la vivencia intencional, los actos subordinados son aquellos en los que se da
la vivencia intencional pero solo en la medida de su importancia para la constitucion del
acto total. En este sentido, dice Husserl, es el caracter de acto que despliega mayor
actividad el que abarca la unidad de todos los actos parciales constituyéndose en acto
total. En relacion a esto hay que sefialar que hay multiples combinaciones en las que
unos actos se pueden enlazar con otros, en la que unos actos parciales se pueden
integrar en otros totales, en definitiva, innumerables modos en los que unos actos
pueden fundamentarse en otros que los hacen posible en concreto, modos que, advierte
Husserl, la investigacion sistematica y psicolégico descriptiva todavia no ha analizado y
estudiado en profundidad pues no esta mas que comenzando su estudio. Destaca en este
punto el papel de la atencidn, pues es ella justamente la que nos hace pasar de un acto a
otro peregrinamente. Por otro lado, en los actos compuestos desempefia un papel
fundamental como factor que destaca unos caracteres de acto y no otros. Aquello a lo
que atendemos son los objetos intencionales, pero el modo en que atendemos o
referimos a dichos objetos dependen de los caracteres de acto, y de aquello que la

atencion destaca.

Manifiestamente nos hallamos aqui ante un caso de un hecho general, no aclarado
todavia suficientemente a pesar de todos los esfuerzos, el hecho de la atencion. No hay
seguramente nada que haya impedido tanto el recto conocimiento sobre este punto como el
desconocer la circunstancia de que al atencion es una funcion selectiva propia de los actos, en el
sentido anteriormente precisado de vivencias intencionales; y que, por ende, no cabe hablar de
su comprensién descriptiva mientras se confunda el ser vivido, en el sentido de la simple

existencia de un contenido en la conciencia, con el objeto intencional. (Ibid., 2009, p. 519).
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Llegamos asi al segundo modo posible de entender el contenido intencional:
la materia del acto y también al tercero, la cualidad de acto. Dijimos que, en aras de la
claridad expositiva, separariamos en el analisis la materia de acto y la cualidad del
mismo. Tal y como sefiala Husserl el factor que lleva a destacar unos caracteres de acto
y no otros es la atencion. EIl referirse a un objeto es una peculiaridad inherente al
contenido esencial de las vivencias. Las vivencias tienen esa peculiaridad y por eso las
Ilamamos por definicion vivencias o actos intencionales. Ahora bien, las vivencias
refieren al objeto intencional de una manera concreta, asi el caracter de acto determina
esta manera de referirse al objeto intencional, el acto puede ser preferentemente
judicativo, representativo, afectivo, apetitivo, etc. Por otro lado, el objeto intencional de
los actos constituye su materia y el modo exacto en que el caracter de acto refiere al

objeto. Husserl pone el ejemplo de dos actos judicativos completamente distintos:

-2X2=4

-lbsen es considerado el principal fundador del moderno realismo en el arte
dramatico.

Ambos ejemplos son juicios, pero tienen un contenido distinto que determina la
forma en la que el carécter de acto refiere a ellos, este concepto de contenido es el de
materia intencional del acto. La cualidad por otro lado, se refiere a aquello que hace de
un juicio una afirmacién o, por ejemplo, de la representacion de una misma situacion

objetiva, un deseo, una pregunta, una afirmacion, etc. Husserl sostiene aqui

La cualidad solo decide si lo representado ya en un modo determinado es presente
intencionalmente como deseado, preguntado, juzgado, etcétera. La materia debe ser para
nosotros, pues, aquello que hay en el acto que le presta la referencia al objeto con tan
perfecta determinacion que no solo queda determinado el objeto en general, que el acto

mienta, sino también el modo en que lo mienta. (Ibid., p. 523).

Husserl en obras posteriores abandona esta terminologia y adopta otra mas
sencilla, especialmente en el caso de la materia y la cualidad del acto puede apreciarse

cierta ambigliedad con el caracter de acto y los distintos modos de referencia
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intencional, asi, como al hablar de cualidad intencional, parece confundirse esta con los
distintos tipos de actos intencionales que pueden llevarse a cabo. En cualquier caso
Husserl aclara esta situacion afirmando que «la cualidad de acto es sin duda alguna un
momento abstracto del acto, que seria absolutamente inconcebible separado de toda
materia». (Ibid., p. 524). Es precisamente por esta indisolubilidad de materia y cualidad
del acto por lo que los dos en su unién dan acceso al cuarto elemento en anélisis de la
intencionalidad: la esencia intencional. Husserl sostiene que materia y cualidad de acto
son dos componentes sin los cuales no se puede dar vivencia alguna y que la union de
ambos constituye. Afirma Husserl que dos sujetos tienen la misma representacion
cuando «la cosa se nos muestra en el mismo sentido de aprehension o sobre la base de la
misma materia» (Ibid., p. 525). Esto es muy importante pues para dilucidar el concepto
que nos ocupa de esencia intencional. Puesto que aunque pueda haber diferencias
fenomenoldgicas en las representaciones de un sujeto y otro, por ejemplo, dos juicios
serian el mismo cuando todo lo que puede decirse validamente sobre la situacion
objetiva juzgada segun uno de los juicios, puede decirse segun el otro, asi la esencia
intencional como union de cualidad y materia, seria la misma para ambos juicios.

Asi tenemos, en sintesis, que la intencionalidad de la consciencia en este primer
Husserl de Investigaciones se ubica en un terreno de arenas movedizas en las que
Husserl trata ya de prefigurar una comprension eidética de la consciencia. Prueba de
ello es su fundamental division entre el contenido real, situado en el plano empirico, y el
contenido intencional, situado en el plano fenomenolégico. No menos importante es
advertir que toda vivencia de la consciencia tiene unos ingredientes ‘reel’, son los
componentes de la vivencia previos a la constitucion del objeto intencional, estos
componentes, datos 0 sensaciones expositivas son las que presentan el objeto, pero no
son el objeto en si. Asi, toda vivencia o acto de la consciencia se podra descomponer en
sus partes y estas ser analizadas por separado. El objeto intencional solo se constituye
una vez que tiene lugar la aprehension objetiva por parte de la consciencia de esos datos
expositivos. La constitucion del objeto, por lo demas, es simultdnea a la propia vivencia,
al propio acto de consciencia. Entre los actos los hay parciales y totales, fundamentantes
y fundados, siempre hay uno que se puede considerar el acto total o dominante al que
estan subordinado los demas. Este acto deviene en acto dominante porque su caracter de

acto es el prioritario sobre los demas, por ejemplo en un juicio de una situacion objetiva,
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hay percepciones, suposiciones, expresion y finalmente el juicio sobre la situacion, el
caracter de acto dominante es el juicio. Hay multitud de formas de entretejerse unos
actos con otros y como muy bien sefiala Husserl la investigacion acerca de estos modos
estd sin desarrollar. Por Gltimo, en todo acto podemos identificar su materia y su
cualidad, la materia determina la forma en que se lleva a cabo la aprehensidn objetiva, y
la cualidad no es otra cosa mas que el tipo de intencion que se lleva a cabo: perceptiva,
expresiva, representativa, judicativa, volitiva, etc. Materia y cualidad, son inseparables
en el seno del acto y constituyen la esencia intencional del mismo. Cuando dos actos
coinciden en su misma esencia intencional, podemos decir que se trata de la misma
vivencia intencional, aunque como muy bien apunta Husserl la esencia intencional no
tiene porque agotar necesariamente el contenido fenomenoldgico de la vivencia. Es
interesante resaltar, como Husserl sefiala en todo momento que la parte de los
contenidos intencionales y el objeto intencional es meridianamente distinta a la parte de
los contenidos 'reel’ ingredientes de la conciencia. Al hacer esta meridiana distincion
apunta ya Husserl a la posibilidad de un andlisis exclusivamente eidético de la
consciencia, pues las sensaciones expositivas son solo las que posibilitan la conciencia
que, de por si, tendria un ser propio que se pondria a actuar eidéticamente de forma

paralela a la presentacion de los contenidos ingredientes.

2.1.2-Laintencionalidad en 'ldeas I".

Dice Husserl en el inicio del capitulo 3° de 'IDI' casi de pasada y de forma
inadvertida que «no se ha hecho précticamente nada con decir y ver con evidencia
intelectual que todo representarse se refiere a algo representado, todo juzgar a algo
juzgado, etc.» (Husserl, 1993, p. 211) y sefiala asi la cuestion central de la
intencionalidad. En efecto, advertir, como hizo Brentano, que la consciencia es
intencional no es mas que sefialar un campo de investigacion, situarse en la orilla de un
océano desconocido. La cuestion por desentrafar, el verdadero enigma, consiste en
cuestionarnos todas aquellas preguntas que la misma nocion de intencionalidad contiene
en su interior: ;qué es concretamente la intencionalidad? ¢cémo funciona? ¢cuéales son
los mecanismos que la ponen en marcha? A algunas de estas preguntas trata de

responder Husserl en 'IDI".
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El planteamiento de 'IDI' parte ya de unas bases claramente definidas, a
diferencia de los planteamientos de las 'IL' que se movian en ocasiones en una
ambigiedad que afectaba tanto a la elaboracién conceptual como a los propios
fundamentos de los que partian los analisis. Husserl abarco tal diversidad de temas y
desde enfoques tan distintos en las 'IL" que, aln teniendo validez y vigencia como
fuente intelectual a la que recurrir reiteradamente en variopintas investigaciones a
realizar, en algunos aspectos muy concretos no tenia un procedimiento de investigacion
nitidamente estructurado. No obstante, la amalgama conceptual de Husserl se va
aclarando y el mismo marca un nitidez un camino a seguir en sus investigaciones, asi en
la obra de 1907 'IF' marca el paso definitivo a la fenomenologia concebida desde un
punto de vista idealista. Esa tensidn presente en la explicacién de la intencionalidad en
la Investigacion 52 que obligaba a diferenciar entre los contenidos ingredientes, las
sensaciones expositivas y los contenidos intencionales se expresa en la forma de una
fenomenologia entendida ya sin reservas como fenomenologia trascendental. Decia

Husserl en la obra citada:

Lo que en mis Investigaciones logicas se llamaba fenomenologia psicologica
descriptiva concierne, sin embargo, a la mera esfera de las vivencias en lo que hace a su
contenido ingrediente. Las vivencias son vivencias de yoes que viven, y en esta medida,
estan referidas empiricamente a objetos de la naturaleza. Mas para una fenomenologia
gue quiere ser gnoseoldgica, para una doctrina de la esencia del conocimiento (a priori)
queda desconectada la referencia empirica. Surge asi una fenomenologia trascendental,
que era propiamente la que se expuso en fracciones en las Investigaciones Ldgicas.
(Husserl, 1982, p. 17).

El objetivo es, pues, una fenomenologia que quede desconectada de toda
referencia empirica y posibilitar asi sus aspiraciones gnoseoldgicas, convertirse en el
fundamento del resto de disciplinas. Sefialaba ya Husserl en 'IL' lo siguiente en

referencia a esa relacion antitética entre inmanencia y trascendencia

Es indiferente para esta distincién —lo advierto expresamente una vez mas—, la
posicion que se tome frente a los problemas de lo que constituya el ser objetivo, el ser

verdadero y real ser del mundo o de otro objeto cualquiera y de como se defina el ser
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objetivo como 'unidad’ frente al ser pensado subjetivo como 'multiplicidad’ e igualmente
el sentido en el que se puedan oponer el ser inmanente y el ser trascendente
metafisicamente considerados, etc. Tratese mas bien de una distincion anterior a toda
metafisica y que se halla en la puerta de una teoria del conocimiento o sea, que supone no
haber dado respuesta a ninguna de las cuestiones que toda teoria del conocimiento esta
llamada a resolver. (Husserl, 2009, p. 504).

No quiere Husserl aqui decir mas que la fenomenologia se situa en ese &mbito
abierto por la epoché, donde las presuposiciones de caracter metafisico quedan en
suspenso. Sostiene que la fenomenologia se queda a las puertas de una teoria del
conocimiento, puesto que lo que se dirime en la fenomenologia seria aquello que
constituye la teoria del conocimiento, pero no la respuesta en si a los interrogantes que
puede plantear una teoria del conocimiento. Posteriormente, en su 'FCE' (1911) ya
reconoce abiertamente esa aspiracion de fundamento que yace en la fenomenologia al
admitir que «la separacion critica de los métodos psicolégico y fenomenoldgico sefiala
que el método fenomenoldgico es el verdadero camino hacia una teoria cientifica de la
razon y también hacia una psicologia que satisfaga». (Husserl, 2014, p. 22). Todas estas
correcciones van marcando el camino a lo que ya en 'IDI' (1913) se presenta como una
fenomenologia trascendental que pretende describir eidéticamente la consciencia. Es
decir, admite la existencia de un catalogo de esencias inmanentes a la consciencia que
explicarian en si mismas la realidad en su totalidad asi como la produccion y
funcionamiento de las distintas disciplinas del conocimiento por parte del hombre.

Sefiala Husserl en esta obra que

Dicho mas exactamente: es la peculiaridad distintiva de la fenomenologia abarcar
dentro del ambito de su universalidad eidética todos los conocimientos y ciencias, y
abarcarlas en lo que respecta a cuanto en ellas es visible con directa evidencia intelectual,
o0 al menos tendria que serlo si ellas fuesen verdaderos conocimientos. (Husserl, 1993, p.
142)

Para Husserl la consciencia tiene un ser propio, y este ser propio del que habla
Husserl marca el ambito de estudio de la fenomenologia, que se ubica en la inmanencia

absoluta, es decir, en la consciencia pura. Sefiala Husserl en algunos momentos que
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incluso si el ser del mundo no existiera, este ser propio de la consciencia no se veria
afectado. Una vez que ha marcado nitidamente el campo de la fenomenologia
trascendental mediante la reduccién y sefialado que éste se ubica en la inmanencia
absoluta de la consciencia frente a la trascendencia del mundo Husserl se dispone a
desarrollar la fenomenologia como ciencia eidética.

Decia pocos afios antes Husserl, en su obra programatica, en relacién a los
fendmenos, que el fendmeno muestra no el ser natural sino el ser que se da en el mismo
fendmeno, tras el cual no hay otro. De otro modo, esta afirmacion de Husserl viene a
decir que cada fendmeno (vivencia de la consciencia) tiene un ser propio que puede ser
considerado, conceptualizado e idealizado al margen de la propia vivencia. Afirmaba
también «la contemplacion y estudio de los fendmenos capta la esencia como ser
esencial y en ningin modo postula la existencia». (Husserl, 2014, p. 18). Segun esto el
conocimiento de esencia que se deriva del estudio de los fenGmenos en si mismos no
puede contener en ningun sentido una afirmacion relativa a algun tipo de existencia
individual. El estudio de los fendmenos significa, entonces, (y esto puede parecer un
contrasentido) ver de otro modo que ver por experiencia. Pues lo que nos interesa de los
fendbmenos no son las propias vivencias reales y empiricas que los activan, sino la
estructura esencial al ser de la conciencia que estos revelan. Se puede decir, usando
otras palabras, que esa estructura eidética esta ahi (contenida en la inmanencia de la
consciencia) se den fendmenos (vivencias) que la activen o no. Asi se entiende que
Husserl insista en que conocer y comprender ese plano de esencias inmanentes puede
llevarnos a comprender la totalidad de lo real, asi como a fundamentar las distintas
ciencias y, segun el caso, resolver o replantear sus problemas, pues todas ellas sin
excepcion son explicables en términos de eidos en la consciencia pura.

Después de esta exposicion parece indiscutible que la tension entre inmanencia y
trascendencia, hechos y esencias sigue en 'IDI' muy presente. El ambito que
verdaderamente interesa a Husserl es el esencial, la inmanencia, pero como veremos
para analizar ese &mbito, para desarrollar sus analisis no puede prescindir por completo
de la trascendencia del mundo de los objetos, ni de los hechos del mundo factico. Segun
Husserl, después de la desconexion el mundo como hecho desaparece y ante nosotros
aparece el mundo como eidos. Sefiala como ejemplos de seres eidéticos, abstraidos de la

realidad natural y pertenecientes al ambito de la consciencia pura la serie aritmética de
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los nimeros, o las figuras geométricas y sus relaciones. Desconectar el mundo a través
de la reduccion no significa desconectar estos seres ideales que estan en la inmanencia.
En un mismo sentido, se pueden obtener esencias de todas las vivencias. Dice Husserl
«el ser que se trata de sefialar no es otro que el de las vivencias puras, la conciencia pura
con sus correlatos puros» (Husserl, 1993, p. 75).

Declara Husserl, de un modo similar al que lo hace en obras anteriores, que «es
inherente a la esencia de todo 'cogito’ ser consciencia de algo» (Husserl, 1993, p. 82).
En efecto el 'cogito' cartesiano no hacia sino sefialar desde su apodicticidad esa
caracteristica que venimos diciendo que es propia de la consciencia: la intencionalidad.
Ahora bien, el 'cogito' sefialaba sin distincion, ni analisis ulterior alguno, todo tipo
intencion. Husserl comienza separando 'cogito’ de 'cogitatum’, es decir, la diferencia
entre la vivencia y lo vivido, de otro modo, entre la percepcion y el percepto. El
fendbmeno, la vivencia o el acto son siempre ‘cogito’, aunque las esencias de la
consciencia pura, como sefiala Husserl, pueden encontrarse, analizarse y extraerse tanto
del ‘cogito’ como del 'cogitatum’. Esto conducird a Husserl a acufiar dos de los
conceptos mas conocidos de su pensamiento noesis y noema. Le sirven ambos para
conceptualizar claramente esa relacion entre ‘cogito’ y ‘cogitatum’ y para simplificar en
parte el aparato conceptual desarrollado en 'IL' —del que el mismo Husserl reconocio
que era demasiado artificioso e inutil para su propésito—, pero antes de adentrarnos en el
analisis de este par conceptual, veamos como el Husserl de 'IDI' comprende las
vivencias.

Para tomar la esencia de la consciencia como tema de estudio hay que considerar
que todo suceso individual tiene una esencia que puede ser apresable eidéticamente, y
esta esencia a su vez puede ser objeto de investigacion. Por lo tanto, todo el conjunto de
vivencias puede estar sujeto a consideracion segun su esencia. No obstante del infinito
conjunto de vivencias que podemos tener las hay de muchos tipos, sostiene Husserl aqui

una definicion de vivencia practicamente idéntica a la que mantenia en 'IL", afirma:

Por vivencia en el sentido mas amplio entendemos todo aquello con que nos
encontramos en la corriente de las vivencias; asi, pues no sélo las vivencias intencionales,
las cogitationes actuales y potenciales, tomadas en su plena concrecién, sino cuanto

ingrediente encontremos en esta corriente y sus partes concretas. (Husserl, 1993, p. 82).
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Volvemos aqui, una vez mas, a la idea que ya venia defendiendo Husserl desde la
52 investigacion que sostiene que no todas las vivencias (fendmenos) son intencionales.
Todas las 'cogitationes’ potenciales que no han llegado a la actualizacién no son
intencionales, del mismo modo advierte Husserl que no todo ingrediente en la unidad
concreta de una vivencia intencional tiene el caracter fundamental de la intencionalidad,
es decir, la propiedad de ser consciencia de algo (el ejemplo al que vuelve a recurrir
aqui es el referido a los datos de las sensaciones). El blanco del papel, dice Husserl, es
un contenido exhibidor, sostén de una intencionalidad, la percepcion del papel, pero
como contenido ingrediente en si mismo no puede ser considerado intencional. La
novedad aqui es que, aun reconociendo la multitud de tipos de fendémenos que se
pueden distinguir antes de alcanzar el estrato de la intencionalidad defiende sin embargo
que «toda cogitatio puede convertirse en objeto de la llamada percepcion interna, y
ulteriormente en un objeto de valoracion reflexiva» (Husserl, 1993, p. 85). Con esto
quiere decir Husserl que aunque la intencionalidad se ubique en un estrato de
consciencia superior bajo el cual se acumulan y aglutinan multitud de vivencias como
componentes ingredientes de la consciencia, como constitutivos del ‘*halo de campo’ de
otras vivencias o, meramente, como vivencias potenciales esperando a ser actualizadas,
el ‘cogito’ tiene la posibilidad de focalizar su atencion en cualquiera de ellas para centrar
su analisis ahi, es decir, virtualmente cualquier vivencia puede convertirse en vivencia
intencional siempre y cuando sea objeto de reflexion por parte de otra vivencia. Toda
cogitatio, por tanto, puede ser objeto de una percepcion interna y convertirse en
vivencia intencional. Prefiere en este punto Husserl, sustituir la expresion percepcion
interna y percepcion externa «a la que se oponen graves reparos» (lbid., p. 86), por las
expresiones actos de direccion inmanente y de direccion trascendente. Era esta una de
las correcciones que Husserl hacia a Brentano, concretamente la tltima de las cinco que
tratamos en el epigrafe 1.2.3. El revisionismo critico de Brentano: Edmund Husserl.
Husserl habla mas concretamente de actos de referencia intencional de direccion
inmanente y de actos de referencia intencional de direccién trascendente. Distinguimos
la direccién inmanente de la trascendente del siguiente modo: las vivencias de direccion
inmanente son aquellas cuyos objetos intencionales pertenecen a la misma corriente de
vivencias que ellas mismas, mientras que las vivencias de direccion trascendente son

aquellas cuyos objetos intencionales no pertenecen a la misma corriente de vivencias
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que ellas mismas, es decir, son vivencias que se refieren intencionalmente a objetos, a la
realidad en sentido estricto, a las vivencias de otros yo, etc. En una vivencia inmanente,
la reflexion se centra en la propia percepcién, en la propia vivencia que esta siendo
experimentada de tal modo que originariamente aparecen fundidas y sélo puede ser
separadas por abstraccion. En una vivencia trascendente, los fendmenos constituyen
algo que va mas alla de la propia vivencia por si misma. Ensaya aqui Husserl también
otra distincién en la que establece el ser como vivencia y el ser como cosa, segun esto
al ser como cosa (realidad natural, espacial) le es absolutamente imposible ser
perceptible de modo inmanente y aparecer en la corriente inmanente de las vivencias, en
este sentido afirma Husserl también que las cosas son absolutamente trascendentes. No
hace aqui mas que desarrollar aquella idea apuntada en 'IL' que venia a afirmar que los
contenidos vivenciados, las sensaciones expositivas eran distintas de los contenidos
intencionales, de los objetos y sus propiedades.

Hasta aqui hemos recogido ya algunas de las principales tesis de 'IDI': que hay
infinidad de vivencias; que no todas ellas son intencionales; que las hay de direccion
inmanente (referidas a si mimas) y de direccion trascendente (referidas a otras cosas);
que el ser de la vivencia es siempre inmanente mientras que el ser de la cosa es
trascendente. Pero justo en este punto podemos sefialar algo mas: el hecho de que
existan vivencias no intencionales no significa que estas no sean conscientes. Esto lo

aclara Husserl reconociendo que

Todas las vivencias son conscientes quiere decir, pues que no son solo consciencia de
algo, ni existen como tal consciencia, so6lo cuando ellas mimas son objetos de una
consciencia refleja, sino que ya antes de toda reflexion estdn ahi como “fondo” y por ende

en principio prestas a ser percibidas. (Husserl, 1993, p. 103)

Este matiz acerca de la consciencia de todas las vivencias, aun cuando estas no
son apercibidas reflexivamente apunta a la idea de que la intencionalidad es algo mas
que la consciencia, la intencionalidad seria mas bien como la luz que enfoca una region
de la misma. Esta idea de enfocar o focalizar es desarrollada por el mismo Husserl con
el simil del 'rayo’ como veremos mas adelante. Por otro lado, se hace necesario aludir
aqui a otro hecho de gran importancia, reconocer que el ser absoluto es el ser del

fendmeno y que el ser de la cosa es siempre contingente, puesto que dicha cosa no es
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requerida como necesaria en su darse nos lleva a admitir finalmente que el mundo es
contingente. En el 8 46 Indubitabilidad de la percepcion inmanente, dubitabilidad de la
trascendente de 'IDI' Husserl afirma que frente a la tesis contingente del mundo se alza
a tesis necesaria de mi yo puro. Aparece aqui otro distanciamiento frente a sus
postulados de 'IL', mientras en esta obra se desmarcaba de las tesis kantianas y de P.
Natorp en referencia al yo puro y al yo conscio —reconociendo la existencia solo de un
yo empirico—, ahora, una vez que delimita claramente el terreno de la conciencia pura
como tema de estudio fenomenoldgico ve la necesidad de admitir un yo puro en los
analisis fenomenoldgicos. Asi en una nota del § 57 La cuestion de la desconexion del

yo, admite lo siguiente:

En las Investigaciones Logicas defendi en la cuestion del yo puro un escepticismo
que no puede mantener en los progresos de mis estudios. La critica que dirigi contra la
densa Einleitung in die Psychologie de Nartop no es, pues, certera en un punto capital.
(La refundicion recién aparecida de la obra de Natorp ya no he podido, por desgracia,

leerla ni tomarla en consideracion). (Husserl, 1993, p. 133).

Retoma Husserl con esto la tesis del yo puro en sus andlisis fenomenoldgicos. Si
tras la reduccion queda la region de la conciencia pura, absoluta, trascendental, es l6gico
admitir aqui un yo puro paralelo al yo empirico. En la consciencia pura es donde se
generan la infinidad de vivencias que constituyen la consistencia real de la consciencia.
Asi, segun Husserl, en el andlisis de la totalidad de las vivencias se puede adoptar una
doble actitud. En primer lugar una actitud psicoldgica, en la que la mirada se dirige a las
vivencias asimiladas de un modo natural y, en segundo lugar, una actitud
fenomenoldgica, que se vuelve hacia la consciencia pero desconectando las posiciones
trascendentes, es decir, atiende a la vivencia pura. Husserl reconoce que «todas las
unidades empiricas, y asi también las vivencias psicoldgicas, son indices de complejos
de vivencias absolutas». (Ibid., p. 128). Se trata por tanto de atender a la consciencia
pura y a las esencias que en ella residen, a las vivencias puras. La fenomenologia es
aqui una ciencia eidética que se ocupa de la consciencia trascendentalmente purificada.

Al inicio de la seccién tercera de 'IDI' el propio Husserl reconoce que el
campo de las vivencias que se abre tras las reducciones es ilimitado, denomina a este

campo, el infinito campo del apriori de la conciencia al que segun Husserl nunca se
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habia atendido con suficiente dedicacion. EI objetivo es, por tanto, apresar las esencias y
las relaciones esenciales que se muestran en ese apriori de la consciencia pura. No
obstante la fenomenologia como ciencia descriptiva de esencias se enfrenta a sus
dificultades. Apunta Husserl que las esencias de los conceptos matematicos o
geométricos no ofrecen dificultades porque se trata de conceptos que son ya de por si
ideales, tienen el caracter de ideas. A estos conceptos se oponen los conceptos
descriptivos para explicar y delimitar esencias tomadas directamente de la intuicidn.
Habria que tener en cuenta, segln esta consideracién, una nueva distincion también
entre esencias ideales y esencias morfologicas.

Estamos ya en disposicidn, con todas las tesis adelantadas, de comprender esa
estructura fundamental con la que Husserl explica la consciencia y, consecuentemente,
la intencionalidad. Después de la reduccion nos queda, dijimos, el reino de la
consciencia pura o trascendental como ser absoluto. La corriente entera de las vivencias
puede ser sometida, en opinién de Husserl, a un estudio de caracter cientifico acerca de
su esencia que persiga la integridad sistematica.

Es necesario, en este andlisis, considerar que todo acto, toda vivencia y todo
fendbmeno se refiere a un yo puro. Los actos son actos del yo puro, que proceden,
entonces, del yo puro. Ninguna de las vivencias es independiente, todas dependen del
yo puro. Ademas las vivencias aparecen siempre fundidas y anudadas unas a otras
dentro de la corriente de vivencias con un horizonte vagamente determinado. Atender a
una vivencia reflexivamente es atender, en cierto sentido, a la corriente entera de las
vivencias en la que ésta esta inserta. Es sefialar y objetivar lo que esta sucediendo,

apercibirse de ello. Asi,

La intencionalidad caracteriza la consciencia en su pleno sentido y lo que autoriza
para designar a la vez la corriente entera de las vivencias como corriente de consciencia y
como unidad de una consciencia. La intencionalidad puede ser descrita aqui «como rétulo

general de estructuras fenomenoldgicas universales» (Ibid., p. 198).

No pierde, por tanto, la importancia fundamental que le viene dando ya desde
'IL" adoptada desde Brentano. Reconoce que apunta ésta a una caracteristica

fundamental de las vivencias y en ella se desvelan las estructuras universales, a pesar de
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todo lo dificil que pueda ser describir dicha caracteristica y de las multiples formas en
las que se puede manifestar.

Para desentrafiar la intencionalidad se hace necesario distinguir todas las
vivencias consideradas como contenidos primarios y los elementos de las vivencias que
llevan en si lo especifico de la intencionalidad. Estos datos primarios son los datos
sensibles sobre los que opera la capa intencional. Husserl dice literalmente que hay una
capa animadora sobre los elementos sensibles que es la que les da sentido: asi surge de
lo sensible (que esta al margen de cualquier intencionalidad) la vivencia intencional. De
modo que «los datos sensibles se dan como materia para conformaciones intencionales
u operaciones de dar sentido en diversos grados». (Ibid., p. 203). Ahora bien la pregunta
que podemos hacernos es si los caracteres originarios de la intencionalidad pueden tener
concrecion sin una base sensible. A la posibilidad de una intencion sin base sensible la
Ilama Husserl forma sin materia, a la posibilidad de un dato sensible sin intencion la
Ilama Husserl materia sin forma. Estas consideraciones llevan a Husserl a rechazar tanto
la expresion contenido primario, como la de ‘vivencia sensible’ la primera por
inadecuada y la segunda porque aglutina en su seno multitud de expresiones que pueden
dar lugar a equivocos como percepcidn sensible, intuiciones sensibles, alegria sensible,
etc. En ocasiones, explica Husserl, se ha tendido a denominar “sensibles” a vivencias
que contienen datos intencionales, especialmente ocurre esto con la esfera de la
voluntad y el sentimiento. Por todas estas razones Husserl acufia un nuevo término que
exprese la unidad de los datos sensibles y, al mismo tiempo, su contraste con los
caracteres de forma, se trata de la nocion de datos hyléticos materiales. Por otro lado, la
consciencia, basandose en esos datos materiales alude eo ipso a aquello de lo que es
consciencia, no obstante considerando Husserl que tanto hablar de elementos de
consciencia como de elementos intencionales puede llegar a ser problematico propone
aqui la nocién de elemento noético o, simplemente noesis.

Con estas distinciones Husserl trata de solventar el ingenuo dualismo
antropologico entre alma y cuerpo heredado por la tradicién desde los planteamientos
cartesianos. Afirma Husserl que desde los psicélogos filosoficos se habia tendido
siempre a atribuir los elementos sensibles al cuerpo y a las actividades de sus sentidos,
mientras que el lado noético —aquello que aporta la intencionalidad— se habia dirigido a

lo psiquico. La ultima version de estos planteamientos es la de Brentano con su
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distincion entre fenomenos fisicos y fendmenos psiquicos, que como vimos en el
primero de los cinco puntos tratados en el apartado 1.2.3 es ya impugnada por Husserl
desde 'IL". En 'IDI', Husserl afiade

Brentano no encontré sin duda, el concepto de elemento material —y esto estrib6 en
que no hizo justicia a la distincion de principio entre los ‘fendmenos fisicos' como
elementos materiales (datos de las sensaciones) y los '‘fendmenos psiquicos' como

elementos objetivos que aparecen en el apresar noéticamente los primeros. (Ibid., p. 206).

Asi, los equivocos reinantes desde Brentano, sefiala Husserl han hecho que los
conceptos de lo psiquico no apunten exclusivamente hacia lo intencional, prefiere por
esto usar en adelante noesis. Pues bien, el ser fenomenoldgico de las vivencias tiene una
capa noética y una capa material. Asi habrd que distinguir entre consideraciones
fenomenoldgico hyléticas y consideraciones fenomenoldgico noeticas. La parte
fundamental y verdaderamente fructifera para Husserl esta en el plano noético. En los
andlisis de lo noetico cobra especial relevancia el punto de vista de la funcion, de lo
teleologico puesto que hace posible la unidad sintética de la consciencia.

La fenomenologia trascendental debe considerar las vivencias en sus elementos,
complejos, clases y subclases. La hylética pura se subordina a la fenomenologia de la
consciencia trascendental. Asi alcanzamos una vez mas en este punto la nocion de
consciencia pura. En su analisis hemos visto que el ser fenomenolédgico de la misma
tiene una capa hylética y otra noética. Ahora bien, la hylética tiene valor solo «porque
suministra posibles tejidos de hilo intencional». (lbid., p. 209). Hay pues, una
conciencia absoluta y pura, desconectada de la realidad empirica y el sentir empirico,
donde se constituyen las objetividades en funcion de esencias puras e intuiciones puras.
Ellas marcan el modo de funcionamiento de la intencionalidad. A su vez, se hace ya
absurdo decir que la intencionalidad es exclusivamente psiquica, mientras que lo fisico
es exclusivamente sensible. Dos conceptos de nuevo cufio salvan los problemas: datos
materiales o hyléticos, y datos formales o noeticos. Ambas capas constituyen el ser
fenomenoldgico de la vivencia. No obstante, falta aqui un concepto esencial para cerrar
el circulo de la intencionalidad: El noema. Apunta esta expresion al correlativo
contenido noematico de toda noesis. El par noesis-noema se convierten en referencia
obligada y reiterada a partir de ahora para Husserl. Encontramos en la intencionalidad,
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por lo tanto, una capa hylética, otra noética y una ultima noematica. Afirma Husserl
que «consciencia de algo es una expresion muy comprensible de suyo y sin embargo
sumamente incomprensible a la vez» (Husserl, 1993, p. 212), pues bien, lo noemético
esta en el lado de ese algo.

La noesis es el acto de dar sentido, la vivencia intencional que se refiere de
multiples modos a su contenido intencional, el noema es lo referido, Husserl dice 'lo
juzgado en cuanto tal', 'lo percibido en cuanto tal', 'lo sentido como grato en cuanto tal',
etc. Esta expresion ‘'en cuanto tal' quiere sefialar que no hemos dejado en ningun
momento la reduccion y seguimos ubicados en el plano de la consciencia pura y la
fenomenologia trascendental. Las vivencias intencionales son aquellas de las que se
puede sacar un sentido claro, si nos detenemos reflexivamente en ellas, contienen
ademas un plano noético y otro noematico. A cada una de las vivencias le pertenece de
suyo un sentido noematico propio. «En el noema se encuentran, dice Husserl, capas
esencialmente distintas, que se agrupan en torno al puro sentido objetivo». (Ibid., p.
221).

Tanto noesis y noema entran dentro de esa busqueda de esencias inherentes a la
consciencia pura que la fenomenologia trascendental persigue. Sostiene Husserl que hay
una correlacion eidética entre el eidos del noema y el eidos de la noesis. Noesis y noema
no son independientes por lo tanto, van unidos, existe entre ellos segun dice Husserl una
relacion que se expresa en la correlacion que se da entre la morfologia universal y pura
de los noemas y la morfologia universal y pura de las vivencias noéticas. Esta
correlacién no es exactamente una relacién espejo, sefiala Husserl. Por otro lado, a pesar
de existir esta indisoluble no independencia entre noesis y noema, es posible el analisis
separado de ambos. Dentro del noema se pueden encontrar distintos caracteres, en las
respresentaciones por medio de signos, por ejemplo, tenemos el signo y lo significado
entre los que se da una referencia mutua. Por otro lado las representaciones pueden
aparecer como modificaciones de algo que se ha vivido, representacion de un recuerdo
que aparece como Vivido, o de una percepcion, etc. Las intencionalidades aparecen, en
general, montadas unas sobre otras en forma de noesis 0 noema, se «encajan unas en
otras de un modo sui generis» (Ibid., p. 245), sefiala Husserl.

Distingue por otro lado diferentes grados dentro de los contenidos noematicos.

Asi si tenemos un recuerdo de un recuerdo, se trata de algo recordado en segundo orden,
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0 si nos representamos algo visto el dia anterior en un museo, serd una representacion de
segundo orden en el recuerdo. Pero estos datos noematicos no son vivencias, pues la
vivencia, el acto esta en la noesis, recordar, ver, representar, etc. Sostiene Husserl en
este sentido que hay una frontera entre la intencionalidad noemética y la noética, pero
que es siempre la noética la que contiene a la noematica. Es aqui donde hace aparicion

el simil del rayo para ejemplificar la intencionalidad. Explica Husserl que

esto resulta mas claro si dirigimos un rayo de la atencion del yo a los objetos
conscientes. El rayo atraviesa los noemas de la serie gradual —hasta llegar al objeto del

altimo grado, pues no atraviesa a éste, sino que se fija en él. (Ibid., p. 247).

Habla, por lo demaés, en otros pasajes del rayo visual de la consciencia, o de la
mirada del espiritu, con la que el yo puro se vuelve hacia algo. Juega en la
intencionalidad, por lo que Husserl dice en estos pasajes, un papel fundamental la
atencion, el enfoque al que hemos hecho referencia algunas lineas méas arriba como
simil de la intencionalidad. En el vasto campo de la consciencia, el rayo —intencional—
que surge del yo puro, enfoca una diminuta porcion de la misma, esa que cae dentro de
la intencionalidad, todo lo demas sigue siendo consciencia, pero consciencia no
apercibida. Asi, dentro de la esencial estructura noético-noematica, que esta
constantemente en movimiento enlazandose y encajandose segun sus leyes esenciales es
la atencion la que selecciona aquellas noesis y noemas gue son su objeto momentaneo.
Reconoce Husserl que una tarea fundamental y esencial tanto de la fenomenologia
universal como de la psicologia moderna consiste en elaborar una teoria de la atencion
que, segun él, estd todavia por investigar. En cualquier caso aclara Husserl que la
multiplicidad de posibles direcciones de la mirada es inherente a la multiplicidad de
intenciones fundadas unas en otras.

Hay en 'IDI" un idealismo declarado que contempla la posibilidad de describir la
consciencia enteramente en base a intuiciones puras y esencias puras. La
intencionalidad se plasma en el par noesis-noema, que expresa la correlacién esencial
existente entre los actos y las vivencias psiquicas y aquello a que refieren. Dentro de las
noesis se integran los datos hyléticos y los componentes noéticos, los primeros refieren
a los datos sensibles, los segundos a las vivencias que los activan dandoles aprehension.

La noesis en su conjunto refiere siempre al noema o su objeto. Esta correlacion se da
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continuamente en la forma de distintas capas y estratos noéticos y noematicos en las
vivencias, por eso Husserl distingue entre esencias de la noesis y esencias del noema. Es
mas distingue ademdas entre 'esencias inmanentes' y ‘esencias trascendentes’, las
inmanenentes son las que pertenecen a la noesis, pues son el resultado del analisis
fenomenoldgico trascendental que realiza la consciencia sobre sus propias operaciones.
Las trascendentes pertenecen al noema, pues son aquellos elementos puros y esenciales
que constituyen la objetividad como tal: lo juzgado en cuanto tal en el acto de juzgar, lo
percibido en cuanto tal en el acto de percibir, lo imaginado en cuanto tal en el acto de
imaginar, lo recordado en cuanto tal en el acto de recordar.

Por otro lado, y volviendo una vez més al simil del rayo como intencionalidad
explica Husserl que hay dos modos de conciencia, la tética y la sintética. La sintética se
dirige desde el yo puro, a través de multitud de rayos, a su objeto, mientras que la tética
lo hace solo a través de uno. Y es que en la vivencia intencional estan en juego también
multitud de sintesis que operan ya, al igual que la ley de correlacion entre noesis y
noema, de forma necesaria: sintesis continuas, de tiempo, politéticas, colectoras,
disyuntoras, etc. No viene al caso en este estudio hacer un analisis exhaustivo de estos
desarrollos husserlianos. Lo destacado para nuestros objetivos es advertir que aqui la
intencionalidad toma la forma de una correlacion estructural noesis-noema ubicada en el
plano enteramente formal, pues incluso los datos hyléticos que sefiala Husserl como
componentes de la noesis son extraidos una vez que la reduccion ha sido ya llevada a
cabo. En cualquier caso, la reduccidén operada sobre la estructura intencional noetico-
noematica fuerza a Husserl a distinguir entre ‘esencias inmanentes’ y ‘esencias
trascendentes’. Esto se debe en parte a que Husserl tiene como base una filosofia de
corte idealista. La tesis inicial es clara: hay esencias inmanentes y trascendentes y las
primeras son mas importantes que las segundas porque la consciencia del Yo es el
sujeto (transcendental), esa instancia principal que constituye el mundo, que lo explica y
fundamenta (en general lo inmanente tiene prioridad sobre lo trascendente: lo inmanente
es originario, lo trascendente secundario y derivado). Esto implica una constante
embrollo a la hora de delimitar qué esencias son originarias o si hay elementos de las
esencias que son en parte inmanentes y en parte trascendentes: ¢significa esa
clasificacidn que la esencia de un fendmeno —una mesa, un arbol, el nimero cinco- esta

a la vez en los 'hechos' y también esté en las vivencias de la consciencia (‘dentro’ de
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ellas)? Pero si asi fuera ¢no se estd duplicando de un modo absurdo y redundante el
reino ideal y puro de las esencias? Algunas de las tesis idealistas de Husserl, como
vemos, conducen invariablemente a contradicciones y serias dificultades de

comprension.

2.1.3-La intencionalidad en '"Meditaciones Cartesianas'.

Es en las 'MC' donde Husserl propone el pensamiento de Descartes como modelo
de autorreflexion. Analiza las similitudes entre su filosofia y la filosofia cartesiana,
entrando en un fructifero debate con el pensador francés.

El axioma fundante de toda ciencia debia ser, para Descartes, la absoluta certeza
del 'ego’. La auténtica revolucion cartesiana fue, explica Husserl, demostrar que la
evidencia de la existencia del mundo no es apodictica, solo la evidencia del 'ego’ lo es.
Se convierte asi ese campo de evidencia apodictica sefialado por Descartes, el 'ego
cogito’ en un amplio campo de investigacion. Como apunte antes el ‘cogito’ cartesiano
incluia no solo el pensamiento, sino todas aquellas operaciones que la consciencia
puede llevar a cabo. Acaba asi, en manos de Husserl, el ‘cogito’ convirtiendose en el
ambito propio de estudio de la fenomenologia: la subjetividad trascendental. Debemos
de volvernos hacia el 'ego cogito’ como base apodicticamente cierta y ultima de todo
juicio, sobre la que ha de fundamentarse toda filosofia radical, toda filosofia primera.
Para el 'ego’ el mundo se convierte, meramente, en un fendmeno de ser. «En suma: no
solo la naturaleza corporal sino la totalidad del concreto mundo circundante de la vida
hay no es para mi, desde ahora, algo existente sino solo un fendbmeno de ser». (Husserl,
1986, p. 26). Repite Husserl aqui la idea de que el ser de la consciencia es anterior y
previo al ser del mundo, por lo tanto, todo lo que el mundo es, lo es porque es para mi.
Nuevamente al epoché o reduccion cobra un valor fundamental, es la Unica que puede
dar acceso a eso que es previo al mundo. Al igual que en obras anteriores, como 'IDI’,
sostenia que el ser absoluto era el ser de las consciencia pura, mientras que el ser del
mundo era un ser solo relativo, ahora defiende Husserl que el ser del ‘ego puro' (yo
puro) es en si anterior y previo al ser natural del mundo. La base del ser natural
presupone constantemente la base del ser trascendental. Asi, de un modo u otro todo el
valor de fundamentacion del ser trascendental, del ‘ego puro’, pasa por la apodicticidad

de su evidencia.
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El 'ego’ por lo demas, sostiene Husserl, es accesible a si mismo. Sin embargo,
ofrece en cada momento solo un nicleo de lo que puede ser accesible. Asi, la expresion
ego cogito, significa el presente viviente mismo. De este modo hemos de considerar que
el 'ego cogito' se situaria justo en el presente, extendiéndose hacia el pasado un
horizonte de vivencia indeterminado, igual que hacia el futuro. Husserl se desmarca de
Descartes precisamente en ese punto que lleva a constituir al yo como substancia
pensante. Al considerar el 'cogito’ como sustancia Descarte se convierte en el fundador
del realismo trascendental, pues la sustancia pensante tiene la posibilidad de

relacionarse con el mundo natural, con la extensién mediante la causalidad

Lamentablemente, esto es lo que sucede en Descartes con el giro, en apariencia
insignificante, pero no por ello menos funesto, que convierte al ego en substantia
congitans, en la humana y separada mens sive animus y el punto de partida de
conclusiones regidas por el principio de causalidad, en una palabra, el giro mediante el

cual Descartes llegé a ser el padre del absurdo realismo trascendental. (Ibid., p. 34)

Husserl sostiene que Descartes, a pesar de haber hecho un de los descubrimientos
méas grandes no capta su sentido propio, no atraviesa las puertas de su propio
descubrimiento hacia el camino de la fenomenologia trascendental. Tras la reduccion
fenomenoldgico-trascendental solo queda el yo puro y entre el yo puro y el mundo,
entre el yo puro y los objetos no hay relacién. Ni el mundo, ni los objetos son partes del
yo. El yo trascendental, mas bien, fundamenta el mundo, al tiempo que el propio mundo
presupone al yo trascendental para su existencia. Estos planteamientos de base
expuestos en la primera meditacién son de los que se sirve Husserl para desarrollar,
nuevamente, por cauces similares a los ya recorridos en Ideen I, su concepcion de la
intencionalidad.

El descubrimiento cartesiano del 'ego’ abre la posibilidad, por tanto, de una
fundamentacion trascendental del conocimiento. La posibilidad de una ciencia apridrica

que se moveria dentro del reino de la posibilidad pura y de la percepcion pura

El contenido absolutamente indubitable de la experiencia trascendental de si mismo no

es la mera identidad del yo soy, sino una estructura apodictica y universal de la experiencia del
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yo que se extiende a través de todas las dadidades particulares de la experiencia real y posible
de si mismo. (lbid., p. 41).

La evidencia del 'ego cogito' nos pone ante la corriente de las mdltiples
cogitationes. La vida de la consciencia puede consistir en juicios, representaciones,
percepciones, valoraciones, voluntades, etc. Una vez més advierte Husserl que para
describir esta vida fenomenoldgicamente debe permanecer fuera todo lo psicofisico. La
fenomenologia contempla los datos de la vida del mundo solo como realidad
presupuesta para nosotros. Asi, la universalidad de la descripcion y la experiencia
trascendental nos da un mundo completamente exento de prejuicios. Esta descripcion
puede convertirse en la base para una critica radical y universal. Dentro de esta
descripcion fenomenologica sigue jugando aqui un papel fundamental el par cogito-
cogitatum, o noesis-noema. Husserl aclara la situacion afirmando que tras la reduccion
no perdemos el mundo sino que lo conservamos como noesis con su correspondiente
correlato noematico. EIl fenomendlogo se ocupa asi de objetos pero solo en tanto que
correlatos intencionales de la consciencia. Se refiere Husserl aqui a la fenomenologia
como egologia trascendental. Es de suma importancia distinguir, insiste Husserl, entre
una egologia trascendental descriptiva de una pura psicologia interior. La primera es
propia de la fenomenologia y la segunda de la psicologia. Puesto que esta distincion
nunca se ha hecho con la suficiente claridad todos los intentos modernos para distinguir
una teoria psicoldgica de la conciencia de una teoria filoso6fica han sido infructuosos.

El primer paso de una descripcidbn como la que acabamos de sefialar es la
separacion entre cogito y cogitatum. Husserl advierte que la teoria tradicional de la
consciencia ha olvidado realizar esta separacion y la estructura formal de Ila
intencionalidad, como consecuencia de este olvido, ha quedado oculta. EI hecho de que
en el seno del ego trascendental puedan distinguirse dos elementos la noesis y sus
correlatos noematicos nos muestra que en la consciencia hay siempre un ineludible
caracter bilateral. La correlacion entre noesis y noema es inevitable e inseparable, aun
pudiéndose considerar aisladamente de cara a su analisis y estudio. Por otro lado, los
objetos intencionales se presentaran en la consciencia dependiendo de los modos de ser
de la consciencia, podemos poner, como ejemplo, los modos de la veracidad: ser cierto,
ser posible, ser probable; o también los modos de ser temporales subjetivos ser presente,

ser pasado, ser futuro. Estos modos de ser con los que se presenta el objeto intencional a
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la consciencia pertenecen al ambito de la descripcion noematica. En los modos del
cogito mismo, de la noesis, podemos citar la percepcion, el recuerdo, la retencién, la
imaginacion, que constituyen todos ellos diferencias modales inherentes a la noesis. Asi
dice Husserl que «Ahora comprendemos que, en efecto, por la epoché universal
respecto del ser o no ser del mundo, no hemos perdido sin mas el mundo para la
fenomenologia; lo conservamos qua cogitatums. (Ibid., p. 51).

Ahora bien, a esta estructura esencial a la consciencia cogito-cogitatum le es
inherente una actividad sintética que es la que permite que tengan lugar las vivencias,
las percepciones y las objetivaciones como tales. Husserl pone el recurrente ejemplo de
la vision de una caja o la vision de un cubo, realmente solo vemos uno de sus lados o
una de sus caras, a medida que nos movemos vemos otras partes, sin embargo
percibimos un Unico y solo objeto debido a esa actividad sintética de la consciencia. De
otro modo, las sucesivas apariciones de los contenidos expositivos de un objeto no son
meras vivencias inconexas porque reside en su fondo la actividad sintética de la
consciencia, lo mismo ocurre con la percepcion que el ego tiene de sus propias noesis o
del tiempo subjetivo. Husserl llega a referirse a un objeto como una unidad de
multiplicidades fluyentes, esta expresion hace explicita esa actividad sintética de la
consciencia sin la cual las percepciones se presentarian de forma aislada y sin sentido.
Recuerdan estos analisis al papel que tiene el entendimiento en la analitica trascendental
kantiana.

El 'cogito’ tiene en cada caso consciencia de su ‘cogitatum’ pero esto no ocurre en
el vacio, sino que se produce ya en una estructura descriptiva de multiplicidades
pertenecientes ya de forma esencial e inherente a la composicion noético-noematica. Es
esto lo que denominaba Husserl en 'IDI' la correlacion entre la morfologia universal de
las noesis y de los noemas.

El objeto intencional es presentado entonces en 'MC' como una unidad idéntica de
modos cambiantes noético-noematicos de la consciencia. Estos modos pueden ser tanto
intuitivos como no intuitivos. Asi, se abre a la tarea de la descripcién del ego
trascendental desvelar la estructura sintética noético-noemética de todas las
cogitationes. Esta tarea de descripcion de las sintesis de la consciencia muestra el
'cogito’ como vivencia intencional, la intencionalidad es aqui presentada por Husserl

simplemente como la posibilidad de una teoria descriptiva de la consciencia. Dentro de
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la vida intencional juega un papel fundamental la actividad sintética. La forma principal
de sintesis es la identificacion. La identificacion es la forma de sintesis que domina a
todas las demés. Transcurre en la forma de la continua consciencia del tiempo. Segun
esto la temporalidad objetiva estaria constituida por las apariciones continuamente
cambiantes del cubo o la caja que hemos nombrado antes. Es necesario distinguir entre
la consciencia del tiempo y el tiempo mismo, asi como entre la vivencia del tiempo
inmanente y los modos temporales de aparecer. Estas distintas dimensiones temporales
en la consideracion de la consciencia apuntan a otra peculiaridad de la vida intencional,
la intencionalidad no se agota como tal con la consideracion de las cogitationes
actuales. Alli donde apunta el foco que ilumina la regiéon consciencia tenemos una
intencionalidad en acto, cumplida o cumpliéndose, pero eso no significa que el estudio
y analisis de la misma se agote en los limites nitidamente marcados por el punto de
enfoque, al contrario esa intencionalidad presupone en su seno conexiones con otras
muchas que estan latentes o en potencia. Quiere esto decir que existe la posibilidad de
intencionalidades que estén predelineadas respecto a su contenido. Husserl expone la
tesis que defiende que es inherente a toda vivencia un horizonte que cambia de acuerdo
con la modificacion de su conexidn con la consciencia y la modificacion de las fases de
su propio fluir. Llegamos aqui a un aspecto crucial del analisis intencional en 'MC' que
pasa inadvertido en obras anteriores de Husserl. Aqui es sefialado como rasgo
fundamental de la intencionalidad el horizonte. Este horizonte consiste en una referencia
implicita a todos aquellos procesos que constituyen la vivencia intencional, tanto a los
que la misma vivencia presupone, o aquellos a los que podria dar lugar. EI horizonte no
son mas que las potencialidades de la consciencia que activa una vivencia intencional
que estd siendo vivida por el ‘cogito’. Hay, segun esto, en la consciencia caminos
marcados, potencialidades a las que ésta se puede ajustar. Husserl llega a declarar
«cogitatum qua cogitatum no es representable jamas como algo dado de un modo
acabado, tan s6lo se aclara mediante la explicitacién del horizonte de los horizontes
constantemente evocados de nuevo. (lbid., p. 62).

El analisis intencional esta dirigido por la idea, dice Husserl, de que todo cogito,
es en cuanto consciencia, «mencion de lo mentad en él». (Ibid., p. 63). Esto nos viene a
decir que la consciencia es en cada momento en la forma de su mencion. Aunque esta

mencion no se reduce a ella misma, pues tras ella reside es estructura universal noético-
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noemética. Por eso, sefiala Husserl, esta mencion es un mentar mas all4 de si mismo
(Uber-sich-hinaus-meinen). El ‘'cogitatum' ocupa el lugar de lo co-mentado
intuitivamente.

Pasa en 'MC' ha considerarse la intencionalidad preferentemente del lado del
cogitatum. El objeto intencional constituye el hilo conductor trascendental. El tipo mas
general en el que esta incluido todo lo particular es ego-cogito-cogitatum. El objeto se
explicita en una seria de actos o vivencias noéticas claramente diferenciadas. Asi el
objeto intencional puede servir para elaborar una teoria de la constitucién trascendental

del objeto.
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3. Martin Heidegger: La intencionalidad en la existencia.

“Mi objetivo esencial es, ante todo,
plantear el problema y tratarlo de tal
manera que lo mas esencial de toda

la tradicion occidental se concentre en la
simplicidad de un problema fundamental.”

-Martin Heidegger-

La critica de Heidegger a su maestro alcanza su maxima expresion durante los
afios que éste pasa en Marburgo de 1923 a 1928. Las obras emblemaéticas de este
proceso de cuestionamiento de la fenomenologia tal y como la entendia Husserl son
'Prolegébmenos para una historia del concepto de tiempo' —a partir de ahora 'PRL'—,
que aparece en el semestre de verano de 1925. 'Problemas fundamentales de la
fenomenologia’ —a partir de ahora 'PRF'—, que aparece el mismo afio que 'Ser y
Tiempo' (1927) —a partir de ahora 'SuZ'— vy, por ultimo, 'Principios metafisicos de la
Logica' —a partir de ahora 'PRM'— , obra que corresponde al Gltimo curso que dictd
Heidegger en Marburgo en el semestre de verano de 1928, un afio después de la
aparicion de 'SuZ'. Ya en 'SuZ' realiza Heidegger una reinterpretacion de la
fenomenologia no en clave idealista, como hace el Husserl de 'IDI' 0 ‘MC', sino en clave
ontologica. Husserl, recordemos, en su implacable lucha contra el naturalismo y el
psicologismo sefiala numerosas veces la imperiosa necesidad de distinguir entre el ser
del fenémeno y el ser natural, entre el ser contingente y relativo del mundo vy el ser
necesario y absoluto de la propia consciencia advierte, ademas, que los fenémenos son
lo que son por si mismos, es decir, que detras del ser de los fenGmenos no hay otros
fendmenos, los fendbmenos son lo que aparece a la consciencia tal y como aparece y es
por eso, precisamente, que a través de la reduccidn, se puede ver esa region de ser
absoluto que muestran los fendmenos. Esta exégesis le sirve a Husserl para sefialar que
es posible una descripcién de la consciencia en clave idealista y, ademas, para defender
que dicha descripcion debe conducir a una comprension fundamental del ser humano y
del conocimiento.

Frente a esta aspiracion fenomenoldgica husserliana a una descripcién eidética
de la consciencia Heidegger le da un nuevo impulso a la fenomenologia pero desde
otros parametros. En primer lugar, nunca compartié con Husserl la idea de una

fenomenologia como ciencia estricta, rechaza la idea de una filosofia como ciencia,
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aunque insiste en la seriedad y el rigor de la practica filos6fica. En segundo lugar, acusa
a Husserl de no ajustarse verdaderamente al lema de la fenomenologia, a saber, el de "ir
a las cosas mismas', pues la fenomenologia debe ante todo cuestionarse el sentido del
ser. Heidegger llega a afirmar en 'SuZ' que «Tomada por su contenido es la
fenomenologia la ciencia del ser de los entes 'ontologia' [...] De la investigacion misma
resultard esto: el sentido metodico de la descripcion fenomenoldgica es una
interpretacion». (Heidegger, 2004, p. 82). Una pagina mas adelante, ofrece la siguiente

definicidn de filosofia

La filosofia es la ontologia universal y fenomenolégica que parte de la hermenéutica
del 'ser ahi’, la que a su vez, como analitica de la existencia, ata el cabo del hilo
conductor de toda cuestion filoséfica alli donde toda cuestion filosofica surge y retorna.
(Ibid., p.83).

Aunque Heidegger no se sentia comodo con los etiquetados de su pensamiento
como existencialismo o fenomenologia hermenéutica, lo cierto es que esta definicion
que ofrece de filosofia en las primeras paginas 'SuZ' nos da muchas pistas de la
reorientacion que toma la fenomenologia en su pensamiento. En tercer y ultimo lugar,
hay que sefialar que para Heidegger la fenomenologia se convierte en analisis
ontologico del ser en lugar de descripcion de esa region de la consciencia pura, la
subjetividad trascendental, que Descartes sefial6 —para Husserl- como ambito de
estudio. Sin embargo, todo esto es avanzar a un desarrollo posterior que es, en buena
medida, consecuencia de los nuevos planteamientos que Heidegger propone sobre la
cuestion que nos ocupa en este estudio: la intencionalidad. Reconoce Heidegger que fue
el mismo Husserl el que liberd la intencionalidad de las restricciones a las que estaba
sometida bajo la interpretacion de Brentano (que seguia siendo analizada desde un

enfoque exclusivamente psiquico segun Heidegger). Afirma que

Husserl liberd al problema de esta restricciébn mediante su concepto de consciencia
intencional, en la 'Quinta Investigacion logica'. Prepar6 una nueva fase al demostrar que
la intencionalidad determina la esencia de la consciencia en general, la esencia de la razén
como tal. (Heidegger, 2009, p. 156)
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El reconocimiento del valor de la fenomenologia tal y como fue planteada por
Husserl no finaliza aqui, Heidegger concede, también, en 'PRL' que la fenomenologia
ha alcanzado tres descubrimientos esenciales: la intuicion categorial, el sentido
originario del apriori y la intencionalidad. Estos tres descubrimientos estan
intimamente relacionados unos con otros. Conviene tratar en Gltimo lugar la
intencionalidad para centrarnos con mas conocimiento en la propuesta de Heidegger.
Respecto a la intuicion categorial dice Heidegger algo que apunta ya a la estrecha
relacion que existen entre estos tres conceptos. Para Heidegger la intuicion categorial
hace referencia a la estructura misma de la intencionalidad y tiene, ademas dos
cualidades, la primera que no prejuzga cual es la manera originaria del intuir, no se sitla
por lo tanto el campo de la percepcidn sensorial como el &mbito originario; la segunda,
que hace referencia a la simple y directa aprehension de lo dado corporalmente tal y
como se muestra, asi con el término intuicion no se hace referencia a ninguna manera
especial de percibir o comprender &mbitos del ser habitualmente cerrados a una mirada
superficial. Lo fundamental para Heidegger es que la intuicion categorial demuestra que
hay un aprehender simple de lo categorial y ese aprehender esta implicito en la mas
cotidiana de las percepciones. Sostiene Heidegger que todo lo categorial se apoya en lo
sensible, esto quiere decir que lo categorial se funda, de alguna manera, en lo sensible.
No es pues una instancia que haya existido en si y por si misma, al modo en que pueden
hacerlo las ideas platonicas, las esencias husserlianas, o las categorias del entendimiento
en Kant. Es importarte apuntar que con esto Heidegger no quiere decir que las
categorias del entendimiento sean algo sensible, pero si que se apoyan en algo sensible,
han surgido de lo sensible como tal. Recurre Heidegger aqui, para defender su tesis de
la fundamentacién sensible de las categorias a la sentencia de Aristoteles presente en
'De Anima' que afirma «He aqui que el alma jamas intelige sin el concurso de una
imagen». (Aristoteles, 2010 p.131). Segun esto, habria que sustituir mas bien la idea de
un intelecto puro, por la de un acto categorial puro. Dentro de los llamados actos de
ideacion distingue Heidegger entre las intuiciones categoriales puras que son aquellas
que tienden a la generalizacion, sin incluir contenido objetual alguno, ni individuacion y
las intuiciones categoriales mixtas que si que incluyen componentes sensibles.
Conceptos categoriales puros serian por ejemplo la unidad, la multiplicidad, la relacion

y demas categorias que sefiala Kant. En el campo de lo sensible la ideacion nos da, por
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ejemplo, el color, las imagenes de las cosas, los sonidos, son todos ellos componentes
sensibles, pero también contiene un componente no sensible, matiza Heidegger, ver una
silla de color amarillo tendria como uno de sus componentes sensibles el amarillo, pero
en el hecho de ser-de-color-amarillo el 'ser' constituiria un elemento categorial
especifico no sensible. Segun este analisis vemos que la nocion de sensibilidad es
mucho mas amplia y dificil de determinar de lo que la tradicién filos6fica ha creido. En
defensa de la fenomenologia argumenta Heidegger que no se debe confundir a ésta con
mero sensualismo que se limite al analisis de los contenidos de sensacion. El ser, matiza
Heidegger, no es un elemento real de los objetos, en este caso de la silla. «De la misma
manera que la madera, el peso, la dureza o el color no estan en ella como estan el
tapizado o los tirafondos» (Heidegger, 2006b, p. 83). Sostiene Heidegger que uno de los
grandes descubrimientos de la fenomenologia reside en que lo no sensible o lo ideal no
se puede identificar sin mas con lo inmanente, con lo subjetivo. Heidegger aprecio este
descubrimiento, probablemente, en las 'IL', porque lo que es dificilmente discutible es
que Husserl no mantenga una posicion idealista en obras como '‘MC' o 'IDI"; a pesar de
todos sus esfuerzos por otorgar un papel relevante a la trascendencia del mundo como
correlato del 'ego puro’, siguié dandole un protagonismo fundante y prioritario al ser
esencial de la consciencia como fundamento, a la consciencia trascendental. Adn si, el
mismo concepto de intuicion categorial invita a considerar la fenomenologia desde una
perspectiva no esencialista. Este concepto parece enfrentarse, en definitiva, a la vieja
tradicion kantiana. Es facil rememorar las dos facultades del alma resefiadas en la ‘KrV*
por Kant, sensibilidad y entendimiento y relacionarlas a su vez con los conceptos que
Huseerl usaba en IDI para explicar el componente material y formal de toda noesis,
recordemos que alli denominaba Husserl a éstos como datos materiales o hyléticos y
datos formales o noéticos respectivamente, ambas capas se encontraban presentes en
toda noesis y el correlato de la misma era el noema. Afirmaba también una correlacion
universal entre la estructura formal de toda noesis y la estructura formal de toda noema.

Estos pares de conceptos llevan facilmente a considerar el asunto del modo siguiente

La sensibilidad se caracteriza por ser receptividad el entendimiento por ser
espontaneidad (Kant); lo sensible, la materia y lo categorial la forma; de tal modo que la

espontaneidad del entendimiento seria principio formador de la materia sentida. De un
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solo golpe volvemos al viejo mito de un intelecto que, montando y encolando, da forma a

la materia del mundo. (Ibid., pag. 97).

Considerar las categorias como ideaciones siempre anexas a una intuicién nos
lleva a liberarlas de su carga esencial tan defendida por el idealismo y el racionalismo.
Los componentes categoriales del entendimiento no residen en la inmanencia de la
consciencia de una forma pura y permanente, sino que se muestran en si mismos en
determinados actos de ideacién. La intuicion categorial resuelve también el
archiconocido problema de los universales concerniente a la existencia de estos en las
cosas, antes de las cosas 0 su catalogacién como meros nombres o flatus vocis. La
intuicién categorial solventa la dificultad afirmando que las categorias existen pero en
acto, en su actualizacion en cada acto de ideacion. El aspecto decisivo de este desarrollo
heideggeriano es que sefiala que para evitar estos malentendidos en la comprension de
la intuicién categorial se hace imprescindible considerar a la misma dentro del propio
movimiento de la intencionalidad. Argumenta Heidegger que la intuicion categorial se
librard de todos los consabidos errores que la tradicion filosofica ha cometido en su
compresion siempre y cuando se entienda a la misma dentro de la estructura
fundamental del intuir que no es otra que la intencionalidad. Asi, la intuicion categorial
se muestra dentro de un acto intencional, viene constituida y activada por algo previo a
ella misma que es la actividad intencional de lo que Heidegger denomina dasein,
evitando hacer referencia asi a cualquier sustrato constitutivo y previo que pueden
sugerir otros términos mas frecuentemente usados por la tradicion anterior a €l como
consciencia, sujeto, alma, espiritu, etc.

El siguiente descubrimiento crucial dentro de la fenomenologia para Heidegger
es el sentido originario del apriori. Declara Heidegger que el apriori esta mezclado con
cuestiones tradicionales, intimamente relacionado con el tiempo y, ademas, todavia no
ha sido suficientemente explicado su sentido por todo ello considera que es necesario
ocuparse mas detenidamente de su significado. Tradicionalmente se ha asociado lo
aprioristico a aquello que es previo y anterior a algo, normalmente a la experiencia. Asi
un conocimiento apriori ha sido lo contrario de un conocimiento empirico, intuitivo, o
de la experiencia. Tanto para Kant como para Descartes las categorias y el conocimiento
a priori se encontraban en el interior del sujeto. Por otro lado, contraponer lo apriori a

lo aposteriori es admitir la supremacia del conocimiento subjetivo sobre el objetivo.
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Seria, por lo tanto, ese estrato de categorias universales que residen en la inmanencia las
que posibilitan el aparecer del mundo. El conocimiento de esas categorias ha sido
denominado conocimiento apriori, mientras que la experiencia, la sensibilidad es lo
aposteriori. Ha desembocado la tradicion filosofica asi, segun sefiala Heidegger,
comprendiendo lo aprioristico como una esfera particular e inherente a la subjetividad.
Sin embargo, «la fenomenologia ha mostrado que el apiori no se restringe a la esfera de
la subjetividad; es mas, que en principio no tiene en absoluto nada que ver con la
subjetividad». (Ibid., p. 101). Esgrime Heidegger aqui un argumento de gran claridad
para explicar su tesis. Sostiene que la fenomenologia ha probado en sus analisis que
tanto en el &mbito de lo ideal abstracto, como en el ambito de lo sensible concreto hay
algo apriori. Es la intuicidn categorial, precisamente, la que pone de manifiesto que este
apriori reside tanto en lo ideal como en lo real. Hay ideas abstractas o categorias que
remiten a la estructura racional de las cosas, dijimos unidad, pluralidad, relacion,
siguiendo a Leibniz, o recurriendo a Kant, podemos citar también existencia, cualidad,
negacion, etc. Son ideaciones que remiten al campo de lo ideal, en el que se da cierto
resalte —dice Heidegger— de ideas. Pero es que en la percepciéon del mundo sensible,
corporeizado, individualizado, del mundo concreto de las cosas también hay un resalte
de ideas similar, asi color, volumen, materialidad, espacialidad, son ideas que remiten
no a un mundo de categorias ideales aprioristicas, sino al mundo del conocimiento
sensible, pues los elementos citados estan ya presentes en toda individuacion real; son
elementos que refieren a la estructura de contenido de todas las cosas sensibles, es decir,
son su apriori. Asi el apriori estd contenido tanto en el conocimiento ideal de
categorias, como en el conocimiento que aparece a traves de los contenidos expositivos
de las sensaciones para generar una individuacion perceptiva. Heidegger sentencia, «hay
algo en el ser de lo ideal y en el ser de lo real que es apriori, que es estructuralmente
anterior». (Ibid.). Es justo en este punto donde Heidegger hace una de las observaciones
mas sorprendentes y reveladoras de lo que serd su camino en los afios inmediatamente
posteriores a la publicacion de Prolegémenos, puntualiza Heidegger que todo esto
muestra que «en la fenomenologia el apriori no es un rasgo de actuacién, sino un titulo
de ser». (Ibid.). Es decir, que tanto en el ambito ideal, como en el real, podemos
vislumbrar un campo aprioristico que nos invita a pre-comprender las cosas, a

aprehenderlas de cierta forma, y ese campo es el del ser. La fenomenologia ha llevado,
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segun Heidegger, a comprender que el apriori tiene un alcance universal, que no
pertenece exclusivamente al ambito de la subjetividad, que se puede hacer patente en
una intuicién simple puesto que se funda en el ambito del ser y, por ultimo, que el
apriori no hace referencia a una secuencia temporal en el orden del conocer, ni tampoco
a una secuencia temporal en el orden del ser, hace referencia méas bien, dice Heidegger,
«a una secuencia de construccion del ser de lo ente en la estructura-de-ser del ser».
(Ibid., p. 102). Y una vez mas aqui sostiene Heidegger que la auténtica comprension del
sentido originario del apriori depende del descubrimiento y compresion del auténtico
sentido de la intencionalidad. El apriori tiene un alcance universal y es indiferente a la
subjetividad, se puede acceder a él a través de una aprehension simple y, en tercer lugar,
la anticipacion de la estructura aprioristica se debe entender como carécter del ser de lo
ente. Estos tres aspectos fundamentales para comprender el verdadero sentido del
apriori pasarian desapercibidos, advierte Heidegger, si no se llega a una verdadera
comprension de la intencionalidad. La intencionalidad, como vemos, constituye el
verdadero sentido y la correcta comprension tanto de la intuicion categorial, como del
sentido originario del apriori.

Siendo Heidegger, como fue, uno de los principales criticos de la
fenomenologia no vacilé tampoco en reconocer sus virtudes. Apunta que gracias a la
fenomenologia se ha sefialado la complejidad y la amplitud de ese &mbito que viene
Ilamandose 'lo sensible’; reconoce, ademas, que tanto la intuicion categorial, como el a
priori y la misma intencionalidad se deben a los desarrollos de la fenomenologia, es
mas, recuerda Heidegger que el estudio de la intencionalidad se ‘libera’ tras el
tratamiento que hace de la misma Husserl. No duda Heidegger, a su vez, en
fundamentar los descubrimientos de la fenomenologia todos ellos en la comprensién de
la intencionalidad. No obstante, a la hora de determinar qué es la intencionalidad los
planteamientos Heideggerianos estan radicalmente enfrentados a los de Husserl. Se
centra este choque, especialmente, en determinados puntos donde los tesis basicas de
maestro y discipulo corren por caminos opuestos, estos planteamientos conducen a una
comprension completamente distinta de aquello que es la intencionalidad, me refiero al
lugar tépico de toda teoria del conocimiento donde se tematiza la relacion sujeto-
objeto, par conceptual que corre paralelo, en el caso de Husserl, al de inmanencia y

trascendencia y también al tratamiento de la nocién de cosa y mundo que empuja a
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Heidegger a reinterpretar la nocion de percepcion en un sentido distinto al de Husserl.
Me ocupo de estos dos puntos por separado pues es imprescindible asimilar la critica a
las tesis basicas en las que se sustentan los desarrollos de la fenomenologia para
exponer la perspectiva de la intencionalidad que Heidegger desarrolla y defiende. Estos
dos focos de critica implican, irreversiblemente, la negacion de la posibilidad de llevar a

cabo una reduccién tal y como es descrita por Husserl.

3.1-Deshaciendo la epoché: el giro ontoldgico de la fenomenologia.

Deciamos en el epigrafe 2° que toda la fenomenologia husserliana se apoyaba en un
presupuesto metddico sin el cual no era posible ni siquiera iniciar la investigacion, la
reduccion que llevaba progresivamente a desconectar la actitud natural, las vivencias
propias del yo empirico y psicologico y, por ultimo, nos ponia frente al 'ego
trascendental’. Planteaba la posibilidad de un analisis descriptivo del ser absoluto de la
consciencia, desvinculandolo al mismo de su insercion en el mundo. Este planteamiento
basico, aparentemente sencillo, que es el punto de arranque de la fenomenologia de
corte idealista es el que Heidegger en ninglin momento estuvo dispuesto a aceptar.

Asi, el campo basico de estudio de la fenomenologia lo constituyen las
vivencias, pero para acceder a un analisis descriptivo riguroso de ese campo parece ser
necesario aniquilar el mundo natural mediante la reduccion trascendental. El giro
idealista definitivo de la fenomenologia aparece claramente perfilado en 'IDI" en el § 49
La consciencia absoluta como residuo de la aniquilacion del mundo. Aqui se expone
que tras la reduccion queda el ser absoluto que es el ser inmanente. Por otro lado, afiade
Husserl, que como el mundo de las res trascendentes esta integramente referido a la
consciencia habra que concluir que el Unico ser necesario lo constituye la consciencia.
Este analisis estaba ya perfilado en paragrafos anteriores de la obra, algunos de los
cuales ya hemos citado, como el § 44 EIl ser meramente fenoménico de lo trascendente y
el ser absoluto de lo inmanente o el § 46 Indubitabilidad de la percepcion inmanente,
dubitabilidad de la trascendente. Los presupuestos de la fenomenologia de Husserl que
Heidegger rechaza completamente aparecian ya en su tratado programatico de 1911,
aqui afirma el filosofo que la fenomenologia debe ser la ciencia originaria, del

comienzo y, unida a este planteamiento, la idea de que ese comienzo radical y absoluto
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se encuentra en la region de la consciencia pura a la que se accede a traves del método
radical de las reducciones. En primer lugar, Heidegger defiende en todo momento que el
ser originario es un ser pre-tedrico. Su comprensién de la filosofia esta alejada de una
filosofia como ciencia estricta que defiende Husserl. Afirma Rodriguez Garcia (1997),
en el capitulo 2° El darse a si misma de la vida, del libro dedicado a la interpretacion de
la obra temprana de Heidegger que para el pensador «la vida se comprende a si misma
originariamente de manera pre-tedrica y la fenomenologia es justamente el saber de ese
estrato originario» (p. 27). Estas afirmaciones marcan ya el itinerario que Heidegger
tomé en Marburgo. Lejos de sus intereses estaba desarrollar una fenomenologia como
ciencia de esencias en clave idealista, desde su enfoque la consciencia como tal no
podia ser descrita tedricamente como pretendia la fenomenologia puesto que olvidaba
un ambito mas originario aun que el de consciencia pura, el del ser. A esto hay que
afiadir que los propios planteamientos de Husserl, analizados cuidadosamente, estan
cargados de una enorme tension conceptual entre exterioridad e interioridad,
trascendencia e inmanencia, contenidos ingredientes de la consciencia (vivencia) y
objeto intencional (constituido y distinto de la propia vivencia), materia intencional y
cualidad intencional, hechos del mundo y esencias de la consciencia, capa hylética
material y capa noeética, sujeto y objeto, etc, siempre con la finalidad de mantener a
salvo y libre de objecion el analisis idealista que inaugura en 'IDI'. Heidegger fue muy
consciente en todo momento de ese titdnico esfuerzo con el que su maestro parecia
tratar de alcanzar el sincretismo entre elementos permanentemente antitéticos y, por eso,
imprimio una nueva direccion a la fenomenologia mas acorde con sus planteamientos.
Hay que decir aqui que Heidegger se distancia constantemente, por ejemplo, del
neokantismo y se aproxima a la conocida como Lebensphilosophie, —filosofia de la
vida—. Heidegger recoge aportaciones de Nietzsche (1844 - 1900), Bergson (1859 -
1941), Dilthey (1833 - 1911), Scheler (1874 - 1928) o Spengler (1880 — 1936) entre
otros, alejandose netamente de los planteamientos idealistas. En este sentido lanza
Escudero Pérez, en referencia al idealismo fenomenoldgico de Husserl, la siguiente
cuestion al aire: «;ofrece ese giro la ruta apropiada para la fenomenologia o se trata mas
bien de un peculiar extravio por el que terminan arruindndose sus mas brillantes y
prometedores hallazgos» (Escudero Pérez, 2013a, p. 2). Ciertamente puede ser que el

enfoque netamente idealista que acaba dandole Husserl a la fenomenologia devalle
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aquellos aspectos mas reveladores del analisis fenomenoldgico, como pueden ser la
nueva comprension de la percepcion, la disolucion de las fronteras entre fendmenos
fisicos y psiquicos, la visualizacion de la complejidad y amplitud del problema de la
consciencia, la reinterpretacion de la intencionalidad en clave de vivencia, de rayo que
atraviesa distintos estratos de consciencia hasta que se detiene en su objeto, etc.

Uno de los puntos de apoyo de la tesis idealista, como advierte muy
certeramente Escudero Pérez (2013a) es que «La tesis de la hipotética “aniquilacion del
mundo” se sustenta sobre la idea de que originariamente lo que hay, en un punto cero,
en el absoluto comienzo, es un sujeto sin mundo» (p. 6). Indiscutible parece que si
Husserl admite la preeminencia del ser absoluto de la consciencia sobre el ser relativo
de lo mundano y afirma ademas que dicho ser no se veria afectado en su existencia,
aungue el mundo no existiera, la necesidad de reconocer un sujeto pre-mundano, un
sujeto constituido sin necesidad de la experiencia previa del mundo. Apunta, por otro
lado, Escudero Pérez, que si la estructura universal a la que debe ajustarse todo anélisis
fenomenoldgico de las vivencias es la del noesis-noema o la del ego-cogito-cogitatum,
con qué derecho la reduccion fenomenoldgica desemboca en ultimo término en el 'yo
puro’ o el 'ego trascendental, estrictamente la reduccion suspende o pone entre
parentesis elementos estructurales que vienen siendo imprescindibles para el analisis
fenomenoldgico. Si la intencionalidad se muestra en la direccion ego-cogito-cogitatum,
¢como es posible si omitimos el ‘cogitatum’ o incluso el acto vivencial y dejamos solo el
'yo puro'. Ademas, hay un elemento que desmienten la posibilidad de un 'yo puro’ que
constituye el mundo o que ‘pone’ el mundo desde si mismo: es lo que Heidegger
denomina como ser-en-el-mundo. Es mas, la misma distincion que acufia Husserl entre
esencias inmanentes y esencias trascendentes nos pone ante la situacién dilematica
siguiente: si las esencias se contienen en la pura inmanencia de la consciencia pura,
cdmo apresa esta, entonces, las esencias trascendentes. Estos focos de critica y objecion

fueron nitidamente sefialados por Heidegger.
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3.1.1- Primer itinerario errado: De la inmanencia del sujeto a la trascendencia

del objeto.

Heidegger se negd en todo momento a admitir que el sujeto o la consciencia
contuvieran en su interior un catalogo de esencias posibilitadoras de la experiencia. Son
numerosos los pasajes en los que explica los contrasentidos a los que puede conducir
una concepcidn semejante. Heidegger sostiene que toda la teoria del conocimiento del s.
XI1X ha puesto en la base de sus planteamientos siempre la relacion sujeto-objeto, pero
se ha olvidado de tematizar convenientemente que es el sujeto. Afirma que Kant, por
ejemplo, se ocupa de la relacion entre la consciencia y el objeto pero sin atender al
significado de dicha relacion y olvidando como el problema toca de lleno al 'ser' del
ente. Para Heidegger el problema fundamental del ser comienza precisamente en la
relacion sujeto-objeto.

El aspecto crucial de esta discusion consiste, segun Heidegger en que la
cuestion de como las vivencias intencionales se pueden relacionar con algo objetivo esta
mal planteada desde sus origenes. Suponer un sujeto y situarlo dentro de la esfera de lo
inmanente y un objeto y situarlo al mismo tiempo dentro de la esfera de lo trascedente
da lugar continuamente a construcciones teoricas que no son Utiles de cara a los analisis
y que incurren reiteradamente en contradicciones. Heidegger impugna totalmente la
idea de una esfera inmanente al sujeto, argumenta de la siguiente manera: «La idea de
un sujeto que tiene vivencias intencionales dentro de su propia esfera y todavia no esta
fuera, sino encerrado en su capsula es un absurdo que interpreta erroneamente la
estructura ontologica fundamental que somos nosotros mismos». (Heidegger, 2000, p.
94). De este modo Heidegger inserta al sujeto en la estructura de ser-en-el-mundo
imposibilitando toda concepcion aislada del mismo. El sujeto, dice, no se encuentra
encapsulado o aislado. Tampoco hay un depésito de esencias en él, previas a su
actualizacion en el mundo. Esta demarcacion entre lo externo y lo interno, entre el
sujeto y el objeto, entre la inmanencia y la trascendencia ha llevado reiteradamente a
errores en la interpretacion de la intencionalidad. Al reubicar la intencionalidad en el
ambito de la analitica existenciaria del dasein, es decir, de la ontologia fenomenolégica
fundamental que desarrolla en 'SuZ' en 1927, queda ésta desvinculada de la referencia a

la polaridad sujeto-objeto. Son numerosas las declaraciones en las que repite una y otra
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vez que la intencionalidad anula la polaridad entre sujeto y objeto. Por ejemplo afirma
que en relacion a su nocién de intencionalidad «se objeta que desapareceria el problema
de la relacion sujeto-objeto. Ciertamente, pero esto es justamente la finalidad del
concepto de intencionalidad: dejar de un lado este pseudoproblema» (Heidegger, 2009,
p. 157). Dice Heidegger que la intencionalidad no es ni objetiva ni subjetiva porque
«pertenece a la existencia del dasein y hace posible que este ente, el dasein, existiendo,
se comporte respecto a lo subsistente» (Ibid., p. 95). Una pagina mas adelante insiste:
«Para el dasein no hay un dentro; por esta razén es también absurdo hablar de un fuera»
(Ibid., p. 96). La rotundidad de Heidegger a la hora de negar la tradicional escision entre
la inmanencia y la trascendencia tan propia de la tradicional teoria del conocimiento es
abrumadora. Atendiendo a esto resulta un sinsentido tratar de postular ese &mbito ideal
de estudio fenomenoldgico que reside en la consciencia aislada y pura, resultado de la
epoché. Si no se puede distinguir la exterioridad de la interioridad puesto que el Dasein
estd ya en cada momento arrojado en su trato con los entes es obvio que tampoco es
posible practicar epoche alguna. La disolucion de la demarcacion inmanencia-
trascendencia tal y como la entendia Husserl en la fenomenologia idealista dentro del
giro ontologico que le imprime Heidegger termina anulando toda posibilidad de
reduccion trascendental. Lo trascendental es, desvela Heidegger, la intencionalidad en si
misma. De otro modo, no es que haya objetos trascendentes que la intencionalidad capta
desde sus estructuras universales y aprioristicas, sino que la intencionalidad es, en si
misma, pura trascendencia. Heidegger interpreta, pues, la intencionalidad como la 'ratio
cognoscendi' de la trascendencia, y la trascendencia misma como la 'ratio essendi’ de la
intencionalidad. En 1928 realiza Heidegger un analisis mas pormenorizado de las
distintas formas de entender la trascendencia, aunque lo fundamental sigue sosteniendo
que la intencionalidad es pura trascendencia. EI centro de todos los errores en la
interpretacion de la intencionalidad por parte de la tradicién filoséfica reside, aclara
Heidegger, en que la ontologia tradicional ha tendido a tomar inicialmente todo ente
como algo subsistente, asi al ocuparse del estudio del sujeto supuso que habia algo
subsistente en él. Si se considera al sujeto como algo que subsiste la intencionalidad de
alguna manera acaba siendo, también, algo que subsiste, la consecuencia es que parece
forzoso explicar la intencionalidad en términos de relacién entre entes subsistente

recurriendo a la consabida distincion entre inmanencia y trascendencia, reservando para
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la inmanencia subsistente del sujeto un espacio ideal que constituye el fundamento del

mundo.

3.1.2-Segundo itinerario errado: De la percepcion al mundo ontico

natural.

Juega un papel fundamental en la reinterpretacion heideggeriana de la
intencionalidad la descripcién que lleva a cabo sobre el matiz caracteristico de las
vivencias que nos dan las cosas del mundo. Otro aspecto crucial estd representado,
también, por el analisis de la propia nocion de percepcién. Heidegger, al igual que
Husserl en su diatriba con Brentano, dedica amplios pasajes de sus obras a dilucidar
aquello en lo que consiste primordialmente la percepcion. Pero vayamos por partes.

Respecto a nuestro acceso a las cosas del mundo, sefiala Heidegger que hay
distintas formas de entender aquello que sea una cosa. Dice en 'SuZ' que «nosotros
Ilamamos al ente que hace frente en el “curarse de” un “util” [...] Al ser “Util” le es
inherente siempre un todo de referencias utilitarias al que puede ser este Gtil que es Un
“Otil ”». (Heidegger, 2004, p. 125.). Con esto nos quiere decir que las cosas se nos
aparecen primeramente no como cosas de la naturaleza sino como Uutiles, insertados de
una totalidad de referencias utilitarias, antecedidos por la urgencia del para qué. Lo ente
no aparece al dasein primordialmente como naturaleza fisica, no hace gala de un
mostrarse en el que exponga en primer término cualidades como color, dureza,
composicion, forma, volumen, etc. Lo ente aparece de un solo vistazo como un util. Asi,
por ejemplo una sartén aparece con referencia a la cocina, al alimento, etc., dentro de un
conjunto de referencias utilitarias con las que esta intimamente relacionada. Este
desarrollo sirve a Heidegger para problematizar la nocién de vivencia tal y como habia

sido entendida por la fenomenologia anterior. Sefiala Rodriguez Garcia

lo que se da en la visién natural no tiene nada que ver con la vision objetiva de la
percepcion: no se da un objeto fisico con determinadas propiedades intersubjetivamente
permanentes (tipo materia, peso, color, extension, etc), que luego variaria en funcion de la
historia personal de cada uno. EI mundo circundante no ofrece primariamente esa clase de
objetos. (Rodriguez Garcia, 1997, p. 24).
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Asi lo inmediatamente vivido no son sensaciones, ni contenidos expositivos
provenientes de la capa hylética material de la noesis, o contenidos objetivos que
después de captados desvelan un significado u otro. Para Heidegger el significado es lo
primario y anterior a todos estos elementos. En un mismo sentido sefiala Di Silvestre
(2004) que hay «tres posibles modos como el ente percibido puede ser visto» (p. 337).
Se refieren estos a lo percibido como cosa del mundo circundante (Umweltding), lo
percibido como cosa natural (Naturding) y lo percibido como cosidad (Dinglinckeit).
Asi, atendiendo a las tres formas posibles en las que puede ser percibido algo, en cada
vivencia hay que distinguir entre lo que Heidegger denomina Vor-gang, suceso y Er-
eignis, apropiamiento. El acontecer objetivado de las vivencias en cuanto algo objetivo
no tiene relacion con el dasein mas que en un minimo sentido de vivencia y es el
apropiamiento, el acontecer que no es objetivo en el que el dasein se apropia de la
vivencia el que puede ser denominado propiamente vivencia. Apunta en este sentido
Rodriguez Garcia (1997) «lo vivido son primordialmente las cosas mismas y éstas son
ante todo sentidos, significados que inmediatamente comprendo, con los que estoy
constantemente operandox». (p. 27). El cuestionamiento de la descripcion que promulga
la fenomenologia husserliana como prioritaria a la hora de analizar la consciencia se
convierte con estos planteamientos en un rechazo frontal de la posibilidad de una
descripcion idealista.

Heidegger enumera en 'SuZ' cuatro conceptos distintos de mundo en el 8§14 La
idea de la mundanidad del mundo en general. Primero, como concepto ontico se refiere
a la totalidad de los entes que pueden ser ante los ojos, después sefiala que mundo puede
aludir, entendido en sentido ontoldgico al ser de los entes sefialados en primer lugar, la
tercera definicién, comprendida nuevamente en sentido éntico marca ese campo en el
que un ser factico, como ser ahi, viven, el mundo en que un dasein vive. La cuarta y
Gltima definicién de mundo se refiere a la mundanidad. La mundanidad es un concepto
ontoldgico-existenciario que pertenece como tal a una determinacion existenciaria del
dasein. Heidegger reserva para el término mundo el tercero de los mencionados. Asi
mundanidad refiere a una forma de ser, del ser ahi. Puntualiza sutilmente Heidegger

aqui lo siguiente:
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Una ojeada a la ontologia hecha hasta aqui muestra que el no ver la estructura del “ser
ahi” que es el “ser en el mundo” trae consigo un pasar por alto el fenémeno de la
mundanidad. En cambio, se intenta hacer una exégesis partiendo del mundo partiendo del
ser de los entes que son ante los ojos dentro del mundo y que encima no son, en absoluto,
inmediatamente al descubierto, es decir, partiendo de la naturaleza. La naturaleza es —
comprendida ontoldgico-categorialmente— un caso limite del ser de los posibles entes
intramundanos. [...] la naturaleza en el sentido del conjunto categorias de las estructura
del ser de determinados entes que hacen frente dentro del mundo, jamas puede hacer

comprensible la mundanidad (Heidegger, 2004, p. 121).

La descripcion fenomenoldgica tal y como la comprendié Husserl se centraba
en la naturaleza comprendida ontolégico-categorialmente que es solo uno de los modos
posibles del ser de los entes que hacen frente al dasein. Si la intencionalidad es
resultado y expresion del ser-en-el-mundo del dasein, es absurdo darle prioridad en su
descripcion a una estructura eidética universal concebible al margen del mundo y un
sinsentido aun mayor seria concebir que esa estructura puede subsistir por si misma,
como si este no fuera méas que un correlato de la apodicticidad de un sujeto puro. Con lo
dicho hasta aqui, parece claro que entender la percepcion de un modo exclusivamente
naturalista es, sin duda, anular la amplitud de los procesos que tienen lugar en ella
misma. Dice Heidegger en 'PRL" que tanto el ser percibido y la estructura misma de ese
ser percibido son formas de la intencionalidad, concretamente afirma que «pertenecen,
por tanto, a la percepcidn en cuanto tal, es decir, a la intencionalidad». (Heidegger,
2006b, p. 61). Pero la percepcion puede referirse a las cosas del mundo entorno, a las
cosas de la naturaleza, a la cosicidad, o a lo ente en su modo de ser-intendido, es decir,
en cuanto objeto de la intencionalidad del ser-ahi. En nuestro trato con los entes
percibimos en el modo de ser-intentidos los mismos la percepcion en cuanto tal. En un
sentido afin sefiala dos afios mas tarde en Problemas que en el trato natural con las cosas
podemos resaltar su indole de Utiles o su indole de cosas, en el primer lugar se pone de
relieve su utilidad en el segundo su caracter de cosas materiales. Es la utilidad lo que da
la constitucion de la cosa. En cualquier caso, sostiene Heidegger que «EI ser percibido
de algo subsitente no es, en si mismo, subsistente, sino que pertenece al dasein, lo que
no quiere decir que pertenezca al sujeto y a su esfera inmanente. El ser percibido

pertenece al comportamiento intencional perceptivo». (Heidegger, 2000, p. 100). Entre
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percibir, lo percibido y el ser percibido las teorias tradicionales de la percepcion han
dejado sin atender el tercer término. Las teorias tradicionales han identificado los tres
términos normalmente en el Gnico concepto de percepcidn, pero este proceder, segun
Heidegger, deja sin atender una necesaria aclaracién ontolégica de la percepcion. La
percepcidn es un dirigirse hacia perceptivo a lo percibido que incluye indisolublemente
tres elementos 0 momentos en su proceder: percibir, lo percibido y el ser percibido. Este
ser percibido aparece, dentro de la estructura existenciaria fundamental que es el ser-en-
el-mundo, para el dasein no como cosa natural, sino como Util. Privilegiar el concepto
ontolégico natural del mundo en el anéalisis fenomenoldgico, a modo husserliano, sobre
el concepto ontolégico del mundo es desantender el aparecer del ente tal y como se
muestra originariamente al dasein.

Estos aspectos criticos sefialados por la nueva ontologia fenomenologica de
Heidegger, especialmente los equivocos a los que da lugar una division forzada entre
exterior e interior, asi como un analisis reduccionista de aquello que es la percepcion
donde se prioriza lo categorial y la materialidad sobre otras dimensiones del Er-eignis o
apropiamento que tiene lugar en la vivencia conducen definitivamente a Heidegger a
transformar radicalmente la nocion de intencionalidad defendida por la fenomenologia

idealista y negar frontalmente la posibilidad de toda reduccion.

3.1.3-La reduccién de la reduccion: la intencionalidad como trascendencia

del dasein.

Los itinerarios transitados por la fenomenologia de corte idealista, en opinion
de Heidegger equivocados, llevan al filosofo a identificar dos grandes errores en el
tratamiento que se le ha dado a la intencionalidad, no s6lo por la fenomenologia, sino
por la misma tradicién que parte desde la escolastica.

La primera de ellas se refiere a la tendencia a concebir la intencionalidad como
una relacion subsistente entre dos entes subsistentes, un objeto fisico subsistente, que se
situa alli y un sujeto psiquico subsistente que se sitla aqui. Invita esta concepcion a
creer que sin la intencionalidad persiste tanto la subsistencia del sujeto psiquico, como
la del objeto fisico. Para Heidegger «El sujeto en si mismo esta estructurado

intencionalmente haya o no haya objeto» (lbid., p. 84).
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En cuanto a la 22 gran tergiversacion se refiere a la tradicional suposicion que
invita a considerar que hay un aspecto esencial de las vivencias que pertenece
exclusivamente al sujeto. De otro modo la subjetivizacion de la intencionalidad, es
decir, la tendencia a explicarla en términos subjetivos es ya un craso error, pues la
intencionalidad es, desde el enfoque heideggeriano, como ya se ha sefialado, pura
trascendencia.

Estas dos grandes tergiversaciones son resultado de los dos itinerarios
equivocados que la tradicion emprendié a la hora de analizar y explicar aquello en lo
que consiste la intencionalidad: el primero, basado en el presupuesto de base que separa
inmanencia de trascendencia, forzando a postular dos entidades distintas que entrarian
en una peculiar relacion para conformar la intencionalidad, situdndose respectivamente
una en la esfera de lo interno, la otra en la esfera de lo externo; el segundo, la
concepcion de que hay una parte de las vivencias que pertenecen inherentemente al
sujeto y que, en su version idealista, conduce a postular la existencia de un depdsito de
esencias que una vez apresadas podrian explicar la consciencia en su conjunto
fundamentando la totalidad de la experiencia y el conocimiento humano. Esta Ultima
tesis idealista tiende en sus analisis siempre a priorizar lo éntico natural sobre la
estructura ontolégica fundamental del ser-en-el-mundo. EI mismo Heidegger advierte
que Husserl a pesar de llevar a la practica las reducciones no es capaz de eliminar por
completo la actitud natural de la intencionalidad. Los errores en la interpretacion de la
intencionalidad estan causados por una actitud natural y excesivamente ingenua de las
cosas. Heidegger aspira en su filosofia a fundamentar sus posturas siempre sélidamente,
por eso no se limita a atacar las tesis basicas sobre las que se construye la
fenomenologia idealista inopinadamente, sin razonamiento y rigor filosofico. Para
alcanzar con solidez la nueva concepcion de intencionalidad que trata de prefigurar
debe, primero, combatir los hitos de la fenomenologia que trata de transformar. Se
pueden identificar dos hitos fundamentales —dejando al margen los densos y ricos
desarrollos que Husserl pone en marcha a la hora de desarrollar su ciencia—, estos son
basicamente la existencia real de un ambito inexplorado en el sujeto al que denomina
consciencia trascendental o pura, yo puro o ego trascendental y, en segunda posicion, la
posibilidad de operar una reduccién fenomenoldgica progresivamente que, poniendo en

suspenso la actitud natural, escale en el ambito de las vivencias hasta alcanzar las
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vivencias puras de la consciencia. El primero de estos postulados, la existencia de una
consciencia pura es exhaustivamente desmontado en 'PRL', en el § 11 Critica inmanente
a la investigacion fenomenoldgica: examen critico de las cuatro caracteristicas de la
consciencia pura. Apunta Heidegger que la suposicion de la existencia de una
consciencia pura tal y como es descrita por Husserl presupone cuatro tesis
fundamentales: que dicha consciencia en un ser inmanente, que lo inmanente es lo dado
absolutamente, que lo absoluto es lo permanente y, por ultimo que el ser absoluto no
necesita de realidad, ni de res alguna. La consecuencia directa de las tesis husserlianas
es que en este ser absoluto constituido por la consciencia pura se encuentra el ser
esencial de las vivencias, su eidos.

Para desmontar la tesis de la inmanencia de la consciencia Heidegger
sencillamente sentencia que inmanencia tal y como la entiende Husserl significa 'ser-en-
lo-otro’. Si la inmanencia de la consciencia se refiere a ese campo de la subjetividad
trascendental marcado por la apodicticidad del ego cogito, habrd que admitir que cada
vivencia esencial que tiene lugar en consciencia pura, viene determinada por esa
operacion reflexiva que le permite convertirse en consciencia de algo, en
intencionalidad. Hay que recalcar aqui que Husserl reconocia en IDI que «EI cogito en
general es la intencionalidad explicita» (Husserl, 1993, p 273), por lo tanto todo lo que
aparece en el cogito desde su pura inmanencia como intencionalidad explicita contiene a
su vez la referencia a eso otro que 'actualiza' la intencionalidad. Con otras palabras
Heidegger sostiene que todo acto reflejo o toda vivencia refleja contiene en si una
referencia a lo reflejado, se trata de una relacion real de inclusion de lo uno en lo otro.
Dice Heidegger que «la inmanencia no es una caracteristica de lo ente mismo, sino una
relacion entre dos entes que forman parte de la region de las vivencias». (Heidegger,
2006b, p.136). Respecto a la segunda caracteristica, la consciencia como ser absoluto,
una vez que queda la tesis de la inmanencia en entredicho, se hace inviable afirmar el
caracter absoluto de la consciencia trascendental, pues ella misma necesita de ese ser
otro para ser. No se trata aqui del ente mismo, sino del ente —aclara Heidegger— en
cuanto objeto de reflexion. EIl tercer rasgo caracteristico que la consciencia es lo
permanente, porque en ella se da lo dado de forma absoluta, de tal modo que podria
sobrevivir a la aniquilacién del mundo de la que habla Husserl en el § 49 de IDI, se basa

en la idea de la anterioridad de la consciencia frente al mundo, la consciencia como lo
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constituyente apriori frente al mundo natural, en un sentido tanto kantiano como
cartesiano. Esta caracterizacion de la consciencia atribuye a la misma «un ser formal
anterior a todo lo objetivo» (Ibid., p. 138), ser del que la consciencia no goza. En cuanto
a la Gltima caracterizacion después de la critica a la inmanencia, al caracter absoluto y
constituyente de la consciencia se hace extremadamente dificil aceptar que la
consciencia pueda, desde su caracter absoluto, existir sin el mundo, ser sin lo otro. Para
Heidegger la expresion consciencia pura, en definitiva, suplanta y sustituye el ser
vivencial propio del consciencia por un ser esencial e ideal, la individuacion particular
que tiene lugar en una relacion intencional por una supuesta estructura aprioristica de la
intencionalidad. La fenomenologia idealista tiende a confundir el ser esencial de la
intencionalidad con el ser del objeto intencional, y describe como intencionalidad
aquello que no es méas que la estructura de la mostracion del objeto. Ser inmanente, ser
absoluto en el sentido de darse absolutamente, ser absoluto en el sentido de ser
constituyente y ser puro, frente a toda individuacion del ser ideal son rasgos que se han
extraido de la consciencia con miras a estudiar a hacer de la trama de las vivencias de la
consciencia una region cientifica pura, objeto de estudio de la fenomenologia. Sin
embargo, esto no es posible por los errores de base de que se parte.

Y, si no es posible trazar esa frontera limite infranqueable entre lo puro de la
consciencia y los entes intramundanos, entre el ego trascendental y el ser del mundo,
pierde todo sentido y proposito la segunda gran tesis sobre la que sustenta el método
fenomenoldgico, la reduccion fenomenologica. El proposito ultimo de la reduccion
fenomenoldgica es dejar en suspenso la consciencia real y factica y acceder a la
consciencia pura. Pero una consciencia que prescinde de la realidad natural, del hombre
factico como tal es un sinsentido. Para Heidegger la reduccion lleva a suspender la
realidad de lo intencional, puesto que la intencionalidad es la trascendencia del dasein
que se proyecta en su modo de dirigirse a los objetos, de percibir, de ser-intentio, y esa
peculiaridad de ser del ser ahi, se da ya de forma indisoluble en su actuar en el mundo,
en su trato con los entes, en el aparecerse de los objetos en cuanto Er-eignis.
Ciertamente no se puede acceder a una region de las vivencias puras de la consciencia
si, previamente se «prescinde no sélo de la realidad sino de toda individuacion de las
vivencias» (lbid,, p.142). La reduccion fenomenologica niega tanto el ser de lo

intencional como el ser de las vivencias intencionales. El error que reside en la base de
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todo andlisis fenomenoldgico es que cree posible la contemplacion ideativa de la
consciencia pero la consciencia es un ente cuyo qué, solo consiste —matiza Heidegger-
en ser. El andlisis fenomenoldgico busca en la consciencia Unicamente el qué de su
contenido pero no atiende a su ser. Estos planteamientos cambian completamente la
nocion de la intencionalidad, ya no se trata de una improbable descripcion ideativa de la
intencionalidad como estructura de la consciencia que contiene en cada vivencia,
formalmente, lo que ella es. Ahora, desde el nuevo enfoque ontoldgico se resitda, como
ya adelantdbamos antes, la cuestion dentro de analitica del Dasein, la intencionalidad
habra que comprenderla ahora dentro de los comportamietos del propio Dasein, No
obstante se hace necesario interrogarse por algo que toda la fenomenologia anterior
parece haber dejado sin atender, ¢cual es el ser de lo intencional?

Toda la teoria del conocimiento anterior, en opinion de Heidegger, tanto la realista
como la idealista fracasa a la hora de determinar y apresar la intencionalidad. La
cuestion consiste, dice el filésofo, en la posibilidad de representarse ese nexo estructural
entre el mundo y el sujeto sin necesidad de recurrir a una teoria de corte idealista o
realista. En el curso de 1928 afirma Heidegger, tratando el tema de la intencionalidad,

que

Este concepto no produce solo una modificacion del concepto tradicional de
consciencia y de espiritu, sino que la concepcion radical del fendmeno que con él se
mienta dentro de una ontologia del dasein lleva a una fundamental superacion de esta
posicion. (Heidegger, 2009, p. 158)

La eleccion del término dasein pretendia evitar el uso de conceptos tradicionales
al uso como consciencia, sujeto, hombre, espiritu, alma que dieran lugar facilmente a la
tradicional dicotomia externo-interno, sujeto-objeto. La analitica del dasein se
configura una vez que Heidegger advierte que dentro de la determinacién fundamental
de la fenomenologia, la intencionalidad estd atn sin resolver la cuestion por el sentido
del ser. El sentido del ser es un problema que esta constantemente presupuesto por la
fenomenologia y constantemente esquivado. Hablar del ser de la consciencia, del ser del
fendmeno, del ser de la naturaleza, ser de los actos, etc. remite en Gltima instancia al
sentido del ser mismo. La fenomenologia tal y como la desarroll6 Husserl se puede

entender, informa Heidegger, como descripcion analitica de la intencionalidad en su a
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priori. El problema reside en que lo que de aprioristico en la intencionalidad no sirve
parar describir aquello que es la intencionalidad. Cuando la fenomenologia trata de
describir la intencionalidad de una forma pura atendiendo a la estructura aprioristica
que la determina, ya sea noesis-noema 0 ego-cogito-cogitatum, con sus
correspondientes correlaciones y esencias, se olvida de cuestionarse por el ser de los
actos, por el ser de las vivencias, omitiendo el sentido existencial inherente que hay en
toda vivencia de consciencia. La omision del ser en cuanto tal y el ser de lo intencional

determina la explicacion que despliega la fenomenologia acerca de la intencionalidad

No solo el ser de lo intencional, esto es, el ser de cierto ente determinado, queda sin
determinar sino que se dan divisiones originarias en lo ente (conciencia y realidad) sin
haberse aclarado, o la menos haberse cuestionado acerca de é€l, el sentido de aquello,

precisamente el ser, con miras a lo cual se distingue. (Heidegger, 2006b, p. 163).

La intencionalidad, una vez queda insertada en la ontologia fundamental se ubica
en el plano existencial del dasein, de sus comportamientos. Al igual que la
fenomenologia anterior cometia un error al centrarse, en su analisis de la percepcion, en
el percibir y lo percibido, ignorando la dimension fundamental del ser percibido, asi
ocurre también con el resto de comportamientos el representar, el juzgar, el desear. Los
comportamientos tiene la forma de un dirigirse-a algo con lo que se relacionan. Este
dirigirse-a es lo que la fenomenologia ha designado como intencionalidad. No hay en la
intencionalidad un objeto de consciencia que analizar, ese enfoque se aleja del
esclarecimiento filos6fico de la intencionalidad. Para Heidegger la intencionalidad
abarca tanto la intentio como el intentum. La intencionalidad es una estructura de las
propias vivencias y no algo que se afiada a las mismas o que las constituya como tales.
La intentio es ese dirigirse a algo, remitir a algo. Se da, y aqui presenta Heidegger una
innovacion radical frente a Husserl una inherencia mutua entre la intentio, el modo de
ser-intentido (ser percibido, ser imagen, ser juzgado, ser amado, etc) y el intemtum. No
hay pues aqui ni correlacidn estructural, ni sujeto aislado al que el mundo le aparece
solo como una posibilidad, toda correspondencia es anulada y en su lugar aparece la
inherencia, de otro modo, intentio, ser intentido, e intentum se pertenecen unos a los

otros, se contienen en su pluralidad en un lugar que no esta ni dentro ni fuera.
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La diferencia de enfoque entre discipulo y maestro se plasma en los rétulos de sus
filosofias, Husserl pretende construir una fenomenologia idealista como ciencia
originaria, por eso trata de determinar de antemano las estructuras de las vivencias
intencionales independientemente de su insercion factica, de como sea cada una de
ellas. Esta pretension le lleva a privilegiar el universo eidético aprioristico que
supuestamente esta en la consciencia pura, separada del mundo mediante la epoché;
prioriza el &mbito de lo 6ntico natural en la explicacién de la intencionalidad y, por eso,
al omitir la referencia al ser del dasein y a la mundanidad la complejidad de la misma
nocion de intencionalidad desborda los andlisis. Heidegger por el contrario, desarrolla
una ontologia fundamental que convierte a la fenomenologia en interrogacion por el
sentido del ser, indaga en el &mbito en el que ocurren las vivencias propiamente, sitla la
intencionalidad dentro del analisis existenciario que prioriza lo ontolégico del mundo en
el que se pone de manifiesto la estructura de ser del dasein. Rechaza la posibilidad de
una descripcion eidética de la intencionalidad y la separacion en su seno de distintos
elementos, al admitir la inherencia mutua de los distintos momentos de la
intencionalidad reconoce que ella misma es pura trascendencia y es aquello en lo que
consisten la vivencias del dasein. De este modo Husserl admite la posibilidad de una
descripcion del yo puro (consciencia pura) en base a una fenomenologia eidética,
mientras que Heidegger al priorizar el er-eignis, apropiacion de la viviencia por parte
del dasein, niega la posibilidad de una consciencia pura, ubicando al dasein en al
facticidad. La intencionalidad en el primero es una intencionalidad que se centra en el
par conceptual, tomado de la tradicion filosofica, sujeto objeto, en el segundo la
intencionalidad se centra en los comportamientos del dasein diluyendo la separacion
sujeto objeto. Heidegger se siente legitimado en parte a operar esta torsion en la
comprension de la intencionalidad porque esta convencido que el auténtico fundamento
del fendmeno de la intencionalidad reside en la existencia, en el ser-en-el-mundo del
dasein y es precisamente eso lo que la fenomenologia olvida, cuestionarse por el ser de
lo intencional con profundidad. Un simple analisis de la constitucion de la objetividad a
partir de la intencionalidad deja sin desvelar la inabarcable dimension de la existencia
del dasein, que es la que determina la consciencia.

El problema de la intencionalidad se convierte bajo el tratamiento Heideggeriano

en el problema del trato con los entes del dasein. La intencionalidad se convierte en
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trascendencia originaria porque abre el ser-en del dasein. Distingue Heidegger entre el
concepto teoldgico y el concepto epistemoldgico de trascendencia. La tradicién ha
tendido a combinar el concepto teoldgico de trascendencia con el concepto ontoldgico,
dejando de lado la cuestion del ser. El primero de los conceptos de trascendencia,
plantea la posibilidad de un conocimiento teoldgico del objeto, el segundo de un
conocimiento en sentido epistemoldgico. En relacion a la trascendencia, observa
Heidegger, ha habido siempre una mezcla de problemas distinta indole en el mismo
concepto. No obstante para Heidegger en 1928 la trascendencia no significaba ni
relacion de lo interno con lo externo, ni del sujeto con el objeto. Trascendencia es, dice
Heidegger el mismo movimiento de la existencia por el que el dasein se dirige a los
entes, supera los entes. La aprehension de los entes por parte del dasein es posible
porque este movimiento de trascendencia. Asi la trascendencia es, en este sentido, la
constitucion originaria del dasein. La figura de la trascendencia se convierte asi en un
elemento crucial que sirve a Heidegger para reinterpretar la nocion de intencionalidad
que se sitia en el comportamiento mismo del dasein en su ir hacia los entes,

aprehenderlos y superarlos.
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4. Conclusiones: La intencionalidad como la estructura misma de las vivencias.

Desde que Franz Brentano revitalizo el uso del concepto de la intencionalidad en
el &mbito de la psicologia, se ha recurrido al mismo reiteradamente. Ha sido
practicamente imposible elaborar una teoria de la consciencia que no haga referencia a
la intencionalidad, bien para servirse de ella o bien para tratar de negar su utilidad y
reducir su valor explicativo. Especialmente insistentes han sido los intentos de
naturalizar la intencionalidad, aunque la adopcion del concepto por parte de la
fenomenologia de Husserl ubico ya de forma irreversible la nocién de intencionalidad
como cita obligada en el estudio de la consciencia.

Brentano la usé para distinguir claramente el dmbito de lo psicoldgico, los
fendbmenos psiquicos son fendmenos intencionales, dijo, y con esto incurrié una vez
mas en el dualismo antropolégico. Se libré del molde naturalista en el estudio de la
consciencia pero reelabord los errores del dualismo. Lo que es fendbmeno psiquico
parecia entonces referir a una realidad interna al propio sujeto, mientras que lo que no lo
era debia acotar el mundo de lo externo, de lo fisico. Asociaba también a estos ambitos
la percepcion interna y la percepcion externa, la conciencia interna y la conciencia
externa respectivamente, en un intento de aislar lo ‘propiamente psiquico’ que le condujo
a elaborar una aparato conceptual que apuntaba continuamente al dualismo entre lo
interno y lo externo, lo psiquico y lo corporal, el conocimiento evidente y el que carece
de certeza. Husserl al enfrentarse a los descubrimientos de Brentano se percatd de que,
efectivamente, un aspecto fundamental de lo psiquico consistia en esa cualidad sefialada
por Brentano, 'ser consciencia de algo’, admitié también la clasificacion hecha por el
mismo Yy se baso en ella de cara a sus analisis, sin embargo supo ver en todo momento
que indicar la intencionalidad como rasgo de la consciencia no era sefialar el hallazgo
de un gran descubrimiento sino, mas bien, de un enigma casi indescifrable. Por este
motivo la intencionalidad se transformara en la filosofia de Husserl en uno de los temas
capitales en el estudio de la consciencia. Husserl traté desde un principio superar los
errores terminolégicos en los que habia caido Brentano, sustituye el concepto fendmeno
como término central en el estudio de la consciencia por el de vivencia, para advertir
que no todos los fendmenos son intencionales. Suprime también la expresion objeto

inmanente, sustituyéndola por la de objeto intencional para no dar lugar a
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malentendidos. Plantear la intencionalidad en términos de un objeto inmanente podria
dar lugar a concebir algln tipo de relacion empirica entre un objeto interno inmanente y
uno externo, esto es un error en la comprension de la intencionalidad segun Husserl. Al
hablar de objeto intencional se suprime esta posibilidad. Supuso un avance, también, su
reconocimiento explicito de que la consciencia no es la intencionalidad en si misma,
sino una parte de ésta, el foco que ilumina la region de la que el sujeto se apercibe. Esta
afirmacion condujo a Husserl a distinguir entre la intencionalidad en acto y la
intencionalidad en potencia, admitié6 en este mismo sentido un ‘horizonte' de la
intencionalidad en 'MC' y lo que denominaba 'halo de campo’ en 'IDI'. Apuntan estas
nociones al hecho de que en la corriente de vivencias intencionales siempre se muestran
de fondo, en segundo o tercer plano, otras vivencias como componentes previos. Del
mismo modo pueden las vivencias intencionales proyectar otras vivencias potenciales
futuras en el flujo de la consciencia. Este curso de argumentacion fuerza a Husserl a
admitir que las vivencias intencionales aparecen siempre enlazadas unas con otras,
encajadas formando estratos, lo que puede llevar a la configuracion de cursos de
vivencias predelineadas en su intencidn. Estas observaciones de Husserl revelaron la
complejidad de la misma nocién de intencionalidad frente al analisis mas modesto que
promulgaba la teoria de Brentano sobre las caracteristicas de los fenGmenos psiquicos.
Decia Brentano, recordemos, todos los fendmenos psiquicos se caracterizan por ser
intencionales y, también, todos son representaciones o se basan en representaciones.
Con sus analisis Husserl sefiald que no todos los fendmenos eran intencionales, que
estrictamente un fendmeno podria ser cualquier cosa que apareciera a la consciencia.
Revisa cuidadosamente también Husserl la nocidon de percepcion de Brentano.
Para el fundador de la fenomenologia Brentano confunde los objetos externos con los
contenidos presentantes de los mismos, atribuye de este modo a la percepcién en si el
mismo caracter dudoso e ilusorio que pueden llegar a tener la percepcion de los objetos
externos. Para Husserl cuando percibimos algo, de lo que no cabe duda es de que
estamos siendo sujetos de un proceso de percepcion y que nos apercibimos de ese
mismo proceso, incluso cuando percibimos en la fantasia o tenemos una ilusion dptica.
Por eso Husserl afirmard que podemos tener percepciones adecuadas y vivencias
intencionales tanto de fendmenos psiquicos como de fendmenos fisicos. Estas

correcciones en relacion a la percepcion llevan a Husserl a alejarse cada vez mas
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nitidamente de esa frontera 'infranqueable’ que establecié Brentano entre la psicologia
como ciencia de los fendmenos psiquicos y las ciencias naturales como ciencia de los
fendmenos fisicos, entre lo interno temporal y lo externo atemporal, entre el
pensamiento y la extension en definitiva.

Husserl, en efecto, hace un esfuerzo ain mayor que el de su predecesor Brentano
para superar la arraigada tradicion dualista y esto se puede apreciar con claridad en "IL".
En esta obra distingue dentro de la intencionalidad el objeto del acto intencional, la
materia del acto intencional, la cualidad del acto intencional y la esencia del acto
intencional formada por los dos elementos anteriores. Por otro lado, afirma en un mismo
sentido que el contenido ingrediente ‘reel’ es un contenido expositivo, pero que por si
mismo no es intencional hasta que un acto se apodera de él, le da una intencionalidad.
No obstante, la enorme influencia que tuvo el proyecto cartesiano en Husserl acaba
conduciéndolo a una reelaboracion, si cabe mas compleja que la de Brentano del
dualismo. Mientras que en 'IL" los planteamientos de Husserl se mueven todavia en el
ambito de la psicologia descriptiva y el introspeccionismo sin posicionarse claramente
por una postura idealista, a partir de 1907 comienza a operarse un giro que culmina en
1913 con los planteamientos de 'IDI' . En esta obra entra en disputa con Descartes y
reconoce que la evidencia de Descartes y el modelo de la misma, a saber, el ‘ego cogito’
acotan el campo de investigacion prioritario de la fenomenologia, la subjetividad
trascendental, declara que hasta ese momento no se le habia prestado suficiente atencion
ha dicho campo de estudio y se plantea como tarea propia de la fenomenologia la
descripcion de la consciencia pura, es decir, analizar, catalogar y comprender el
conjunto de esencias que conforman la consciencia pura y las relaciones que se dan
entre ellas. Un analisis semejante servira para comprender mejor al hombre y a las
ciencias mismas, reconoce por tanto, también las aspiraciones gnoseoldgicas de la
fenomenologia, pues la fenomenologia es aqui la ciencia primera y fundamento de toda
psicologia y de toda filosofia. Dentro de este marco general presenta siempre la
consciencia pura como el ser absoluto, (en el sentido de su prioridad y de su caracter
fundante) mientras que el mundo es descrito como relativo. Reelabora la duda
cartesiana en lo referente a la substancia extensa pero de un modo mas suave, pues
concede que el mundo esta ahi como correlato aungue la consciencia pura puede

subsistir sin él. De este modo solo los contenidos de la consciencia son ciertos y
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evidentes, mientras que el mundo es cuestionable y carece de evidencia apodictica. Es
justo aqui donde se configura el planteamiento de la intencionalidad, porque la misma
aparece como incluida en ese residuo que queda tras operar la reduccién
fenomenoldgica, es decir, las estructuras universales y formales que constituyen la
intencionalidad estan contenidas en la inmanencia y subsisten aunque no hay mundo.
Segln esto la estructura noesis-noema, o la paralela ego-cogito-cogitatum, son
apreciables tras la reduccién fenomenoldgica. Del mismo modo dentro de este marco en
el que el principio fundante y absoluto lo constituye la consciencia, la intencionalidad es
comprendida como una estructura formal. En la noesis distingue una capa hylética o
material referida a los contenidos sensibles y otra capa noética cada una de ellas con
sus respectivas esencias puras y, por otra parte, en el noema, donde también identifica
otra fuente de contenidos esenciales. Se produce una correlacion estructural entre las
formas de la noesis y las del noema que es identificable y analizable. Lo relevante de
todos estos analisis es que tedricamente, segun los planteamientos de Husserl, son
posibles después de aplicada la reduccion fenomenoldgica. Parece dificil extraer las
esencias de toda noesis y de todo noema con objeto de alcanzar una descripcion
trascendental de la consciencia pura dejando 'en suspenso’ toda referencia al mundo y
todo posicionamiento practico o tedrico sobre él mismo. Hay que sumar a esto que en
'IDI' Husserl distingue entre esencias de direccion inmanente y esencias de direccion
trascendente haciendo ain mas problematico la presuposicion de que las esencias se
encuentran contenidas en la inmanencia de la consciencia en un ego puro como
fundamento del mundo. Por Gltimo la descripcion de la intencionalidad, al situarse en un
plano estrictamente formal que persigue la obtencion de esencias privilegia lo ontico
natural, frente a lo ontolégico. Habria que cuestionarse si realmente la intencionalidad
estd conformada por un impredecible nidmero de contenidos sensibles (analizables
eidéticamente) que son animados por la noesis adquiriendo un sentido. Decia antes,
citando a Husserl que el blanco del papel, la coloracion, no era intencional, pero si
servia de soporte a una intencionalidad, la percepcion del folio. ¢Consiste realmente la
intencionalidad en la activacion de todos estos mecanismos de percepcion, objetivacion,
reflexién, imaginacién para constituir el resultado de una vivencia en un instante?
Ademas, en el caso de consistir en eso ¢es posible estudiar y analizar estos mecanismos

de un modo puro, tras aplicar las reducciones fenomenoldgicas? ¢Realmente percibimos
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una forma, un volumen, un color, una textura y después objetivamos la percepcidn
como puerta, o tal vez vemos directamente la puerta de una vez en un solo instante, sin
semejante proceso de intermediacion? (Es cierto que tenemos un eidos para cada color
y tras el escorzo de la aprehension sensible asociamos la multitud de tonos marrones
que podemos percibir al eidos puro e inmanente de la forma marrén? ;Qué ocurriria en
tal caso si llegamos a percibir un color del que no se conoce su existencia y no tiene
asignado ninguin nombre? ;Seguiria habiendo un eidos inmanente que se correspondiera
con tal color? La multitud de preguntas que suscitan los planteamientos de Husserl nos
indican que proyectar una fenomenologia en clave idealista puede ser tremendamente
problematico. Aventurarse a extrapolar el analisis eidético que se puede obtener de
disciplinas como las matematicas o la geometria a la totalidad de la consciencia y el
mundo en su conjunto puede hacernos vez la insuficiencia del estrecho marco de
andlisis que propone el idealismo, cuando es llevado hasta el extremo que lo lleva
Husserl.

La critica que dirigié Heidegger a su maestro fue demoledora. Lo destacable aqui
es que esa critica origind una comprension de la intencionalidad totalmente distinta.
Afirmar que la consciencia pura o el ego puro constituyen el ser absoluto y el
fundamento del mundo, conduce irreversiblemente a conceder que podrian perseverar,
existir, sin que el mundo existiese. Asi, esa prioridad absoluta atribuida a la consciencia
pura incluye, como anexo, la presuposicion de un sujeto pre-mundano. En el momento
inicial, antes del mundo, ya habria sujeto, uno puro, con todo el mundo en potencia
contenido en la inmanencia de su consciencia trascendental. Heidegger se opone
radicalmente a la idea de una inmanencia que representa lo interno del sujeto y una
trascendencia que refiere a la proyeccién del mismo hacia el mundo. Es mas se opone a
la contraposicion sujeto-objeto defendida por toda la epistemologia clasica. No hay un
dentro porque tampoco hay un fuera. La inmanencia representa para Heidegger ser-en-
otro. La inmanencia no es una determinacion de la consciencia, sino una relacion de dos
entes dentro de una vivencia. El sujeto no 'vive' aislado, ajeno al mundo, no hay una
consciencia pura y este hecho ha sido ignorado por la tradicion que parte desde
Descartes y llega hasta el mismo Husserl. La tradicion filoséfica ha ignorado la
estructura ontoldgica fundamental en que consiste el ser humano, el dasein. Este es ser-

en-el-mundo y en esta medida no es posible una reduccion fenomenologica que
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privilegie una supuesta estructura inmanente que conforma y explica la intencionalidad.
Enfocar asi el andlisis de la intencionalidad devalua la dimensién ontoldgica que todo lo
penetra, en especial, al ente que es ontolégicamente sefialado por él mismo: el dasein.
No hay un sujeto pre-mundano previo a su ser-en-el-mundo, por eso concebir la
intencionalidad como una relacién subsistente entre un sujeto subsistente y un universo
de cosas subsistente no es posible. Husserl distingue constantemente entre el ser de la
naturaleza y el ser del fenémeno, entre el ser del mundo y el ser de la consciencia y, sin
embargo, anula esa dimensién ontolégica fundamental con sus planteamientos
idealistas. La intencionalidad no se puede explicar correctamente en términos
exclusivamente subjetivos pues la intencionalidad es, segiin Heidegger, la trascendencia
del dasein; la estructura peculiar que caracteriza la existencia del dasein como
trascendencia. No hay una relacion entre noesis 0 noema, ni el mundo es correlato de la
noesis. Entre intentio, modo de ser-intendido e intentum, entre percepcion, ser-
percibido y percepto se da una inherencia mutua, se pertenecen unos a otros. Las cosas
no aparecen al dasein primariamente como un sustrato de contenidos sensibles de los
que mediante multiples operaciones de consciencia activadoras de esencias, configuran
un sentido y una intencionalidad. Las cosas aparecen insertadas en el mundo desde su
utilidad, el aspecto fundamental para el dasein es el Er-eignis, acontecimiento
apropiador. No es posible prescindir de toda individualizacion de las vivencias a la hora
de analizar una supuesta estructura que constituye la intencionalidad de las mismas.
Igualmente, no es posible un analisis exclusivamente idealista de la intencionalidad
porque ésta no es algo que constituye las vivencias, ni que las explique en funcion de un
andlisis intencional que las descomponga, la intencionalidad es la misma forma de las
vivencias en las que destaca en primer lugar el aspecto ontoldgico. Queda asi la
intencionalidad situada en el plano del comportamiento del dasein. Es la aperturidad del
ser de los entes lo que proporciona la posibilidad de descubrir intencionalmente los
entes como algo presente y no su estructura ontolégico-categorial. La intencionalidad,
en definitiva, esta fundada en la aperturidad del dasein al ser, afectandolo en su propio
ser. La intencionalidad no es una propiedad de la consciencia que se afiada a las
vivencias o que las explique, sino que las vivencias mismas tienen ya la forma de la
intencionalidad, son intencionales, consisten en un dirigirse-a, sin importar la vivencia

en concreto de que se trate en cada caso. El 'ser' del comportamiento del dasein consiste
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en un dirigirse-a que se explica en funcion de su ser-en y del ser-cabe. Este dirigirse-a
no es neutral ni objetivo, depende en su misma forma del dasein. En la medida en que la
intencionalidad no la tiene ningun sujeto es en cada cosa uno de los modos
fundamentales de ejercerse el 'ser’ del dasein.

La intencionalidad es en si misma un concepto clave tanto en filosofia como en
psicologia. Ella misma pone de relieve que a la hora de explicar la consciencia hay
multitud de dimensiones que se solapan unas a otras: la cientifico-natural, la ontolégico-
existencial, la psicoldgica, la de la fenomenoldgica-idealista, etc. Algunos enfoques han
querido sobreponerse al resto y mostrar que sus analisis y estudios son preferentes y de
importancia crucial, especialmente el de las ciencias cognitivas y sus denostados
esfuerzos por suprimir la nocién de intencionalidad a la hora de explicar la consciencia.
A pesar de todo, se hace hoy dia impracticable una estudio de la consciencia que
prescinda por completo de las aportaciones de la fenomenologia husserliana y de la

variante heideggeriana de la misma: la ontologia fundamental.
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