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EL RINCON DE LAS AFICIONES

Brujeria, caza de brujas
e Inquisicion

La historia de la brujerfa ha sido,
en buena parte, la historia de su per-
secucion. Y, sin embargo, hay que
distinguir claramente entre estas dos
ideas o conceptos. La brujeria,
entendida en un sentido amplio, per-
tenece al dmbito de la cultura popu-
lar. Se trata de practicas o ritos
maégicos cuyas raices se hunden en
antiquisimas tradiciones populares.
Cuando los europeos modernos uti-
lizaban la palabra brujeria, se refe-
rian casi siempre a dos tipos de acti-
vidad: por un lado, a la préactica de
la magia negra, la realizacién de
actos dafiinos por medio de algiin
tipo de poder extraordinario, miste-
rioso y sobrenatural; y por otro, a la
relacién existente entre la bruja y el
demonio, el enemigo sobrenatural
del Dios cristiano y personificacion
del mal. Nosotros utilizaremos el
término en un sentido amplio, inclu-
yendo la magia blanca, la hechice-
ria, etc.

LOS SIMBOLOS
DE LA BRUJERIA

a) La bruja

El estereotipo de la bruja se ha
pintado tradicionalmente como una
mujer vieja que habitualmente vive
aislada, generalmente miserable y
probablemente con algin defecto
fisico o alguna frustracién personal
(neurdtica, histérica, etc.). La ima-
gen de los cuentos barrocos de
Grimm o Andersen son suficiente-
mente ilustrativas de la aceptacién
popular de esta representacion. Se
ha hablado también de la bruja
como hija de la miseria e incluso
como una expresién de protesta
social, cosa bastante cuestionable.

Pero, ;quiénes fueron realmente
las brujas? Predominantemente
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Una cruz formada por cinco circulos con
versiculos, copia de la que, se dice, llevaba
Carlos V'y su hijo D. Juan de Austria para

no morir de muerte violenta.
En pergamino. A.H.N.

mujeres: en Europa, el 75% en tér-
minos generales. En Castilla, 1540-
1685, 71% mujeres; Aragén, 1600-
1650, 57%. La brujeria en si misma,
como maleficio, se asociaba a las
mujeres; cuando la brujeria se asi-
milaba a la herejia o la hechiceria
politica, los hombres tendian a estar
mds expuestos a un proceso por bru-
jeria. Puesto que el prototipo de la
bruja en la cultura y el arte antiguo
y medieval habia sido siempre
femenino, resultaba mas facil sospe-
char de las mujeres que de los hom-
bres por este delito. Se consideraba
a las mujeres moralmente mas débi-
les y por tanto mas proclives a
sucumbir a la tentacién diabdlica. El
Malleus atribuya esta debilidad no
solo a la inferioridad intelectual y
cardcter supersticioso de las muje-
res, sino también a su pasion sexual,
y concluye diciendo que “toda bru-
jeria proviene del placer de la carne,
que en las mujeres es insaciable”.
La imagen de las mujeres como los
miembros mas carnales y sexual-
mente inmoderados de la especie
fue omnipresente en la cultura euro-
pea medieval y moderna; sélo en el
siglo XVIII comenz6 a dar paso a la

descripcién alternativa que las
representaba como sexualmente
pasivas. Y esta idea no era privativa
de los clérigos. Bodin, jurista y
magistrado laico, hablaba de la
“bestial concupiscencia” de las
mujeres. Las comunidades rurales
dieron menos importancia a este
aspecto, mds relacionado con el
demonismo. En estos dmbitos, las
mujeres trabajaban como cocineras,
curanderas y parteras, y era desde
estas imdgenes a partir de las cuales
se les asociaba con los maleficios,
ungiientos, pdécimas, asesinatos de
bebés...

En cuanto a su edad, el estereotipo
mds comun de la bruja, el de una
mujer vieja y fea, hall6 un sélido fun-
damento en los procesos de la Edad
Moderna: méas de 50 afios. Eran sobre
todo viudas y, en segundo lugar, sol-
teras. En el caso de las casadas, dos
factores condicionarian su acusacion:
las tensiones familiares con el marido
0 los hijos y los conflictos sobre pro-
piedades de sus maridos. En general,
solian vivir en los limites de la sub-
sistencia y algunas de ellas tuvieron
que mendigar para vivir.

Las descripciones nos las presen-
tan como personas de lengua afila-

Escudo de la Inquisicion segiin el grabado
de la Historia Inquisitionis de Ph. Lim-
borch. Amsterdam, 1692.
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da, mal cardcter y pendencieras.
Solian ser las detractoras de la loca-
lidad, inclinadas, entre otras cosas, a
la maldicién. Por ser de avanzada
edad, solian manifestar rasgos de
senilidad. Otra caracteristica era su
mala reputacion debida a diversas
formas de comportamiento desvia-
do, religioso o moral. Digamos que
les caracterizaba una conducta ina-
propiada en la mujer, segiin el este-
reotipo de la época.

b) El diablo

En el centro de las creencias mas
cultas sobre brujas se hallaba el dia-
blo, fuente de su magia, socio con
quien conclufan el pacto y objeto de
su adoracién. Ademads de adoptar la
apariencia de un ser humano o un
animal, el diablo o sus demonios
subordinados podian tomar pose-
sién real del cuerpo de una persona
o introducirse en él. Uno de los
poderes més importantes del diablo
era su facultad para provocar ilusio-
nes. La representacion tradicional
del diablo era la del macho cabrio
con un exagerado miembro viril.

¢) El pacto con el diablo

La idea central del concepto de
brujeria que se desarrolla a partir de
la Baja Edad Media es la creencia
de que las brujas establecian pactos
con el diablo. Estos pactos se con-
virtieron en el vinculo que relacio-
naba magia y un supuesto culto al
demonio. El culto colectivo en el
aquelarre, dio pie a las élites cultas
de la Europa moderna a creer en la
existencia de una secta satdnica. En
1376 el dominico cataldn Nicolau
Eymeric en su Directorium Inquisi-
torum distinguia dos grados en la
herejia: si se dirigia el brujo al
demonio en tono imperativo —te
mando, te ordeno—, la herejia no
estaba claramente marcada; pero si
se hacia en tono imprecativo —te
ruego, te pido— las palabras impli-
caban adoracién y sumisién y, por
lo tanto, debian ser gravemente
penalizadas.

Francina Marrast, de Caldes de
Montbui, en Catalufla, era interro-
gada en 1619 y describia asi su pri-
mer contacto con el demonio:

“ma mare, m’amostra ['art de
bruixeria i la primera volta que me
I’amostra, ¢o dic fa alguns trenta
anys, ens ajuntarem en una aigua
que davalla de la vila de Caldes
(...) Que era entrada la nit (...) I
alli ens aparegué el dimoni en
forma de cavaller i alli I’adorarem
per la part d’atras després d’haver
renegat de Déu, la Verge Maria,
del Pare i Fill i de I’Esperit Sant
dient us adoro senyor, dient-ho del
dimoni, que us prenc per ampar i
senyor meu prometent ser vostra
esclava i em dona per custodia i
angel de guarda un dimoni que
anomenava Martinet (...) I quan
m’aportava pels aires m’apareixia
en forma d’un gran cabronas”.

d) La marca

Se crefa que las brujas tenfan un
marca hecha por el diablo. Este era
uno de los puntos importantes para
la identificacién de una bruja y su
imposicion era con frecuencia el
rito final del pacto con el diablo. Se
decia que la marca era insensible al

Demonio, ilustracién extraida de un articu-
lo sobre “Tratados de Brujeria en los
siglos XVI y XVII”.

dolor y no sangraba al ser pinchada.
Con frecuencia se trataba de un pie
de cuervo en un hombro y/o unas
manchas en el iris del ojo izquierdo.
Otro sintoma era la ausencia de
lagrimas: en teoria las brujas no
podian llorar, sélo emitir quejidos.
Otra marca era la tetilla o pezén que
a veces aparecia en diversos lugares
del cuerpo y se decia de ella que
secretaba leche y que con ella se
amamantaba a los demonios. Se ha
comprobado que quizd este pezoén
suplementario fuese un fenémeno
natural; los casos de polimastia, o
mamas suplementarias, y de polite-
lia, o pezones suplementarios, son
registrados constantemente por los
médicos modernos.

¢) El ungiiento

Se crefa que las brujas utilizaban
un ungiiento para transportarse a la
ceremonia del sabbat o aquelarre.
Asf lo describia la hospitalera de El
cologuio de los perros de Cervan-
tes:

“este ungiiento con que las brujas
nos untamos es compuesto de jugos
de yerbas en todo extremo frios, y no
es, como dice el vulgo, hecho con la
sangre de los nifios que ahoga-
mos.(...) Y son tan frias [las unturas]
que nos privan de todos los sentidos
en untdndonos con ellas, y quedamos
tendidas y desnudas en el suelo, y
entonces dicen que en la fantasia
pasamos todo aquello que nos parece
pasar verdaderamente. Otras veces,
acabadas de untar, a nuestro parecer,
mudamos forma, y convertidas en
gallos, lechuzas o cuervos, vamos al
lugar donde nuestro dueiio nos espe-
ra, y alli cobramos nuestra primera
forma y gozamos de los deleites que
te dejo de decir, por ser tales que la
memoria se escandaliza dellos”.

Parece ser que a través del anali-
sis de algunas recetas utilizadas
para la fabricacion de los ungiientos
se ha podido determinar que se uti-
lizaban ingredientes como la cicuta,
la raiz de acénito y la belladona,
sustancias letales en grandes canti-
dades, pero alucinégenas y excitan-
tes en pequefas proporciones. La
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Otro demonio, ilustracion extraida de un
articulo sobre “Tratados de Brujeria en los
siglos XVI y XVII”.

sensacion de vuelo que estas drogas
pudieran provocar en el individuo
ha sido discutida, pero parece ser
que la arritmia suscitada por el acé-
nito, unida a la sensacién de delirio
de la belladona, tienen como conse-
cuencia ese estado de caida al vacio
asimilable al vuelo.

f) El aquelarre o sabat

Se trata de la reunién de la brujas
que han pactado con el diablo para
rendirle culto colectivo y participar
en varios ritos blasfemos y obscenos.
El mismo personaje de Cervantes lo
describia asi: “Vamos a verle [al
cabrén] muy lejos de aqui, a un gran
campo, dende nos juntamos infinidad
de gente, brujos y brujas, y alli nos da
de comer desabridamente, y pasan
otras cosas que en verdad y en Dios y
en mi dnima que no me atrevo a con-
tarlas, segin son sucias y asquerosas,
y no quiero ofender tus castas ore-
jas”. Quien si se atrevia era Violant
Carnera, de Castellar, en Catalufia,
que bajo tortura, declaraba en 1619
que se habia reunido con otras muje-
res para ir al Puig d’ Aguilar:

“l quiscuna de nosaltres puja a
cavall amb son dimoni en forma
de cabré (...) I alla ens aparegué el
dimoni en forma d’home al qual
I’anomenavem tots senyor. Havent
arribat totes d’una en una li férem
acatament i la primera cosa balla-
rem una danga de les ordinaries de
sardanes, ball pla i altres balls (...)

I havien moltes candeles negrotes
enceses que feien una llum blava i
després d’haver ballat una estona
el dit dimoni que li déiem el senyor
es gira per part de d’atras i totes
Uadorarem endret del ces i sentint
Jjo molt composta pudor com a
sofrot i també ho deien les demés
que sentien la mateixa mala olor i
la mateixa adoracié i exercicis
feren (..) I després tingué part
amb nosaltres per el detras en el
ces cridant-nos a cada una de per
si dient na tala vinga en¢a que la
vull cavalcar i ens posava una
cosa com a membre tot fredot que
apareixia amb la duricia un ferrot
de llargaria d’un forc més o
manco i era del gruix d’un manec
d’aspi poc més o manco i s’entre-
tenia sobre nosaltres i cada una
com tinc dit el temps que esta un
gall sobre una gallina”.

El aquelarre solfa acabar siempre
antes de las doce de la noche, con
una invocacién diabdlica para que
cayese piedra sobre las cosechas.

g) Los sortilegios o hechizos

Muy caracteristicos de la brujeria
mediterrdnea, se dirigieron hacia el
avido control de la naturaleza en

Agquelarre, ilustracion extraida de un arti-
culo sobre “Tratados de Brujeria en los
siglos XVI y XVII”.

cuatro sentidos: la salud, el sexo, el
conocimiento del futuro y la ambi-
cién econdmica, buscando en ello
las alternativas a la medicina acadé-
mica, al amor conyugal o de algin
modo limitado y a las servidumbres
del presente y de la pobreza. El
curanderismo era mayoritariamente
practicado por hombres y en este
grupo se inclufan los exorcistas. Una
oracion tradicional, por ejemplo,
con una amplia cobertura: se hace la
sefal de la cruz, se pone un plato con
aguay unas gotas de aceite y se dice:

“(El nombre de la persona)

Déu et curi i Sant Marti

Si ets enaiguat del demati,

Si ets enaiguat del migdia,

Déu et curi i la Verge Maria

Si ets aneiguat del vespre

Déu et curi i Sant Silvestre.

En nom de les tres persones

de la Santissima Trinitat

es faci la gracia que la persona...
(nom)

es curi d’enaiguat, ullprés i tots
els mals,

ben prompte i ben aviat.”

Se habian de acompaifiar con tres
Padresnuestros y la sefial de la cruz.
Si después de todo esto las gotas de
aceite se habfan separado, es que
aquella persona estaba “enaiguada”.
En ese caso, debia recitarse la ora-
cién-conjuro durante tres dias a las
horas de sol.

En la hechiceria amorosa (gene-
ralmente ejercida por mujeres,
recuérdese la Celestina como tipo),
destacaba la utilizacion del lenguaje
y las oraciones religiosas. Este uso
indebido era, justamente, el que
repudiaba y castigaba el tribunal del
Santo Oficio. Otro aspecto intere-
sante de este ultimo grupo es la fre-
cuencia con que aparecia en sus
conjuros la invocacién al demonio.
Y finalmente, tenfa también como
caracteristica el uso de utensilios de
cocina, la explotacién del sapo y la
utilizacién de hierbas aromdéticas,
como el laurel, la verbena o la vale-
riana, para la preparacion de
ungiientos y emplastes. Dofia Juana
de la Paz, por ejemplo, reducia la
sangre menstrual a polvo para mez-
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clarla con el vino y luego la conju-
raba con la siguiente invocacion:

“Yo te conjuro,

sangre de mi fuente la bermeja
que vaya Fulano tras de Fulana
como el cordero tras de la oveja.”

Para desenojar al enamorado:

“Con dos te miro
con cinco te ato

la sangre te bebo

el coraz6n te parto.”

El conocimiento del futuro estaba
asociado fundamentalmente, aun-
que no exclusivamente, a las practi-
cas astrolégicas, que a pesar de ser
condenadas claramente por la Igle-
sia desde el papado de Sixto V (con-
cretamente 1586), estaban muy
extendidas, sobre todo entre las €éli-
tes cultas. El Indice censorial de
Quiroga de 1583 prohibia explicita-
mente la quiromancia y la astrologia
judiciaria (prevision del futuro).

Finalmente, la ambicién econémi-
ca llevaba a la practica de hechicerias
y sortilegios en la bisqueda mas o
menos pintoresca de tesoros. Las peri-
pecias de un fraile acusado por este
delito en Valencia se describian asi:

“Entrando en un hoyo donde
decian que estava tiniendo una
vela de cera bendita encendida el
dicho frayle con una vara que
havia cortado de un olivo 'y hecho
en ella ciertas sefiales diziendo
era la vara de Salomon hizo un
circulo redondo en el suelo cru-
zdndole con unas rayas y dando
encima algunos golpes y dio a la
dicha muchacha una sortija de
oro que havia servido de arras en
casamiento de donzella para que
la tuviese colgada de un silo en
medio del circulo y hincados
todos de rodillas dixeron la leta-
nia y el dicho frayle ingenso alre-
dedor con buenos olores diziendo
se hazia aquello para pedir a los
choros de los Angeles que oppri-
miesen a los demonios para que
diesen lugar a sacar el thesoro
que tenian guardado para el
Antechristo”.

LA CAZA DE BRUJAS

La persecucion de la brujeria, la
brujomania o caza de brujas, se
encuadra en la llamada historia de las
mentalidades. La caza de brujas con-
sistfa en la identificacion de indivi-
duos que, seglin una creencia exten-
dida, practicaban alguna actividad
mégica secreta. La caza de brujas en
Europa se desarrollé entre 1450 y
1750, con puntos élgidos a finales
del siglo XVI y durante la primera
mitad del siglo X VII, llegando a con-
vertirse en algunos momentos en psi-
cosis colectiva. En cualquier caso
implicaba algtn tipo de busqueda de
malhechores y, por esta razén, esta
tarea era asumida generalmente por
autoridades judiciales, aunque tam-
bién en algunos casos por cazadores
profesionales de brujas.

Muchas han sido las explicaciones
que se han dado al fenémeno. La
interpretacion tradicional incidia en
el problema religioso: la brujeria
seria una via alternativa de contacto
con el mas alld al margen de la reli-
gion oficial; la caza de brujas de la
Epoca moderna estarfa relacionada
con la ofensiva de la Iglesia estable-
cida, fuese ésta protestante o catdlica.
La interpretacion sociolégica (Tre-
vor-Roper), identifica caza de brujas
con conflictos sociales. El emergente
Estado absoluto de la época moderna
identificaria revoltosos y margina-
cién. La brujomania seria el resultado
de la represion generalizada de la
disidencia politica y social. La inter-
pretacion antropologica (Evans Prit-
chard, Caro Baroja) parte del supues-
to de la necesidad del sistema
dominante de crearse chivos expiato-
rios, contramodelos de lo socialmen-
te aceptable. La caza de brujas no
seria mas que una valvula de escape a
la agresividad latente en la sociedad:
un enemigo perfectamente identifica-
do y perseguible. Finalmente, la
interpretacion culturalista (Muchem-
bled, Chartier) incide en la problema-
tica de la cultura popular frente a la
oficial. La caza de brujas se daria
especialmente en el centro y norte de
Europa debido a la escasa integracion
de las tradiciones y ritos paganos en
la cultura dominante. En el Medite-

rraneo, los ritos magicos, las fiestas
paganas, etc, se integraron en el cere-
monial catélico barroco, robustecien-
do el sistema. Frente a todas estas
interpretaciones, el reciente libro de
Maria Tausiet, Ponzofia en los ojos
(Zaragoza, 2000), sitia la interpreta-
cion del fendmeno en otro escenario,
mucho menos trascendente, en el
escenario de la cotidianidad. Para
Tausiet, la clave de la caza de brujas
estd en los pequefos conflictos que se
dan en los lugares de sociabilidad (la
casa, el horno, el lavadero, 1a calle, la
taberna), entre vecinos, entre padres e
hijos, entre marido y mujer, con el
util recurso a la delacién o denuncia.
La razén de brujerfa y brujomania
serfa, a la postre, la misma: el con-
flicto social en el ambito cotidiano,
doméstico.

En lo que parecen coincidir los
investigadores de la materia es en
que la caza de brujas se produjo por
el desarrollo y la difusién del con-
cepto de brujeria con una doble ver-
tiente: como delito y como herejia
en la época moderna.

La brujeria no tuvo categoria for-
mal de herejia hasta la bula de Juan-
XXII, Super illium speculo, en 1326,
en la que se establecia la identifica-
cién maleficio, brujerfa diabdlica y
herejia. En la Espafia de esos afios,
por ejemplo, la brujeria estaba regu-
lada por la jurisdiccién real. Las
leyes de las Partidas trataron los pro-
blemas de magia y adivinacién como
actos no heréticos. Y el mismo
Alfonso X fue muy aficionado a las
practicas hechiceriles. En cambio,
cincuenta afios mas tarde, el domini-
co cataldn Nicolau Eymeric en su
Directorio de Inquisidores (1376) ya
tipificaba la relacion entre ia bruja y
el demonio. En 1484, se publicaba la
bula de Inocencio VII, Summis desi-
derantes affectibus, que describia las
practicas brujeriles con todo detalle,
condendndolas: “gran nimero de
personas de ambos sexos no evitan el
fornicar con demonios; y que
mediante sus brujerias, hechizos,
conjuros, sofocan, extinguen y hacen
perecer la fecundidad de las mujeres,
la propagaciéon de los animales, la
mies de la tierra, las uvas del vifiedo
y el fruto de los arboles, asi como a
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Aquelarre, ilustracion extraida de un
articulo sobre “Tratados de Brujeria en
los siglos XVI y XVII”.

los hombres y mujeres, el ganado y
otras clases de animales, las vides y
los manzanos, los pastos, el maiz y
otros frutos de la tierra...”. Es decir,
antes del siglo XIV los actos de bru-
jeria, entendidos en un sentido
amplio, insisto, eran penalizados por
las autoridades seculares por lo que
implicaban de dafio a la comunidad
(muertes de nifios y jovenes, malas
cosechas, tempestades, epidemias,
etc.), pero a partir del siglo XV y tras
un complicado proceso de elabora-
cién conceptual, el delito de brujeria
es asimilado por la Iglesia y se con-
vierte en pecado, en herejia.

Pero para que se diese la caza de
brujas era necesaria la difusién del
concepto. En este sentido jugd un
papel importante la extraordinaria
difusidn de la obra de los dominicos
alemanes Kramer y Sprenger, el
Malleus Malleficarum (Martillo de
brujas). Entre la primera edicién del
Malleus en 1486 y el afio 1669 hubo
un total de 34 ediciones, lo que

supone entre 30.000 y 50.000 ejem-
plares en circulacién por toda Euro-
pa. Otras obras importantes a la
hora de difundir el concepto fueron:
la  Démonomanie des sorciers
(1580) de Jean Bodin, que conside-
rando la brujeria como contestacién
al orden establecido defendia su
persecucion por parte del Estado; el
Discours exécrable des sociers
(1613) de Henri Boguet, que veia en
la brujeria un contraejemplo de las
virtudes salvificas que el catolicis-
mo tridentino se atribuia; y, final-
mente, el Tableau de I’inconstance
des mauvais anges et des démons
(1612), de Pierre de Lancre. Una
vez formado y difundido amplia-
mente a través de obras como el
Malleus, entre las élites europeas, el
concepto se esparcid entre las capas
de poblacién inferiores, fundamen-
talmente a través de los sermones.
Los mecanismos que desencade-
naron la caza de brujas fueron multi-
ples. No puede atribuirse la caza de
brujas a un sélo factor. Las élites cul-
tas de la Europa Bajo medieval y
renacentista elaboraron un concepto
de brujerfa diferente: si antes se per-
seguian los efectos dafiinos de los
maleficios y embrujos en la comuni-
dad por las autoridades seculares,
ahora se perseguird la brujeria como
demonolatria, adoracién o culto del
diablo, y por lo tanto herejia per se.
Paralelamente se desarroll6 una
legislacién juridica que permitia la
caza de brujas y una relativamente
abundante literatura sobre temas dia-
bélicos, en la que destaca el Malleus
que antes hemos mencionado pero
también el Tratado de Demonologia
de Jean Bodin, literatura en la que se
daba un poder extraordinario al dia-
blo (recogiendo las tradiciones dua-
listas de cataros y benandantis italia-
nos). El conjunto de estos factores
contribuyé a crear un determinado
clima de psicosis brujeril entre las
élites europeas de la Europa Moder-
na. Cuando los procesos de brujeria
se iniciaban a instancias de jueces
seculares o eclesiasticos la acusacién
era casi siempre de brujeria-herejia,
es decir, pacto diabdlico.
Inevitablemente la pregunta es
(cudntas personas fueron juzgadas

(que no quemadas) por brujeria en
toda Europa? Se cree que no supera-
rfan en mucho las 100.000 en la
época moderna, siendo aproximada-
mente la mitad ejecutadas. Alrededor
de la mitad vivian en tierras germani-
cas, dentro del Sacro Imperio Roma-
no. La distribucién serfa como sigue:

50.000 procesos alemanes

10.000 en Suiza

15.000 en Polonia

10.000 en Francia, Lorena y
Franco Condado

5.000 en las Islas britanicas

5.000 en Escandinavia

4.000 en Bohemia, Hungria,
Transilvania y Rusia

10.000 en el Mediterraneo (Espa-
na y Estados italianos)

En Espaiia, la Inquisicién proce-
s6 entre 1560 y 1700 a 3.687 perso-
nas, pero s6lo un 0°25% fueron rela-
jadas al brazo secular. Cuestion
aparte son las personas ahorcadas
por las justicias seculares al margen
del Santo Oficio. No tenemos cifras
globales para ello pero probable-
mente fuesen cuantiosas: por ejem-
plo en la comarca de Vic (Cataluiia),
segliin Antoni Pladevall, entre 1618
y 1622 serian procesadas por la
jurisdiccién civil un total de 45 bru-
jas. Segun Vicens Vives entre 1620
y 1622 mas de 300 supuestas brujas
catalanas fueron ahorcadas.

UN DELITO, MUCHAS
JURISDICCIONES. ;
INQUISICION Y BRUJERIA

(Quién juzgaba a las brujas? La
brujerfa era un delito mixti fori, de
fuero mixto. Cuatro jurisdicciones
podian entender en los procesos por
brujerfa: la jurisdiccién episcopal, la
jurisdiccién secular, la jurisdiccién
sefiorial y la jurisdiccién inquisitorial.

La jurisdiccion episcopal. La bru-
jeria entraba bajo la jurisdiccién
eclesidstica ordinaria, la jurisdiccién
episcopal. Los mecanismos estable-
cidos por esta instancia para conse-
guir el adoctrinamiento y el control
de la poblacién eran las constitucio-
nes sinodales y las visitas pastorales.
El resultado de las constituciones
sinodales era leido piblicamente
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cada afio el primer domingo de Pas-
cua, en forma de edicto, muy similar
a los edictos de gracia de la Inquisi-
cién. Se establecia un tiempo para la
denuncia, personal o ajena, de todos
los pecados detallados en el edicto.
Una funcién similar tenia el edicto
de visita, leido antes de la visita pas-
toral del obispo. Finalmente, las
delaciones eran juzgadas en los tri-
bunales episcopales en un proceso
bastante parecido al inquisitorial. En
general, la actitud de los obispos
pasé de la credulidad de finales del
siglo XV a la sospecha de otras
motivaciones en las acusaciones.
Las venganzas personales entre lina-
jes, los problemas familiares y veci-
nales y los abusos econdmicos de los
prestamistas de las comunidades
rurales, abusos relacionados gene-
ralmente con los clérigos, se encon-
traban en la raiz de numerosas acu-
saciones de brujeria.

La jurisdiccion secular se ejercia
generalmente por los supuestos
dafios a la comunidad cometidos
por brujos y brujas. Los procesos
podian seguir dos vias: la ordinaria
y la extraordinaria o sumaria. Esta
dltima se aplicaba en casos de deli-
tos atroces y notorios, como era la
brujeria. La expresion mdas habitual
referida a este tipo de justicia suma-
ria queda recogida en la célebre
clausula simpliciter et figura iudic-
cii. Los procesos de la justicia
seglar seguian generalmente esta
via sumaria con el objetivo directo
de llegar a la condena lo antes posi-
ble. Factores como la inexistencia
de testimonios de la defensa, las
declaraciones de oidas y el frecuen-
te recurso a la tortura llevaron a la
mayoria de procesados a la horca.

La jurisdiccion sefiorial es la que
ha dejado menos rastro para el his-
toriador. Las acusadas de brujas
eran condenadas por el mismo pro-
ceso expeditivo que en el caso de la
jurisdiccién secular y, generalmen-
te, con la bruja se quemaba la docu-
mentacion generada para eliminar
cualquier rastro del delito diabdlico.

La jurisdiccion inquisitorial. En
Espaiia la persecucién de brujos fue
una caza menor. La Inquisicién asu-
mi6 el monopolio jurisdiccional sobre

la brujeria muy tarde. Hasta mediados
del siglo X VI los brujos estuvieron en
manos de la jurisdiccion seglar, fun-
damentalmente. De 1480 a 1530, el
tribunal de Valencia s6lo procesé a
seis acusados. La razén radicé en que
la Inquisicién arrastré serias dudas
respecto a si todo sortilegio implicaba
la existencia de herejia.

Se ha dicho que el criterio racio-
nalista de los inquisidores fue siem-
pre mayoritario. Es preciso matizar
la palabra racionalista porque indu-
dablemente los inquisidores crefan
en las brujas y en el poder del diablo.
La duda a la que sistematicamente se
vio sometida la Inquisicién se referia
a la realidad o no de los testimonios
de los implicados, testimonios obte-
nidos en muchos casos bajo tortura.
Tras la caza de brujas de Logrofio de
1525, el Inquisidor General Alonso
de Manrique convocé una reunion de
altisimo nivel, la Congregacién de
Granada de 1526, para valorar la rea-
lidad o no de la brujeria. Uno de sus
asistentes, Fernando de Valdés, que
seria Inquisidor General varios afios
mas tarde, afirmé: “Todos los mas
juristas de este Reyno an tenido por
cierto que no ay bruxas”, sugiriendo
“un castigo proporcionado a la cali-
dad de la imaginacién”. El informe
final de la Congregacidn fue enviado
a todos los tribunales y es destacable
la voluntad de no cometer errores
ante la dificultad de establecer la rea-
lidad o no de las précticas asociadas
al delito de brujerfa: de ahi la recon-
vencion a consultar con “te6logos y
juristas de conciencia y experiencia
para que [el tema] se determine por
muchos’; de ahi la reivindicacién de
la Suprema de ejercer el control
absoluto sobre los procesos incoados
centralizando las sentencias; y de ah{
también la prohibicion de prender o
condenar personas por la tnica con-
fesion de los acusados. El tratamien-
to “terapéutico y preventivo” que rei-
teraron los inquisidores que
merecian los brujos y las poblaciones
afectadas es sintomatico: debian ir a
misa todos los dias de fiesta y algiin
dia entre semana; se les debia predi-
car en su lengua (en este caso el
vasco, recordemos que las instruc-
ciones hacian referencia a la caza de

brujas de 1525 en Logrofio), “cosas
claras y devotas”; “que los que dés-
tos son pobres sean socorridos para
que no hagan maldades por necesi-
dad”; y finalmente, que tanto los rec-
tores de las iglesias parroquiales
como los religiosos se instruyeran y
ensefiaran a la poblacién. Se recono-
cia implicitamente que la brujeria
era, en buena medida, hija de la falta
de adoctrinamiento y de la miseria.

En 1555, la Suprema ordend que
ninguna bruja fuese procesada sin el
previo consentimiento de este orga-
nismo; no obstante, las protestas de
alcaldes, corregidores y jueces ecle-
sidsticos fueron tan numerosas que,
de nuevo, hubo que admitir la plurali-
dad de jurisdicciones. Buen testimo-
nio de la actitud de la Inquisicion ante
la brujerfa son los episodios de la caza
de brujas en Catalufia en 1549 y el
mas conocido de Zugarramurdi en
Logrofio en 1609-1613, estudiado por
Gustav Henningsen y Caro Baroja.

En 1549 el inquisidor de Barcelo-
na, Don Diego Sarmiento, tuvo
conocimiento de la presencia de un
cazador de brujas morisco en las tie-
rras de Tarragona, concretamente en
Montblanch. Inicialmente, la justicia
secular tomo cartas en el asunto y la
Inquisicién no actué. Pero con poste-
rioridad, y ante las dimensiones que
el problema empez6 a tomar (acusa-
cién contra varias mujeres de fami-
lias prominentes de la zona), los
regidores de la ciudad de Tarragona
pidieron la intervencion del inquisi-
dor. Don Diego Sarmiento, presiona-
do por diferentes instancias, conden6
sin consentimiento del Tribunal
superior, el Consejo de la Suprema, a
relajacién al brazo secular a seis
mujeres. La relajacion al brazo secu-
lar era la forma eufemistica que utili-
zaba la Inquisicién para condenar a
muerte sin mancharse las manos.

La muerte de esas seis mujeres
provocé una inspeccién del tribunal
de Barcelona por parte de sus supe-
riores en la corte. El resultado fue la
constatacion de que aquellas mujeres
habfan sido condenadas por débiles
testimonios, sin las garantias procesa-
les que habitualmente practicaba el
Santo Oficio. El inspector o visitador
afirmaba: “y a esto dizen que pues
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ellas confiessan sin tormento ni fuer-
za que no es necesario orden de juicio
ni otra cosa para las condenar... y no
miran si la confesion es espontinea,
verosimil y posible sino hacerse con
ellas como el rey David con el que le
trajo las nuevas de la muerte de
Sadl... y esto asi Dios me salve que
no lo puedo entender pues en sus pro-
cesos no havia cosa que hiziese fe
contra ellas sino sus confesiones”. Y
concluia: “y es de doler que todos los
Jjuezes con los oficiales que tenemos
somos antes aficionados a condenar
que absolver y esto se ve claro en que
quando salimos del tormento si el reo
niega salimos muy tristes y si confie-
sa muy alegres y esto no es poca parte
para que los reos confiessen”.!

El Inquisidor Sarmiento fue des-
tituido de su oficio.

La caza de brujas en Logrofo se
inicia en 1609 y los 31 primeros bru-
jos habian sido sentenciados en el
auto de fe de 1610 en el que 11 fue-
ron condenados a la hoguera. Poste-
riormente se proclamé un edicto de
gracia para todos los que se delatasen
a si mismos y a sus complices. Sala-
zar, el inquisidor més joven en el tri-
bunal, fue el encargado de leer el
edicto por la montafia vasca durante
la mayor parte de 1611. Logr6 1.802
confesiones de brujeria (1.384 de
nifios ente 7 y 14 afos) y delaciones
de mas de 5.000 personas. Después
de poner en orden semejante docu-
mentacion vino el problema: Salazar
y sus colegas tenian serias discrepan-
cias..Habla Salazar:

“Mis colegas pierden el tiempo
cuando aseguran que los aspec-

" AHN, Inq. lib. 736, f. 55v. Estas palabras
recuerdan las escritas por Juan Luis Vives: ”Ver-
daderamente fue invencién de Tarquino o de otro
tirano adn mas cruel la idea de averiguar la ver-
dad por medio de los tormentos; pues el dolor
obliga a mentir aun a los inocentes... Tenemos, a
la verdad, almas de verdugos; pues podemos
sufrir los lamentos arrancados por el dolor a hom-
bres cuya culpabilidad ignoramos”. La paradoja
es cruel: el inquisidor y su victima, como lo fue
Vives, coincidian en la percepcién sobre el tor-
mento. La cita de Vives en R. Gibert, “En torno a
la tortura”, Anuario de Historia del Derecho
Espafiol, tomo LXVII (1997), vol. I, Homenaje a
Francisco Tomds y Valiente, pp. 1675-1689, p.
1677. Cfr. La actitud del inquisidor Vaca con la de
Salazar y Frias en G. Henningsen, El abogado de
las brujas, Madrid, 1983.

fos mds complicados y dificiles de
este asunto solamente pueden ser
comprendidos por aquellos ini-
ciados en los misterios de la
secta, puesto que las circunstan-
cias, pese a todo, requieren que el
caso sea juzgado en este mundo
por jueces que no son brujos.
Nada consiguen arreglar con
decir que el demonio es capaz de
esto o aquello, mientras macha-
conamente repiten la teoria de su
naturaleza angélica y hacen refe-
rencia a los sabios doctores de la
Iglesia. Todo ello resulta aniqui-
lante, ya que nadie ha puesto en
duda esas cosas.
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nét m(“luo donde van
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Copilacion: “Portada de la primera edi-
cion de la Compilacion de las Instrucciones
del Santo Oficio de la Inquisicién,
Granada, 1537 .

El problema es: ;Hemos de creer
que en tal o cual ocasion determi-
nada hubo brujeria, solamente
porque los brujos asi lo dicen?
No, naturalmente, no debemos
creer a los brujos, y los inquisido-
res creo que no deberdn juzgar a
nadie a menos que los crimenes
puedan ser documentados con
pruebas concretas y objetivas, lo
suficientemente evidentes como
para convencer a los que las oyen.
Mas ;como poder documentar que
una persona, en cualquier momen-
fo, vuele por el aire y recorra 700
km en una hora; que una mujer

pueda salir por un agujero por el
que no cabe una mosca; que otra
persona pueda hacerse invisible a
los ojos de los presentes o sumer-
girse en el rio o en el mar y no
mojarse; o que pueda a la vez estar
durmiendo en la cama y asistiendo
al aquelarre... 0 que una bruja sea
capaz de metamorfosearse en tal o
cual animal que se le antoje, ya sea
cuervo o mosca? Estas cosas son
fan contrarias a toda sana razon
que, incluso, muchas de ellas
sobrepasan los limites puestos al
poder del demonio.”

El Consejo de la Suprema, basan-
dose en una propuesta de Salazar,
redacté unas instrucciones nuevas
en las que se exigia un mayor rigor
en la presentacion de pruebas, lo que
en la practica signific6 que Espafia
dejase de quemar brujos cien afios
antes que el resto de Europa (excep-
to en un par de ocasiones, en que las
autoridades locales llegaron a que-
mar una bruja antes que el Santo
Oficio tuviese tiempo de intervenir).

En su viaje Salazar descubrié que
antes del brote brujeril nadie sabia
nada de la supuesta secta de brujos.
Incluso los mds anciano decian igno-
rar lo que era un aquelarre. Al pare-
cer la epidemia se extendié por el
reflejo de la quema de 100 brujos en
el lado francés de los Pirineos, en el
departamento de Burdeos. Se exten-
di6 la noticia por los testimonios
visuales del auto de fe francés, los
sermones de los curas locales, exhor-
tados por la Inquisicién a prevenir a
sus feligreses contra los brujos.

La fuerza impulsora del fenome-
no result6 ser una epidemia onirica.
Gran ndmero de personas, pero
sobre todo nifios, empezaron a sofar
que eran transportados al aquelarre
por las noches mientras se hallaban
durmiendo en sus camas.

En las zonas del area afectada por
la epidemia de brujomania se daban
los tres componentes: adoctrina-
miento previo, suefios estereotipados
y confesiones extraidas por la fuerza.
Parece que la epidemia llegé a su
apogeo en verano y otofio de 1611,
fechas en que Salazar y sus ayudan-
tes recorrieron la zona publicando el
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edicto de gracia. Cada vez que se leia
el edicto en una parroquia se predi-
caba luego contra los brujos en tér-
minos tan realistas y sugerentes que
Salazar recomendo el silencio abso-
luto como el mejor remedio contra la
expansion de la herejia. El edicto de
silencio. A partir de entonces, la his-
teria colectiva inicid el descenso y un
afio mds tarde, en 1613, habia desa-
parecido totalmente.

Sin embargo, esta histeria colecti-
va se contagiarfa a Catalufia hacia
1619, cuando se inicié una caza de
brujas en diferentes puntos de la geo-
grafia catalana: el Rosselld, el Capcir,
la plana de Vic y el Vallés. La actitud
de la Inquisicién en estos casos siguid
siendo la misma, denunciando ade-
mas los excesos de las autoridades
judiciales locales. El informe elevado
por el tribunal de Barcelona a la
Suprema en 1620 es muy expresivo:

“(...) Tanta abundancia de strijis,
lamias o bruxas que no han dado
poco cuydado, porque, como el
delito que se les castigaba era de
que talaban los campos y miesses
con piedra que hazian caer y nie-
ble que comia los frutos y otros
muchos males, infanticidios 'y
muertes de ganados, todo se han
mostrado instancias contra ellas
por el dario universal que padecian
(...) Y ansi ay muy pocas dellas que
no les aya hecho processo por
medio de su bayle. Y como el dia-
blo es astuto y cauteloso 'y su inten-
fo no sea mas de villaquear almas
para que hagan cosas mal hechas,
ha tenido en esto buena ocasion,
que con zelos de justicia han hecho
grandes injusticias y agravios por-
que se han condenado una inmen-
sidad de muertes, y han padecido
segiin se presume sin culpa”.

O en el caso de las brujas del
Rosell6n, otro informe inquisitorial
explicaba cémo los jueces de los
pueblos ordenaban a todas las muje-
res salir a la puerta de sus casas para
que fuesen reconocidas por un caza-
dor de brujas; una vez “sefialadas”
eran encarceladas y “luego las hazi-
an confessar a fuerca de tormentos
prorrogando algunas vezes sin causa

sola para obligarlas a que dixessen
lo que ellos querian y no sabian y lo
que es peor es que siendo torturadas
(...) Las interrogaban de las socias
con nombres expressos (...) Y han
llegado a condenar muchissimas.”

Fue solamente en lo de no quemar
brujas en lo que Espaiia se adelant6
al resto de Europa, pues, aunque
resulte paradéjico, la Inquisicion
sigui6 juzgando casos de ese género
mucho tiempo después de que los
jueces del resto de Europa dejaran
de hacerlo. Tan tarde como en 1791
procedi6 el tribunal de Barcelona
contra una mujer acusada de pacto
con el demonio.

El fen6meno de la caza de brujas
en la Europa moderna se debié a mul-
tiples factores. Desde la baja Edad
media se venia desarrollando un con-
cepto sustancialmente diferente de
brujerfa, en el que se identificaba
delito y herejia, entendida ésta como
pacto con el diablo en el marco de
practicas satdnicas colectivas (aque-
larre). La difusion de este concepto,
el desarrollo de instrumentos juridi-
cos que permitieran la brujomania y
los cambios generales que se produ-
jeron en los ambitos politicos, socia-
les, econdémicos, religiosos, etc.,
determinaron el desarrollo y la exten-
sién de la caza de brujas. Cuando
todos estos factores cambiaron o
desaparecieron, la caza de brujas dejo
de existir en los términos en que
hemos visto. En el dmbito de la
Monarquia hispdnica, la actitud
incrédula de la Inquisicién fue sor-
prendente si la comparamos con las
actitudes ideoldgicas de la Europa de
la época en este tema. Los escripu-
los, la duda ante al realidad de lo afir-
mado, determinaron una cierta bene-
volencia por parte de la jurisdiccion
inquisitorial. La inmensa mayoria de
ejecuciones se produjeron a manos de
las justicias seculares. La opinion
sobre la brujeria se establecio en los
términos que planteaba el fiscal del
tribunal de Barcelona en 1549: “De
una parte no puede hombre dexar de
creher que lo son verdaderamente y
que se deven castigar; de otra, viendo

las variaciones y los desatinos e
imposibilidades que dizen, dan a
entender que todo es bruma”.

Esta es la posicién que prevale-
ci6. Todo era bruma, ilusion del
demonio.
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