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Resumen

Toda cultura vive hoy como un
subconjunto de la “aldea global”. Para
nosotros, los estimulos de esta nueva
situacion son: a) la deseable Europa de
los ciudadanos; y b) la progresiva llega-
daa la prospera Europa de otras gentes.

El logro de esa educacion para la
interculturalidad es posible. Requiere
nuevos aprendizajes. Hasta ahora la cul-
turalizacion dominante estuvo marcada
por lo inmediato: mis productos, mis
semejantes, mis ideas-creencias. Todo
lo otro era enemigo, ajeno, indiferente.
La substancia aristotélica era lo indivi-
dual. Elpensamiento, durante siglos, Aris-
toteles, Descartes, Kant,... se ha sefiala-
do como una virtualidad del individuo:
pienso, luego existo. En los ultimos si-
glosy hasta hoy, el nacionalismo, indivi-
dualismo cultural, ha sido el estandarte
de la convivencia entre los humanos.

La interculturalidad requiere aper-
tura. Desde el horizonte de la gramatica-
lidad del espiritu humano (interaccionis-
mo simbdlico, G. H. Mead) es aprendi-
ble. Maximamente en/desde la infancia.
Se requieren proyectos pedagogicos en
las familias, en las escuelas, en los MCS,
cn las ciudades, entre los iguales, en los
ambitos laborales, con otros objetivos y
actividades. Aquéllos que provoquen ex-
periencias de respeto y aceptacion de

otras formas de vivir. La interculturali-
dad exige luchar para que haya justicia,
igualdad y libertad entre las culturas.

Descriptores: Interculturalidad,
gramaticalidad, infancia, cultura, perso-
nalidad de base, aprendizaje, valor, com-
petencia.

Abstract

All the cultures live today as an
element of the “global world”. For us,
the encouragements of this new situation
are: a) the citizens’ desirable Europe;
and b) the other people’s continous ar-
rival to the flourishing Europe. The but
of this education for the interculturality
is possible. 1t needs new learnings. Till
now the dominant culture was signed for
the immediate: my products, my similars,
my thinkings-beliefs. All the other was
enemy, foreign, indiferent. The aristotelic
substance was the individual. The think-
ing, along the centuries, Aristoteles,
Descartes, Kant... has been signed as an
individual’s characteristic: I think, then 1
am. Inthe last centuries and till today, the
nationalism, the cultural individualism,
has been the sign of the living together
among the human beings.

The interculturality requires the
opening. From the horizon of the human
spirit’s grammaticality (symbolic
interactionism, G. H. Mead) is a possible
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learning. Mainly, in and from the child-
hood. They arc required pedagogical
projects in the families, in the schools, in
the media, in the towns, among the equals,
in the work, with other buts and activi-
ties. Thosc who incite the experiences of
the respect and the acceptance of the
other forms of living. The intercultural-
ity requires to endeavour to have right-
ness, cquality an freedom among the
cultures.

Keywords: Intercultural, gram-
maticality, childhood, culture, basic per-
sonality, learning, value, competence.

Uno de los retos de nuestro tiempo,
parece que evidente y concreto, es el de
tener que vivir todos en el pufio del
planeta. Que, o s€ nos queda pequeiio o
no sabemos bien cémo distribuir y orga-
nizar lo que tenemos y somos. Por eso, la
cuestion es ;Se puede vy se debe apostar
por soclo-culturas que, aunque sea pau-
latinamente, progresen realmente en ser
interculturales? O ;podremos adelantar
la conveniente plasticidad de identida-
des culturales subjetivas, capaces de una
interculturalidad solidaria y pacifica,
como objetivo pedagdgico de nuestro
tiempo: esto es, la formacién de personas
interculturales? Lo nuevo, a no seren la
amplitud y extension, no es que pueblos
diferentes tengan que estar frente, o al
lado, de otros pueblos. Eso ha ocurrido
siempre en la historia de lo humano. Lo
diferenciante tiene que ver con ¢l anhelo
y proyecto de paz y de justa convivencia.
De interculturalidad.

La interculturalidad se da cuando
las significaciones adquiridas por las per-
sonas de cualquier tiempo y espacio se
reconocen mutuamente. Intercultura sig-
nifica respeto, intercambio, apertura,

aceptacion de los valores y de los modos
de vida de los otros. La interculturalidad
no es integracion, asimilacion, separa-
c16n, marginalizacion.

Hay integracién cuando, normal-
mente inmigrantes recientes, pretenden
conservar su 1dentidad estableciendo al
tiempo contactos socioculturales con la
dominante cultura receptora. A veces,

‘criticado como concepto pantalla, que

pretende ocultar una real situacion de
exclusidn o marginalidad. En la asimila-
cién hay un abandono paulatino de la
cultura de origen, que se sustituye por lo
dominante en la socio-cultura receptora,
Esta situacion se presenta sobre todo con
las segundas generaciones, los hijos de
los inmigrantes. No es modelo valido a
proponer en el encuentro cultural el ha-
cer prevalecer la sociedad dominante,
transformadora de los nifios de las mino-
rias étnicas en reproducciones de segun-
da clase de los nifios dominantes toma-
dos como modelo. La experiencia de la
separacion acaece cuando los individuos
inmigrados desean mantener su identi-
dad de origen y se mantienen alejados de
los grupos receptores. La experiencia de
la marginalizacion, en coexistencia de
unos al margen de los otros, provoca
situaciones muy complicadas y proble-
maticas de destruccion del yo, de aliena-
cién mental. Esas cuatro formas de en-
cuentro multicultural son superables. Los
expertos de la Comision del Consejo de
Europa, en 1982, han sintetizado con
mucha claridad el sentido y la proyec-
cién de la interculturalidad: “El hecho
mas relevante es el cardcter intercultural
y multilinglie de nuestra sociedad con la
presencia de minorias étnicas, lingiiisti-
cas, religiosas y culturales por un lado, y
por otro culturas mayoritarias, [lamadas




Pepacocia Sociar 3 Segunda época

José Angel Lopez Herrerias

nacionales. Para dar algunos ejemplos,
cn Londres se cuentan 150 idiomas dife-
rentes, en Bruselas hay alumnos de 15 a
35 nacionalidades distintas.

Esta multiculturalidad se debe tan-
toalasminorias procedentes de los fend-
menos migratorios como de situaciones
mternas en las que los diferentes grupos
culturales, que configuran los Estados
también reivindican sus propias expre-
siones culturales.

Asi pues, la interculturalidad no
concierne solamente a los migrantes, y la
pedagogia intercultural no se refiere Uini-
camente a los nifios; se trata de la elec-
cion de un tipo de sociedad: eleccidén
dificil que se inscribe en la perspectiva
de un mundo que, para sobrevivir, opta
por la interdependencia en lugar de re-
plegarse en una actitud defensiva.

La interculturalidad se caracteriza
por la condena de cualquier politica de
asimilacion de los migrantes por parte de
los paises en los que se instalan. El feno-
meno migratorio pone en presencia a
individuos y grupos con puntos comunes
y diferencias. Sin embargo, en ningun
caso son a priori superlores los unos a los
ofros, ni tampoco representan una ame-
naza los unos por los otros.

La interculturalidad es un instru-
mento para luchar contra la intolerancia
ylaxenofobia. Poreso es porlo que se ha
optado por un procedimiento global, y
no solo por los aspectos educativos sino
también por el conjunto del desarrollo
cultural de los migrantes...

... Las escuelas acogen elementos
de las distintas culturas. De ese modo,
“cl mundo ha entrado en las aulas’: no
s0lo gracias a las clases sino también a
los viajes, a la television y los media.

Por fin, para el desarrollo de cual-
quier nifo, y sobre todo del nifio
inmigrado, es esencial que conozca sus
raices asi como la cultura de sus padres y
de sus antepasados”.

Efectivamente, de forma transver-
sal, en cuanto que incide globalmente en
la dinamica de la socio-cultura, el reto
antropologico y pedagdgico de nuestrro
tiempo puede formularse como una cues-
tion de aprendizaje para la interculturali-
dad pacifica. El afio 1995, Ano Interna-
cional de la Tolerancia, fue una buena
ocasion para debatir y sensibilizar sobre
este asunto, generador de expectativas
esperanzadas en las formas de vivir y
encontrarse las culturas. Los humanos
en cuanto que seres culturales.

Sinembargo, esta propuesta remue-
ve un elevado nlimero de seguridades y
de delimitaciones creenciales y cientifi-
cas, que conviene revisar. Experiencias
actuales de caradcter econdémico -explo-
tacion y miseria del tercer mundo-, de
tipo sociolégico -encuentro de muy dife-
rentes grupos, globalizacion del planeta-,
y de orientacién ideolégica -choques de
patrones culturales por los movimientos
migratorios, exacerbacion fundamenta-
lista, nacionalista...-, provocan la nece-
sidad y la expectativa de nuevos bagajes
convivenciales para promover respues-
tas véalidas a esas nuevas situaciones.

Pero el aprendizaje cultural no ha
apoyado a lo largo de los tiempos el tipo
de respuesta ahora demandado. Tanto a
nivel creencial, como racional-cientifi-
co, sentimos el desasosiego de cierta
falta de armazén coherente para animar
losajustes comportamentales adecuados.
Un aprendizaje nuevo que nos acerque a
loindicado porel, desgraciadamente des-
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aparecido, profesor Lerena (1989:337):
“Las culturas de los grupos dominados
no estan en desventaja con relacion a la
cultura dominante, no son inferiores, no
representan un cumulo de faltas, sino
que representan un universo alternativo.
Parece estar claro que dentro de ese uni-
verso mas o menos integrado, existe un
proyecto historico, una alternativa y un
permanente reto a las sociedades que
conocemos’ .

+ La conciencia del yo-individuo, como
hipéstasis personificante de ese yo,
lavivenciade laidentidad cultural como
diferencia convexa y coéncava,
delimitante, rechazante, frente a los
otros-yo-culturales,

+ ¢l convencimiento de que la socializa-
c16n primaria es ineludiblemente asen-
tamiento de lo1déntico-individual, fren-
te a otras cxperiencias, dificultan la
posibilidad de entender y de vivir las
respuestas valiosas a esos denominados
retos de globalizacion intercultural. Por
eso0, la cuestidn de si es posible una
educacién intercultural. ;Como sindes-
truir la identidad cultural? ;Y la socia-
lizacion primaria? ;Y la posibilidad del
ser personal?

1. Hacia la Aldea Global: la
evidencia de un reto

Los tiempos de finales de este si-
glo XX, mas truculento de lo deseable y
muy consecuencia del siglo XIX, se abre
hacia el futuro, nutrido de esperanza. Al
menos, en este aspecto de la busqueda y
la potenciacion de la vida mas cercana y
respetuosa entre todos los ciudadanos
delmundo. Son muchas las voces y abun-
dantes las experiencias, que animan y
provocan la conveniencia de vivir en

pluralidad inter-cultural, no en plural ad-
versidad cultural.

1.1 Apoyos juridicos y valorativos
para la interculturalidad

Ladocumentacién internacional, ya
institucional, ya privada, desde hace dé-
cadas, advierte sobre la exigencia y la
conveniencia de que todos los pueblosy
los ciudadanos del mundo vivan en el
entendimiento y la concordia. La Decla-
racién Universal de los Derechos Huma-
nos establece que los hombres nacen
libres e iguales (art., 1); que nadie tiene
el derecho de tomar a un ser humano
como esclavo (art., 4); que la ley es la
misma para todo el mundo (art., 7); que
quien sea perseguido en su pais y no
pueda vivir alli libre y feliz, tiene el
derecho de ser recibido y protegido en
otro (art., 14); que cada uno tiene el
derecho de elegir libremente una reli-
gion (art., 18); que cada uno tiene el
derecho de pensar, decir y escribir, lo
que quiera, y nadie puede impedirselo
(art., 19).

Mas ligado con la infancia, el arti-
culo 10 de la Declaracion dc los Dere-
chos del Nifio, aprobado por la Asam-
blea General de las Naciones Unidas,
1959, dicc que “el nifio debe ser protegi-
docontralas practicas que puedan empu-
jaraladiscriminaciénracial, la discrimi-
nacion religiosa, o a toda otra forma de
discriminacion. Que debe sereducadoen
un espiritu de comprension, de toleran-
cia, de amistad entre los pueblos, de paz
y de fraternidad universal y en el senti-
miento de que cada uno debe consagrar
su energia y sus talentos al servicio de
sus semejantes.”

Estas manifestaciones internacio-
nales nos acercan a un valor raiz de la
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inter-culturalidad, que es la no-discrimi-
nacion: El reconocimiento de que todo
ser humano es un igual. Evitar la coloca-
cién en categorias o en clasificaciones a
los seres humanos para reservarles una
suerte particular. Cuando empleamos los
términos: herético, terrorista, criminal,
gitano,... tendemos a sacar de la especie
humana al ciudadano concernido por al-
guna de esas categorias. Queda tratado
desde ese estereotipo: herético, gitano...

El tratamiento de los problemas
politicos y sociales o de todo tipo, entre
cualquier persona, nos hace aceptarnos a
todos como humanos; esto es, sentirnos
entre personas a las que reconocemos,
cualquiera que sea su situacion, falta,
conflicto, el color de su piel, su creencia,
suerror, las cualidades bésicas, los dere-
chos fundamentales.

1.2 Retos socio-culturales para la
interculturalidad

Ademas de esas proclamas juridi-
casnos acerca a la inter-culturalidad una
serie de complementarias experiencias
ccondmicas, tecnologicas, convivencia-
les, politicas, que nos llevan hacia la
relacionada pluralidad. El mundo se ha
convertido en una aldea global. Todo lo
que ocurre en cualquier lugar del mundo
repercute en las decisiones que se toman
en coordenadas extremas. Las tecnolo-
gias de la informacién y de los transpor-
tes han provocado que lo que ocurre en
Espafia sea conocido inmediatamente en
todo el mundo. O que trasladarse a cua-
tro/cinco mil kilometros sea cuestion de
unas horas.

Ese conocimiento integrador ha
acercado los bienestares de unos y los
problemas de otros de manera fluida e
interdependiente. Todos, ciudadanos e

informados del mundo, sabemos de aqui
y de alli y nos vemos amenazados por los
demas o animados a seguir el camino de
los demas. Y todos los paises de mas
renta per cépita son deseados por los de
menos renta. Y hay legislaciones restric-
tivas o, al menos, reguladoras. Y en unos
u otros grupos de nacionales, de uno u
otro signo, se generan conflictos y ten-
siones en defensa de intereses o en man-
tenimiento de unos estilos de vida que se
sienten amenazados o poco aceptados,
deseados,... Y surgen grupos de jovenes
de caracter violento y justiciero, que pre-
tenden retrotraer las fronteras y los inter-
cambios de personas a situaciones ante-
riores y menos presionantes por los ex-
traflos.

Asi, Europa, USA, Canada,... son
tradicionales lugares de inmigracion. Ul-
timamente, mas presionados por los pue-
blos del tercer mundo. Conunos compo-
nentes de interdependencia y globaliza-
cion, que hacen dificil el equilibrio entre
ideas de 1gualdad y de aceptacion entre
unos y otros. Los estilos de vida de los
primeros, con sus circuitos econémicos
y sociales, amenazados por la avalancha
de los mas desheredados.

Un tercer y cuarto contexto provo-
can la incidencia valiosa de la inter-
culturalidad. El hecho de la Unién Euro-
pea. No s6lo el mercado europeo, sino ¢l
animoso logro de la Europa de los ciuda-
danos. Esto requierc unas actitudes y
unas valoraciones de las experiencias
culturales no alimentables desde el tradi-
ctonal nacionalismo. La Europa unida es
una ventana de profunda innovacion en
la historia de los pueblos. Puede ser un
horizonte de revolucidn hacia el entendi-
miento, la justicia y la paz, dificilmente
sofable desde el pasado. Sin embargo,
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hoy se alcanza como posible. La expe-
riencia politica de la Espafia de las auto-
nomias también requiere un sentimiento
mas ablerto y solidario, que los retos
socio-politicos anteriores. Las autono-
mias son un sentido politico y cultural,
que hermana dos tenstones: la de laiden-
tidad y la de la comunicacion. El esfuer-
zo equilibrador de saberse ciudadano de
un Estado y de una maés inmediata y
cercana realidad social y cultural. Esuna
vivencia débil de interculturalidad. Sin
embargo, ¢s otro ejemplo que requiere
un adecuado aprendizaje y entrenamien-
toy plantealos mismos problemas que se
viven ante las situaciones mas especifi-
cas de inter-culturalidad. Aceptar y con-
vivir con otras lenguas, tradiciones, esti-
los de vida, creencias, ideas, formas de
plantearse y de resolver los conflictos...

Todos cstos hechos reseriados han
provocado en la conciencia colectiva la
proclama de un nuevo paradigma. La
busqueda de una nueva norma cultural,
competencia, que alimente otras formas
de conducta cotidiana, otras ejecucio-
nes. Tenemos que aprender a respetar
otras formas de vestir, de hablar, de com-
partir,através de los ejercicios concretos
y diarios, que se nos presentan constan-
temente. La norma cultural es el proyec-
to que debemos alcanzar, la competencia
paradigmatica. Ese modelo o paradigma
lograble se concreta y cjecuta por medio
de la accidon cotidiana; a través de los
gjecuciones concretas con que hacemos
esto o aquello, que nos acerca como
ciudadanos del mundo, sea cualquiera la
lengua, los habitos o las formas de hacer
esto o lo otro.

Desde el horizonte de todos esos

retos tiene sentido plantearse una educa-
cion intercultural en y desde la infancia.

Pepacocia Sociar 3 Segunda época

Que nos sirva de entrenamiento para esa
deseable ciudadania del mundo. Mas tam-
bién, otro aspecto: que la infancia sea
tratada internacionalmente de forma in-
tercultural, digna y valiosa. Textos lega-
les, organismos internacionales, UNICEF
y ONGs trabajan vy sensibilizan esa pro-
yeccion. Una de estas ONGs, DNI, De-
fensa de Niflas y Niflos Internacional,
con sede en Ginebra, con secciones na-
cionales en mas de 40 paises, dispone de
status consultivo ante el Consejo Econé-
mico y Social de la ONU, el UNICEF y
el Consejo de Europa. Esta Organiza-
ci6n, DNI, realiza investigaciones, di-
funde informacion sobre problemas e
iniciativas, actia directamente vy lucha
por una adecuada proteccidn juridica, en
torno al complejo asunto de la infancia
en el mundo. También es resenable ofra
asociaciéon MPDL, Movimiento por la
Paz, el Desarme y la Libertad, actuante
en el proyecto de una nueva cultura.

2. Replanteamiento de algu-
nos terrones

Es claro que aqui, metaféricamen-
te, sc dice terrdon, a aquel corpisculo
mental, estereotipo creencial-ideativo,
que endurecido se mantiene sin mas ra-
cionalidad que la costumbre. Que tiende
a mantener, mas de la cuenta, ideaciones
de ofros tiempos, urgidos de puesta al
dia, necesitados de otra diacronizacion.
Son las ideas y las creencias que en
nuestra cultura han sido predominantesy
que no han favorecido un aprendizaje de
la interculturalidad. Son aquellas mues-
tras del circuito lenguaje-pensamiento,
definidor de nuestra conexion conla vida,
que no han propiciado el acercamiento
entre los ciudadanos de diferentes y de-
limitados espacios geo-culturales.
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La fuerte y exagerada exaltacién
del yo-individual racionalista:el huma-
no, cmergido del magma natural en
filogénesis de millones de afios, es deli-
mitado por los griegos como un animal
no¢tico. Como un ser que se define por-
que es capaz de pensar el propio pensa-
micnto. Y esa funcién bio-psiquica de
hablar-pensar es Ja que nos diferencia de
los animales y nos distancia a unos de
otros. Cada uno es su propio pensamien-
{0, en cuanto expresado, su propia pala-
bra. Pensar bien serd la virtud de cada
cual. Hablar bien, ser educado. Etica
(Socrates, Platon, Aristdteles) y oratoria
(Quintiliano, Cicerén).

Aun hoy, en muchos aspectos de la
vidacotidiana, se percibe potente ese acer-
camiento del yo-consciente-individuo. La
inteligencia es una propiedad del yo para
¢l yo. Las ideas y las exigencias de la
inteligencia social, de la solidaridad, del
respeto alas formas de viviry hacer de los
otros, son proclamas de deseos mas que
descripciones de hechos. Estos, mas bien,
siguen anclados en lo contrario.

Elsiglo XIX, pese a todo, marca el
inicio de la ruptura de ese maridaje indi-
vidualista-racional. O desde la vertiente
idealistadel Yo trascendental de Fichte y
de Hegel. Curiosamente, desde el positi-
vismo comteano, coincidente aqui con el
planteamiento hegeliano. “Elhombre pro-
piamente no existe”, afirma Comte; “ es
la Humanidad lo que puede existir, ya
que la integridad de nuestro desarrollo,
sea cualquiera el aspecto que de éste se
considere, se debe a la sociedad. La cau-
sa de que la idea de sociedad continte
pareciendo una abstraccion de nuestra
infeligencia es el antiguo régimen filosd-
fico, porque lo cierto es que ese caracter

pertenece a la idea de individuo, al me-
nos en nuestra especie” (1842:16). O
desde la vertiente materialista de la con-
ciencia acosada por las condiciones ob-
jetivas dominadoras, analizadas por el
marxismo. O desde la configuracién ni-
hilista de la disolucion de ese yo-
demarcador en las propuestas
existencialistas o nictzscheanas. Hasta
hoy, después de las truculencias socio-
politicas del siglo XX, -guerras mundia-
les, colonizacidén-descolonizacion, explo-
tacion...- se nos ha llevado al mundo
postmoderno de la disolucion del yo en
la fluencia objetiva-subjetiva de azaro-
sas contingencias, sin mas sentido que ¢l
de la oportunidad o no de su presencia.

No es facil, ni sefialable en un sim-
ple plumazo, la alternativa a ese esque-
ma creencial y tanto tiempo justificado
del yo. Sirva aqui de apunte, hacia la
nueva vision que creemos defendible y al
tiempo facilitadora de la proyeccion
pedagdgica de la interculturalidad, la
concepcion de Buber (1971), presenta-
dor de la protocategoria de! entre, como
delimitacién antropo-6ntica de la pecu-
liaridad més profunda del ser humano.
Seryo, entre y con losdemads. Yano esun
yo individuo, pensado desde la convexi-
dad, que hace ajeno todo lo que no es del
yo. Es un yo-entre, entendido desde la
concavidad relacionante del yo con los
demas.

Desde otro horizonte diferente, con
gran profundidad y de forma ciertamente
sintética, M. Heidegger (1978) nos ofre-
ce una pista de muy alto valor inter-
cultural, cuando desde su filosofia, sen-
tencia lo humano como “un ente abierto
al ser”. Esos planteamientos filoséficos
del “entre” y de la “apertura”, quedan
también fortalecidos desde la antropolo-
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gia psico-sociologica. Por un lado, la
sociologia fenomenolégica de P. Berger
(1968) y, por otro, el interaccionismo
simbolico de G. H. Mead (1982): el “es-
piritu (el yo, la persona) nace de la comu-
nicacion, no la comunicacién del espiri-
tu”. Sin embargo, esos conglomerados
de ideas no han deshecho la larga tradi-
cién dominadora, ni, en consecuencia,
han pasado a ser iluminaria de los nuevos
tiempos deseables. Alin las nuevas gene-
raciones no son educadas en los aprendi-
zajes, en los habitos, en los sentimientos,
que nos faciliten la capacidad intercultu-
ral de respuesta que los tiempos nos exi-
gen.

Resultadestacable, en especial, que
la identidad, el ser uno-mismo, es soélo
posible gracias a la alteridad. Desde los
analisis psicoanaliticos de R. A. Spitz
(1984), con su insistenciaen los vinculos
afectivos... hasta G. H. Mead (1982) con
el enfasis en los otros significativos, se
viene demostrando que el hombre, y con-
cretamente su identidad, posee una es-
tructuradialogica. Eneste horizonte, pue-
de afirmarse con seguridad que, tanto el
uno-mismo, como el nosotros, no alcan-
zan su madurez sino es en virtud de una
relacion abierta y enriquecedora con los
demas. O expresado a la inversa: cuando
se intenta vivir la propia identidad a
través de actitudes de cerrazén, aisla-
miento y autoecxaltacion, se produce el
efecto opuesto al esperado: pobreza cul-
tural, autoconocimiento superficial, et-
nocentrismo por reificar simplistamente
la propia cosmovision, y, en ocasiones,
una endogamia cultural corruptora por
falta de lo que T. Todorov (1988) deno-
mina ejercicio de transvaloracion, es de-
cirel “ira” y “volver de” las otras cultu-
ras para fecundar la originaria con nue-

vos elementos adoptados y un espiritu
critico auto-depurador.

2.2

Relacionado con el punto anterior,y
aqui afiadida al pensamiento griego la
vision del mundo cristiano, se aporta
otro germen de dificultad para pensar y
proyectar un estilo del yo mas fluido,
intervivencial, hecho desdela apertura,y
menos centripeto.

Es el concepto de persona. Nuestra
cultura, exigida de hipostasis transcen-
dentes, erigi6 en el pasado grandes rela-
tos, a los que la descreida postmoderni-
dad actual ha dado la espalda, a la luz de
los resultados aportados por esa parafer-
nalia del pensamiento. Casi en la inquie-
tud desbrozante de la navaja de Occam.

Y es que no es necesaria una a
priori “personaexistencial de base”, como
reto critico a los planteamientos psico-
antropicos o socio-antropicos de los ya
comentados P. Berger y G. H. Mead.
;Qué puede ser esa “persona existencial
de base” fuera de la marcha historica
personal, filogenéticay ontogenética, que
nos vamos haciendo cada uno? Si por
exigencias de una olvidable elucubracién
filoséfica, temerosa de dejar al desnudo
la sustentacion ontica de lo personal, arran-
casemos de una “persona existencial de
base” en la construccion de nuestra pro-
pia mismidad, ;qué proyeccidn ética -la
construccion de nuestra propia biografia
responsable-, o religiosa, -la Comunién
de los Santos, la comunidad-, tendria
nuestra existencia? Seria como reprodu-
cirun papel vicario, de especialista, des-
esperante y desesperanzado, sabido que
todo lo que viviésemos es pura tramoya.

“La persona existencial de base”
no es un absoluto anterior a los encuen-
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tros. No es otra cosa que el fundamento,
labase, que dasentido ala trama vivencial
decadauno, en cuanto que con los demés
nos construimos personas, nos hacemos
esa base, nos fundamentamos en nuestra
realidad personal. Por eso, todo es res-
ponsabilidad de todos desde los
inviolables puestos de referencia de las
personales aportaciones. La persona es
un constructo psico-cultural (resumen
delobio-psico-socio-cultural, clave, esto
ultimo, del constante ciclo interdepen-
diente de toda experiencia humana) y
delimitacion antropo-ontica de lo que
cada uno se realiza en el mundo, entre en
el que estamos y al que nos abrimos.

Desde esta configuracion de [a per-
sona, menos hipostatica y previa y mas
cxpresion interactiva, también se anima
un estilo mental y conductual capaz de
proyectar personas existenciales mas
capaces de la interculturalidad. La “per-
sona existencial de base” mas hecha des-
dey con los demas. Aqui nos acercamos
ala linea antropolégica de la personali-
dad cn la cultura. La persona existencial
de base no es un a priori, al que luego se
lcafaden experiencias. Las experiencias
nos son nutrientes raices de la persona
existencial de base. Si estos nutrientes
alimentan la interculturalidad pacifica,
csosaprendizajes se vivirdnen y desde la
infancia, conformaran nuestra persona
existencial de base. La idea de Ja grama-
ticalidad: “El si del presente viviente es
originariamente una huella” (J. Derrida,
1983:25).

“Una cultura, como un individuo,
esunmodelo mas o menos consistente de
pensamiento y de accidon”. El pensamiento
y accion que se vive nos genera como
humanos. Dice Wallace (1967) “la per-
sonalidad es la “cultura” interiorizada

por cada individuo”. La vision de profe-
sor Esteva clarifica: la cultura y la per-
sonalidad son dos “variables
interdependientes, y se manifiestan his-
toricamente por medio de un grupo so-
cial o sociedad especifica”. De ahi se
deriva esta utilizable definicion de per-
sonalidad: “El conjunto de cualidades
psiquicas heredadas y adquiridas por el
individuo, asi como las formas de accidn
que le son caracteristicas durante su ex-
periencia social y los estados de cons-
ciencia, profundos y manifiestos, que
tiene de si y del mundo exterior”
(1984:43).

2.3.

Un tercer terron a revisar para faci-
litar el camino hacia la interculturalidad,
hacia lo plural interconectado, tiene que
ver con la identidad cultural y con la
socializacion primaria. En el juego con
estos dos mundos conceptuales, la proble-
maticidad hacia la interculturalidad, o,
dicho mas en positivo, facilitar la intercul-
turalidad, estd en mantener soterrado el
pie forzado de un tertio incluso. Es el
trasfondo, yareferido, de arrancarla cons-
truccion antropologica del humano, que
ha de aprender mas flexibilidad interde-
pendiente, desde un cimiento subterra-
neo, del que consciente 0 inconsciente-
mente nos puede dar panico desprender-
nos. Hemos aprendido a pensarnos desde
un primum: una base hipostasiada del yo.

Asi puede que lo cultural se conci-
ba como lo objetivo envolvente, que vie-
ne a complementar, a completar, un pri-
mum previo personal. Ese no es desde
luego, el planteamiento del interaccio-
nismo simbélico: “la comunicacién no
nace del espiritu, si el espiritu de la
comunicacion”. Como seres gramaticos
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que somos, disponibilidad radical para
ser hollados por las apelaciones de los
demas, -dado que sin ellas ni como bio-, ni
como psico-socio-culturales, serfamos
nada, un ser inutil, inacabado, dado que
no somos humanos por nacer de madre
humana, condicién necesaria, sino por
alimentarnos de los contextos humanos-
, aportamos la seleccion facultativa (N.
Chomski, 1971)) que la larga historia
filogenética ha sedimentado en nuestros
aprendizajes cspecificos. La facultad del
lenguaje (aprendemos lenguas histéricas
desde la poscida facultad del lenguaje),
del movimicnto (aprendemos a mover-
nos desde la capacidad poseida del movi-
miento), dec la afectividad (aprendemos a
amar desdc la facultad tenida de amar, la
sonrisa, por ejemplo).

Entonces, la diferencia entre iden-
tidad individual y cultural, asi entendida,
es inexistente. En todo caso, puede ha-
blarse de dos matizadas insistencias de
analisis de un mismo hecho. Cierto que
la identidad individual es la percepcion
que sc ticne de ser individuo. Que la
identidad cultural, s6lo en uno de sus
mas complejos y profundos aspectos, es
la concicncia dc verse relacionado
afectivamente con su mundo. No obstan-
te, ambos matices de la expresion perso-
nal son radicalmente interdependientes.
O lo que es lo mismo, sin el real flujo
alimentador dcl cultivo culturalizante,
gestos, relacioncs, palabras, alimento...
que nos mentaliza, cuanto més recién
hechos bioldégicamente con mas inciden-
cia constructora, no tendriamos ninguna
referencia del individuo que comenza-
mos a percibirnos.

Lamisma construccion de la iden-
tidad es desde la masradical e imprescin-
dible alteridad. La identidad es un senti-

miento de mismidad y de continuidad,
que desde la infancia hace que cada per-
sona sea diferente. Se construye y se
diferencia por medio de una serie de
identificaciones, que se realizan con la
madre y el padre, en primer lugar. Eneste
proceso, es un quehacer de construccion,
no un primum hecho y luego relaciones
afladidas, inciden los padres y los entomos
sociales, politicos, economicos de la cul-
tura en la que el nifo se construye. Desde
antes del nacimiento, ya ocupa un lugar
ese ser en permanente proceso de perso-
nificacién en el deseo de los padres. La
madre con el nifio/a en el vientre ya
generaunarelacion construyente. El feto
humano es un altricial animal y no un
presocial animal. Estos segundos anima-
les sonlos que consiguen independizarse
rapidamente de sus progenitores y sub-
sistir. Los primeros (altricial) son los que
requicren el paso por distintas etapas de
dependencia para conseguir la capaci-
dad de sobrevivir. El mas altricial de
todos los animales es el animal humano,
que pasa por un tiempo de completa
dependencia. Esto hace que su identidad
Gnica y personal tenga que estar muy
influenciada por los padres y por la cul-
tura en general.

Estimular las intervenciones espontd-
neas, animar rondas de participacion en-
tre los nifios, jugar ante el espejo, realizar
juegos de disfraces, actividades de ex-
presion corporal,... son algunas de las
tareas que ayudan a padres y a educado-
res a potenciar el proceso de identidad
del nifo/a. Las identificaciones, -proce-
sos de relacion, de alteridad, conducena
la identidad. La funcién continente -la
raiz base de la personalidad del nifio/a-
de la identidad, proporcionada por la
madre y después por el padre, anima los
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tres procesos fundamentales de la evolu-
cion del ser humano:

el proceso de personalizacidn, que per-
mite diferenciar la psique del soma;

el proceso de realizacion, la capacidad
de reconocer un objeto de la realidad
como diferente de uno mismo; la per-
cepcion del tiempo, del espacio y de
otros aspectos de la realidad;

¢l proceso de integracion: la diferencia
del yo y del no-yo.

Es en esos procesos de identifica-
cion y en el desarrollo de la funcién
continente en donde se puede actuar de
manera identificativa-abierta. De modo
queaquello que se vive enlarelaciéon con
las personas significativas del entorno
tenga un germen de dialogo, de comuni-
cacion, de aceptacion de las diferencias,
de simbologias ricas en estimulos
creativos y diferenciados.

LaConvencion delos Derechos del
Nifio (1989) tiene en cuenta la ineludible
yreal identidad de la persona. Asi, “todo
nifio tiene derecho a un nombre desde su
nacimiento v a obtener una nacionali-
dad” (art.,7°); “todo nifio tiene derecho a
no ser objeto de injerencias en su vida
privada, su familia, su domicilio y su
correspondencia, y ano seratacado en su
honor”, (art., 16°); “es derecho de los
nifios que pertenecen a minorias o a po-
blaciones indigenas tener su propia vida
cultural, practicar su propia religién y
emplear su propio idioma” (art., 30°).

Entonces, si esto es asi, si vemos la
identidad individual y la cultural, como
practicamente idénticas, y ello es posible
desde un horizonte culturalizante mas
plenamente potenciador de la personali-
dad, rechazado el sustrato inventado del
tertio incluso, del yo hipostasiado, la
socializacién primaria tendrd mas que

ver en la posible potenciacion de la inter-
culturalidad. De lo contrario, ¢l panora-
ma que se presenta es bastante cercano a
éste: la historia de un ser humano, hecho
eto- y antropo- l6gicamente, con los pies
forzados de unas exigencias antropolé-
gicas, que son las que aqui se ponen en
duda, que estaria predispuesto desde rai-
ces hipostasiadas a tener que hacerse,
socializacion primaria, para lo indivi-
dual, lo delimitador, lo cerrado, y que
luego, exigido por las circunstancias, se
veria obligado a desde una socializacion
secundaria, ya poco eficaz, provocar el
imposible?, el dificil, aprendizaje de la
interculturalidad.

La socializacion primaria requiere
unentroncamiento cultural concreto. Ese
es el hecho y la raiz del conflicto. Si lo
primero que interiorizo es una cultura,
esa cultura en cuanto definicion-delimi-
tacion me cierra a las demas. Cierto que
hay eseriesgo. Buena pruebadeelloesla
historia de los pueblos y de las personas.
Pero se puede aprender, se puede uno
socializar, en una cultura de la apertura,
de la disponibilidad, de la definicion-
complementaria. Es posible mantener y
cultivar la propia identidad cultural (per-
sonal) a la vez quc sc aspira a una abierta
comunicabilidad en los mismos aspec-
tos. El ya citado, T. Todorov, nos ayuda
lucidamente en estas tematicas. Quien
solo conoce su cultura originariase arries-
ga a ignorarla. Asi, sélo a partir del
intercambio enriquecedor con otros pro-
gramas culturales se llega a captar lo mas
hondo del propio, y inicamente profun-
dizando en laidentidad cultural propia se
llega a alcanzar lo culturalmente univer-
sal. Lo anterior aconteceria mas o menos
asi: primero sc veria todo desde la propia
identidad cultural; después, en una expe-
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riencia de descentramiento, se intentarja
ver todo desde la perpectiva de la(s)
otra(s) cultura(s); en un tercer momento,
se reasumiria de nuevo la identidad pri-
mera, aunque reinterpretada por el cono-
cimiento de las otras... y asi en un proce-
so al infinitum, [lamado a durar lo que la
propia vida. Y es que cada cultura parti-
cular, tomando sus elementos (arte, pen-
samiento...) en su dimension mas pro-
funday valiosa, esté virtualmente llama-
da a “revelar la esencia humana a uno
mismo”. Ejercicio de “transvaloracion”
”Jamas he lanzado una mirada, dice T.
Todorov, ni dado un paso en el extranje-
ro, sin la intencidon de conocer en sus
formas mas diversas lo universalmente
humano, que esta extendido y repartido
por toda la tierra; buscando, a continua-
c16n, reencontrarlo en mi comunidad
cultural, reconocerlo y fomentarlo”
(1988:38).

Pero, ese proceso desde lo propio
hacia lo otro, entendido seglin y como.
Visto en lo formal y en lo material de
manera transvalorativa y no a la usanza
etnocéntrica superable. Quiere decirse
que lasecuenciasenalada, desde una pers-
pectivaformal, nos llevaal mantenimiento
deloestablecido: primero, anclados, des-
pués, abiertos. No. La culturalizacién del
futuro, la culturalizaciéon que haga a las
personas interculturales, ha de estar si-
tuada en los procesos y en los contenidos
en un estilo de apertura, globalidad y
respeto a todo lo otro. A esto replica
Massini (1991:409), que una comunidad
o individuo sblo afianza su identidad
cultural, alcanzando asi un sentimiento
de seguridad psico-social, si se abre a la
posibilidad de que afloren actitudes posi-
tivas hacia la alteridad. O lo contrario,
cuanto mas aguda es la inseguridad acer-

cade la propia identidad cultural grupalo
singular, mas facilmente se generan acti-
tudes negativas hacia los otros.

Estos planteamientos estan elabo-
rados desde la plataforma mental del
individualismo primero y sustante y lue-
golootro. Noes eso. Se trata de aprender
la seguridad de la plataforma personal
desde y en una cultura en la que las
exigencias basicas del desarrollo
humanizador en cada personaestén apor-
tadas desde un horizonte de apertura y
convivencialidad. De aglutinacién y acer-
camiento y no de diferencia y separa-
cion. Parece fuera de toda duda que la
cerrazon en un nosotros, en los ismos
angostos y en las identificaciones exclu-
sivas con una determinada comunidad,
dan lugar a actitudes de rechazo frente a
toda alteridad cultural y/o a una postura
asimilacionista, al percibir esa diversi-
dad como una amenaza a la identidad
propia.

El hombre educado asi, lo plantea-
dorealizar eny desde la infancia, consis-
tiria en una persona capaz de enraizarse
consciente y profundamente en un grupo
cultural, asi como de realizar a través de
oportunas trans-valoraciones, un movi-
miento dialéctico cognitivo/actitudinal
de salidas y retornos, de apertura y de
vuelta a la identidad cultural de base
para, de ese modo, conocerla, enrique-
cerla, mejorarla. Manteniendo en el hori-
zonte el logro de un mundo interrelacio-
nal, personal y cultural, en el que la
expresion de las dualidades, la identidad
de base y lo otro, las salidas y los retor-
nos,... fuesen lo més suaves, cercanosy
dialéctico-complementarios posible. Nos
puede acercar a eso: un enraizamiento
cultural vivido en y desde la apertura,
capacidad de auto- y hetero- critica, ha-




PepaGocia Sociar 3 Segunda época

José Angel Lépez Herrerias

bilidades y actitudes comunicativas in-
terculturales, capacidad para cnjuiciar y
resolver conflictos interétnicos, concien-
cia de la posibilidad de otras perspecti-
vas culturales validas, aprendizaje de
otras lenguas, predisposicidon a convivir
con los otros prioritariamente en calidad
de personas. .o mas relevante es un
cambio de acento, de insistencia. Pasar
deuna cultura (convexidad de los grupos
humanos) personificante (concavidad de
cada individuo), que en vez de priorizar
loindividual, definidor-delimitante, ani-
me lo personal, definidor-abierto y co-
municante.

Todo esto, nos acerca al plantea-
miento del relativismo cultural. Toda
cultura es una construccion que vale para
satisfacer exigencias y tendencias huma-
nas. Pero, jentodas las culturas todo vale
lo mismo? ;No puede haber culturas en
las que ciertas respuestas sean franca-
mente superables, poco dignas de ser
interiorizadas, aprendidas, imitadas? Si.
;Entonces,...? Una cuestién es recono-
cer que, potencialmente, toda cultura es
susceptible de generar aspectos positi-
vos para la especie humana, raiz de la
dignidad de esa cultura, y otra bien dis-
tinta legitimar la plausibilidad total de
una cultura real y concreta en funcion de
su coherencia interna. Seria la conse-
cuencia de adaptar exclusivamente el
planteamiento “emic”; no el “etic”.
“Emic” es lo que experimenta el actuan-
te, lo sentido o pensado por el sujeto
actuante o participante en una determi-
nada cultura. “Etic” es la formulacidn,
por parte de observadores cientificos, de
conceptos sobre la realidad observada;
lo que otro sujeto observa del comporta-
miento del sujeto actuante.

Silo primero, reconocer toda cultu-
ra, €s una sana actitud de respeto y de
superacion de juicios negativos, lo se-
gundo, legitimar toda cultura real, invita
auna comparacion selectiva y critica en
razén de un determinado tribunal de va-
lores supraculturales, (ejemplo, Decla-
racién de Derechos Humanos), lo cual
no deja de ser problemaético. En la linea
de esta ultima posicion, ademas de la
dificultad de todo juicio axiologico, ac-
tuar de forma idealista, puede abocar al
peligro de dejar a pueblos enteros estan-
cados en su limbo cultural, sin acceso a
los nutrientes alcanzados por parte del
conjunto de [a humanidad. ;Son equiva-
lentes la medicina del brujo y la del
doctor, o la explicacién animista de la
realidad y la cientifica? ; Todas las cultu-
ras son virtualmente iguales para contri-
buir a la construccién de personalidades
psicolégicas y moralmente maduras?
Parece queno. Sirespetar cualquieriden-
tidad cultural diferente. Evidentemente
si. Sobre todo si es la cultura en sus
realizaciones personales. También aper-
tura para valorar/recoger cualquier ele-
mento valioso diferente al propio. Dis-
puestos siempre a hacer el mismo ejerci-
cio critico con aquello mas cercano como
realidad cultural inmediata.

El planteamiento del relativismo
cultural referido a la proyeccidn pedago-
gica requiere alguna indicacion. Asi, si
el concepto de educacion resulta ininte-
ligible si no se concibe ligada a un uni-
verso valorativo, ;serd 1o mismo ensefiar
contenidos erréneos, inutiles, inmorales,
absurdos,... con la justificacion de respe-
tar, incluido en el curriculum, la identi-
dad cultural de un grupo determinado?
No correréd el peligro una perspectiva
relativista asi de inhibir/paralizar a los
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educadores y los educandos respecto alo
que vale la pena cultivar o elegir, tam-
biénenlamismaidentidad cultural? ;Sera
facil dejar encapsulados a los nifios mi-
noritarios en sus entramados culturales,
tengan mas o menos valor, sin ayudarles
a divisar otros horizontes, a los que ellos
mismos o sus padres quizas estén aspi-
rando de un modo u otro? La cuestion es
compleja. Requiere atencion, actitud
abierta y critica, siempre dialogante.

3. Pedagogia para una educa-
cion intercultural en la infan-

Cia

Partamos de dos convenciones sig-
nificativas, que nos permitan entender-
nos. Las dos hacenreferencia a los signi-
ficantes pedagogiay educacién y pueden
tildarse de muy introductorias. La Peda-
gogia es la clencia de la educacidén. Aqui
entendida como ciencia que anima un
saber-hacer practico y prescriptivo en
cualquier situacién y cxperiencia del hu-
mano, en cuanto que perfeccionable. Por
es0, el saber-hacer pedagogico lo pode-
mos concretar en la realizacién de pro-
yectos. Conocida una situacion “x” de
cualquier caracter o tipo, vista esa situa-
cion desde el punto de mira pedagogico,
seproyecta unaalternativa “x”” (x prima),
que mejora la experiencia humanizada de
la situacion anterior. En “x”, no leer, no
comunicar, no aguantar la soledad, no
aceptar a los otros, tener adicciones,... En
“x””, mediada la proyeccion pedagogica,
se han provocado, en alguna medida, los
procesos y los logros educativos, que in-
tentan que esas personas de la situacion
“x” pasena “x””. Dc una situacion menos
educada pasen a otra mas educada.

Asi entendida, la accién pedagogi-
ca es la ciencia-tecnologia participante
que puede animar el aprendizaje de esa
educacion mas intercultural. Que puede
provocar las apelaciones gramaticalizan-
tes de nuestra eto-antropoldgica indefi-
nicién v apertura hacia logros de mayor
disponibilidad relacional.

3.1.

Loeducativoy lo cultural. Entendi-
dala educacion como la experiencia bio-
psico-socio-cultural aprendida de cada
persona, que mediante procesos provoca
logros de mas valiosidad humanizadora,
-tema siempre ablerto, no enquistado en
anclajes dogmaticos o escépticos-, es
ineludible relacionarla (laeducacion) con
la cultura. Todo lo educativo es cultural,
pero no todo lo cultural es educativo.
Antes de seguir, una prueba evidente de
lo dicho son los problemas actuales de la
interculturalidad.

Analicemos los extremos de la fra-
se. Que todo lo educativo es cultural
parece evidente. Sialgo no es culturalno
existe, no esta en el horizonte de realidad
del mundo concreto al que nos referi-
mos. Se podria debatir si puede ser algo
real en esa cultura, aunque no simbélico.
Es un debate falaz. Todo lo presente en
una cultura, en cuanto piscinanutricia de
humanidad, deriva su presencia de ser
algo significativo y entonces es real. Si
algo hay, real, y no es significativo, noes
problema, ni educativo, ni cultural.

Que no todo lo cultural es educati-
vo, conviene analizarlo. Si todo lo cultu-
ral fuese educativo, habria varias posibi-
lidades. Una que aceptasemos el presen-
te como el fin de los tiempos humanizan-
tes, privados de diacronia. Esto visto
desde el horizonte de la realizac1on his-
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torica de la naturaleza y de la cultura,
expresiones de vida previas y coetaneas
de lo humano, no parece ser defendible.
Baste recordar que nos separa del
Neolitico, simbolicamente tan lejos, unos
15000 afios, nada en comparacion con
los cientos de millones de afios del Pla-
neta. Nos separan de los Griegos clési-
cos, tal vez por eso escritos con mayus-
culas, 2500 afios. Y de la Inquisicién
espafiola, no mucho mas de 150 afos.
Parcce que hay un esperanzado tiempo
por delante de humanizacidn, dado que
somos muy relativamente recientes en
alcanzar otras oportunidades en el que-
hacet del Planeta.

Ademas, visto desde un plano mas
sincrénico, que todo lo cultural no es
educativo, es comprensible en cuanto que
hay expresiones culturales que no apare-
cen defendibles como logros de mejora
humanizante. Es lo dicho lineas atras,
respecto del relativismo cultural, desde
¢l horizonte “ctic”. Si todo lo cultural
fuese educativo, en principio, hablar de
educacion seria unaredundancia falsean-
te, pues qué significaria mas eso educati-
vo que lo ya aportado por la cultura y
vivido por los psiquismos alli participan-
tes. A no ser que desde un planteamiento
funcionalista y positivista extremo, re-
duzcamos el significado de educativo al
de los aprendizajes miméticos y repro-
ductores, domesticadores, que por otro
lado, parece que en la practica no faltan.

Desde el horizonte de lo ya dicho, la
cducacion es la tension critico-creativa
que desde los grupos, las comunidades y
las personas, anima y provoca nuevas
respuestas a las construcciones cultura-
les. La educacion se podria concretar en
¢l esfuerzo ético, entendido de la manera
mas global, por hacer la casa comun de

las culturas envolventes y de las perso-
nas, en cada caso, sustentadas y aporta-
das alahistoriade esa cultura, como seres
facilitadores de experiencias y de expre-
siones mas valiosamente humanizantes.

Desde lo ya dicho, parece alcanza-
da una respuesta positiva a la pregunta
inicial de este discurso: si es posible una
educacion, sobre todo en y desde la in-
fancia, para una vivencia inter-cultural.
Pero, ;jcémo? Es la cuestion del proyecto
pedagbgico.

3.2.

Hacerse en una nueva socializa-
cidon. El proyecto pedagdgico intercultu-
ralizador trabaja en ¢l mejor desarrollo
de la socializacién. Es la experiencia
nuclear: qué y como nos hacemos (per-
sonalizacién, personalidad) cuando inte-
riorizamos la cultura. En la socializacion
son distinguibles tres vertientes:

* el proceso;

« los componentes humanos (agentes vy
recipientes de la cultura),

¢ los hechos culturales (las conductas
especificasinvolucradasen lainterrela-
cién entre los individuos implicados en
las experiencias socializadoras).

El proceso de socializacion dice la
internalizacidn de la experiencia cultural
por parte del recipiente, en este caso del
nifio/a. Es el aspecto intrapsiquico de la
integracién de la experiencia cultural.
Los hechos socio-culturalizantes nos re-
miten al contenido del material cultural
mas directamente implicado en la forma-
cién de la personalidad. Entonces, (qué
hechos socio-culturalizadores (conduc-
tas especificas) introducir en el proceso
de socializacion para que los nuevos re-
cipientes (los nifios/as) aprendan a vivir
mas interculturalmente?

8/
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La respuesta es compleja. Es nece-
sario atender tres aspectos complemen-
tarios: el institucional, el interpersonal,
el intrapsiquico. El institucional consi-
dera el proceso de socializacién dentro
del marco institucional socio-cultural.
El interpersonal subraya la relaciéon ma-
terno-filial y las conductas culturales para
el nino que determinan suinternalizacién
de normas y costumbres: las relaciones
objetales externas y practicas relaciona-
das. El intrapsiquico considera la dina-
mica intrapsiquica que concurre en esas
relaciones.

Lo institucional: las instituciones
culturales criticas del proceso de sociali-
zacion son los escenarios generadores de
los aprendizajes mas radicales. Aunque
cada sociedad las configura de manera
independiente, hay cierta aproximacion,
dada la elementaridad. Son: la familia y
la unidad domeéstica, no siempre coinci-
dentes; las instituciones escolares-edu-
cativas (escuelas, colegios, grupos,...);
en tercer lugar, el trato con figuras de
autoridad, tios maternos, sacerdotes, pro-
fesores, patrones,.. esdecir, aquellas per-
sonas con las que se mantiene una rela-
cion de aprendiz, discipulo,.. o que ejer-
cen un control sobre la conducta de los
individuos; asi instituciones vinculantes
religiosas, econdmicas, politicas,...

Lo interpersonal (o las relaciones
objetales externas): debe tratarse inde-
pendientemente de las situaciones espe-
cificas de socializacion (lo institucio-
nal), ya que las relaciones objetales ex-
ternas se centran en los agentes y partici-
pantes del proceso. Las relaciones mas
importantes en este sentido son las pri-
marias: la materno filial, la paterno-fi-
lial, las relaciones entre hermanos y con
otros familiares (abuelos, tios, primos),

con los compafieros de la misma edad.
Porltimo, lasrelaciones con los agentes
secundarios: instructores, maestros, pro-
fesores...

Aunque todas relevantes, las pri-
marias son esenciales en la resolucionde
la simbiosis materno-filial primitiva y
del conflicto triangular edipico. Son las
relaciones basicas de la identidad perso-
nal y de gran importancia para la identi-
dad cultural del individuo. Las relacio-
nes secundarias, de forma complementa-
ria, tratan del contexto social y de la
integracién en las instituciones cultura-
les extradomésticas: son fundamentales
en la constituciéon de la identidad social y
de la identidad étnica.

Lo intrapsiquico: la dinamica in-
trapsiquica que concurre en €sas relacio-
nes, o los contenidos culturales que inte-
gran el proceso de socializacidon. Pueden
considerarse las “situaciones claves” de
Kardiner:

- los cuidados maternales de la infancia;
tipo, regularidad, método, control;

- afectividad: actitudes, tratamiento y
manejo de situaciones, expresion de
gratificacion,

- disciplina: naturaleza, situaciones;

- sexualidad: actitudes, respuestas, utili-
zacion; infantil, pubertad,

- agresion: respuesta y canalizacion;

- trabajo: actitudes, inicio de responsabi-
lidad (edad, tipo y condicién) diferen-
cias sexuales, division;

- participacidn social: diferencias de sta-
tus, funciones y objetivos vitales;

- instituciones y ceremonias asociadas:
ritos de pasaje, educacion formal e infor-
mal para la participacion social -ritos de
Iniciacion, matrimonio, duelo-;

- sistema proyectivo: mitos, ritos, reli-
gion y floklore;
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- sistema de realidad “world view”, “vi-
sion del mundo”: manejo del medio
ambiente, de la tecnologia y de las rela-
ciones interpersonales;

- tecnologia: adquisicion de conocimiento
y téenicas: qué, quién y como:

-arfe y artesania: adquisicion de conoci-
mientos: qué, quién y cdmo;

- ciclo vital: cambios de rol y estatus
especificosrelacionados con diferentes
ctapas vitales...

La compleja combinacion de todos
¢sos clementos en forma conveniente es
lo que nos puede acercar a una socializa-
cion -identificacion, identidad- mas inter-
cultural. Nos vemos apelados hacia un
cambio de competencia cultural, a una
nucva norma de convivencia, Pero aun no
estamos entrenados en las ejecuciones, en
las formas de hacer coherentes con ese
regla deseable. Es el problema general de
los cambios socio-culturales. ;Qué cam-
biaantes, la competencia general, el crite-
rio socio-cultural, en que una cultura fun-
damenta los hechos, las ejecuciones, del
vivir cotidiano, o al revés? ; Somos antes
solidarios y luego hacemos actos solida-
rios 0 hacemos tareas solidarias y damos
paso al nuevo criterio competencial de la
solidaridad? Un ejemplo de estos tiempos
¢seldelareivindicacion del 0'7 % del PIB
para ayuda al Tercer Mundo. Hecha la
propuesta, competencia, se han provoca-
do manifestaciones, ejecuciones, de sen-
sibilizacidn y concienciacion, que ya pro-
vocaron en el Gobiemno llegar al 0'5%.
Otros ejemplos tipo pueden ser los revo-
lucionarios. Asj, la Revolucion Francesa,
1789. Tras largos decenios de ensayos de
nuevas experiencias-ejecuciones, cambio
en lo concreto ¢ inmediato, se llega al
momento de la proclama revolucionaria:
Libertad, Igualdad, Fraternidad. Tras la

expresion del modelo, de labuscada com-
petencia, ya queda justificado y apoyado
aquello que previamente era atrevimiento
y persecucion, revolucion, a través de las
ejecuciones hasta entonces mal vistas,
prohibidas.

3.3.

Formas de hacer para la intercultu-
ralidad. Aplicado a nuestro caso, es evi-
dente que el cierto maridaje entre lo
nuevo competencial y ejecucional re-
quiere la adecuada atencion. No puede
olvidarse que durante siglos, el paradig-
ma competencial ha sido hasta la muerte
en defensa de lo intraétnico. Yaen forma
de lenguaje, de tradicion, de religion, de
limites territoriales, de posesiones colo-
niales, de nacion. No es extraiio que en la
vida cotidiana, todos los hechos
sintagmaticos, las ejecuciones, delacon-
creta vida social estén cargados de expe-
riencias y de gestos diferenciadores, hu-
millantes, encasilladores. Durante siglos
hemos aprendido a vivir bajo la sospecha
de que todo lo extranjero, extrafio, era
negativo, una potencial agresion a la
incontaminada forma de vida intracultu-
ral. Que todo lo que no era eso era extra-
io.

Los tiempos actuales han provoca-
do otro escenario ecologico, desde lo
natural y desde lo cultural. El mundo se¢
ha globalizado. A consecuencia de las
tecnologias de la comunicacion, del de-
sarrollo industrial, de la interdependen-
cia de los mercados y de las politicas.
Todos vivimos en nuestra casa y, de
alguna manera, en la casa del vecino. Ese
reto golpea nuestros valores y nuestras
rutinas. Ninguna proyeccién pedagogica
madurara de un dia para otro las innova-
ciones pertinentes en los dos niveles co-
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mentados. Sin embargo, hay que desa-
rrollar la secuencia de retroalimentacién
coherente. Pensar y sentir el nuevo mo-
delo dela interculturalidad como valioso
y programar acciones concretas de entre-
namiento y aprendizaje para nutrir el
paradigma innovador propuesto.

Alguienhadichoque ejemplificadas
socio-culturalmente dos de las tres pala-
bras de la proclama revolucionaria, la
libertad en el capitalismo y la igualdad
en el bolchevismo, queda actuar la fra-
ternidad en la interculturalidad pacifica
del mundo. Espectaculary sugerente reto.

K. Lorenz, famoso etdélogo, premio
Nobel, preocupado por esta misma cues-
tion, conjetura que si Jos nifos actuales
de una determinada socio-cultura tienen
la oportunidad de conocer, jugar, hablar,
con los iguales de otro nicho ecologico,
es muy probable que una vez crecidos
hayan aprendido y manifiesten nuevas
maneras de identidad y de entenderse en
las relaciones con los demds. Que sean
mas interculturales y que su identidad
personal, naciday concretadaenese con-
venio de identidad cultural, se desarrolle
con estas caracterizaciones ya desde la
socializacidn primaria, desde los inicia-
les momentos de la bio-psico-socio-cul-
turalizacion. Para ello se requiere que
todo el ambiente significativo (los pro-
cesos, las relaciones interpersonales y
las relaciones intrapsiquicas) de las nue-
vas generaciones exprese la referencia a
otras culturas como algo valioso.

Asunto no facil. Mientras los otros
puedan ser los de fuera, amenaza para
nuestro equilibrio, explotados que huyen
de su miseria y bordean nuestro sistema
de bienestar, gentes de otro color, de
otras lenguas, de otras costumbres, la
tarea tiene dificultades no inmediata-

mente salvables. Desde la propia cons-
truccion de nuestra concepcion y viven-
ciade lo cultural, casi parece natural que
la respuesta mental y conductual sea el
rechazo de los no idénticos. Nos hemos
pensado para vernos y sentirnos diferen-
tes. La posibilidad de cambio y de acer-
camiento a otro estilo cultural esté abier-
ta y es posible. Requiere tiempo, clari-
dad en la mision y en la finalidad y
coherente y decidido plan de inmersion
significativa en las nuevas ejecuciones y
competencias.

No nos debe resultar extrano, ni
debemos confundir lo complejo y dificil
con lo imposible, que vivamos con escep-
ticismo el desarrollo de la interculturali-
dad. Estamos ante un caso semejante al de
la competitividad-cooperacién. En mu-
chos ambientes parece mas real la
competitividad, escépticos respecto del
ser humano, y pura imaginacion ilusoria,
la cooperacion. Es el resultado de un dis-
curso fisicalista y desvinculado del cono-
cimiento de la cadencia temporal de lo
humano y de la estructura porosa,
sorpresiva, gramatica, de ese mismo ser
humano. La interculturalidad puede tener
resonancias de ilusion, de meta imposible
o de propaganda ilusoria, si olvidamos
que en nuestra socio-cultura, ni aun hoy,
en todo caso, desde hace muy, muy, poco:

+ scexpresalodelosotros comoun valor,

* se¢ entrena la convivencia como algo
horizontal,

» aceptamos que los otros son parte de
nuestro mundo,

+ entendemos que los otros no deben ser
explotados,

» esperamos algo positivo de los demés,

* 10 Son nuestra amenaza inquietante,

* nos acercamos a su mundo de forma
dialogante y desinteresada,
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* 1N0S VEmOS ComMo amigos comunes, im-
plicados en una misma causa...

Aln muchas de las frases ahora
sccuenciadas son mas una propuesta que
una realidad. Desde esa experiencia vi-
vir lo intercultural parece una ilusion.
Adecuadamente entrenados, desde la con-
sideracion de lo que somos, seres
gramaticos, generadores de nuestra iden-
tidad en el estilo concreto de la socio-
culturalizacién, todo dependerd de como
se realice €sta.

Mas en concreto, es en la familia, en
la cscuela y en los contextos més difusos
delos medios y de los grupos de todo tipo
de encuentros sociales, donde es posible
avanzar la construccién de la identidad
personal/cultural en el guion de la apertu-
ray de la convivencia igualitaria, libre y
fraterna, con los demas.

En todos los dmbitos citados, me-
diante la foralidad, el didlogo valorativo
de los multiples hechos, que tienen que
ver con situaciones de interculturalidad.
Siestas diferencias se ocultan o se fulmi-
nan con expresiones valorativas derecha-
20, de superioridad, es indudable que la
socializacion primaria estara armando una
identidad personal(individual)/cultural
contraria a la interculturalidad. Los co-
mentarios, los juegos, las actividades, las
fiestas, las diferentes propuestas, la bus-
queda del pasado, la imaginacién del fu-
turo, todo, todo lo que se realice con los
nifios/as en los diferentes contextos so-
cio-culturalizadores ha de estar sefialado
por la clarificacion de las diferencias, las
valoraciones aceptativas y el sentimiento
positivo hacia lo diverso. Captar lo real
como signos, que se decodifican, que se
pueden intercambiar y que se orientan a
modelos.

El aprendizaje de otras lenguas, ¢l
acercamiento a otras experiencias, pai-
sajes, costumbres, juegos, musicas, ya
en la familia, o en las otras instituciones
deincidenciasocio-culturalizadora, tam-
bién provoca la construccion de la aper-
tura en el seno de la identidad personal.
Desde esta conjetura, fundamentada con-
figuraciéon de la realidad personal, hay
motivos para la esperanza. Para el logro
de una cultura mas educativa, en y desde
la infancia, en el reforzamiento de los
lazos de paz y de solidaridad entre todos
los ciudadanos del mundo. Eso si, mas
entrenados en la comunicacién que valo-
ra positivamente los logros y las formas
de ser y de hacer de los otros contextos
culturales.

Educarse para la interculturalidad
pacifica, anclada en procesos politicos y
culturales de igualdad y de justicia, re-
quiere una “world view”, una “vision del
mundo”, que potencie el complejo de
experiencias adecuadas para acercarse a
esa definida vision. Es una vision del
mundo y de la sociedad en que queden
igualados todas las experiencias, esque-
mas y ambiente circundante. Cada uno
en el mundo puede aprender basicamen-
te dos formas de hacerse y sentirse yo.
Una es mas etnocéntrica y dificulta la
interculturalidad. Puede expresarse asi:
yo soy v el mundo me rodea; yo soy y lo
otro son excepciones, mundos secunda-
rios, que s6lo me apelan e importan en la
medidaen que me agredan o recorten mis
formas de hacer y vivir. Mi forma de
interpretar el mundo es el mundo. La otra
es mas pluri-e inter-cultural. Mas o me-
nos asi: Yo soy una forma de entender y
vivir el mundo y hay otras muchas for-
mas de hacerse y hacerlo, semejantes a la
mia. Mi yo es una expresion cualitativa
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de entre las muchas y variadas formas de
articular experiencia y vida. Todas esas
formas de manifestar experiencia huma-
na muestran que la realidad es muy com-
pleja y que ninguna forma culmina y
sintetiza todas las posibilidades. Mi for-
ma de interpretar el mundo es una de la
muchas y complementarias formas de
expresar y representar realidad.

Hace anos que los centros escolares,
los ambitos de poder, las editoriales, las
ONG:s,.. proponen, animan y realizan pro-
yectos para difundiry educaren los valores
y en las actitudes de la interculturalidad.
Desdela infancia hastalos mayores. Asi, el
Programa “Educacié enlaDiversitat”enla
ciudad de Barcelona pretende ayudar a los
escolares carentes de condiciones socioeco-
némicas y culturales adecuadas, que viven
inmersos en la marginacion. La Universi-
dad Popular del Ayuntamiento de Leganés,
municipio con fuerte inmigracion magrebi,
china, polaca,... desarrolla también cur-
sos de alfabetizacion, de acercamiento
intercultural, de ayudas a los recién llega-
dos al municipio... En ese mismo munici-
pio, el C.P. “Gerardo Diego”,en 1991-92,
realizd un interesante proyecto intercul-
tural: “1492-1992. Judios, arabes y cris-
tianos: El camino hacia la tolerancia”,
buen ejemplo de tareas escolares a reali-
zar con el afdn de promover esa vision del
mundo abierta, igualitaria y respetuosa
con las diferencias.

A su vez, la reforma escolar esta-
blecida entre nosotros, por medio de la
transversalidad, pretende incidir en el
aprendizaje de actitudes y en la potencia-
cion de valores, cercanos a la intercultura-
lidad.

Muchas Organizaciones No Guber-
namentales, UNICEF, OMEP... poten-
clan proyectos de interculturalidad, en

varias ciudades del mundo, Londres, Paris,
Bruselas, Colonia. Asi, en Cénada, en
USA. También son conocidas entre no-
sotros las actividades y programas de la
investigadora infantil francesa, Rachel
Cohen, asesorando los centros de educa-
cién infantil, muy pluriculturales, de los
alrededores de Paris.

Un proyecto pedagdgico de afirmaciéon
de la interculturalidad ha de:

« evitar el distanciamiento y separacion
fisica de los grupos culturalmente dife-
rentes, fuera los ghettos;

* ¢l aprendizaje de lo intercultural no
puede ser propuesto a unos alumnos
aislados y concretos; es mas bien una
propuesta para todos, sobre todo, para
los no-minoritarios;

« tiende a reducir los apriorismos mora-
les, jerarquizadores de culturas y que
apoyan el etnocentrismo. En el numero
196 de Cuadernos de Pedagogia, afio
1991, se recoge esta sintesis sugerente:

“Para una educacion:
1. basada en la diversidad y el plura-
lismo;
interétnica e intercultural;
antiracista y antisegregacionista;
democratica e igualitaria;
antisexista y basada en el respeto
del nifio;
pacifista y ecologista;
7. por los Derechos Humanos,

ik e
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Hay que luchar contra:

la uniformidad y el inmovilismo;

los prejuicios vy los estereotipos;

el racismo y la xenofobia;

La seleccion y el elitismo;

clsexismoy ladiscriminaciéon bajo

todas sus formas y manifestacio-

nes.

6. la guerra, el armamento y el con-
sumismo.
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7. la explotacion y la desigualdad”.

En definitiva, proponerse creativa
yrclacionalmente la defensa y desarrollo
del pluramismo cultural en la sociedad.

No obstante, ¢l planteamiento pe-
dagogico de proyectar educacion inter-
cultural no puede desvincularse de los
procesos dialécticos de la complejidad
bio-psico-socio-cultural. Y, sobre todo,
de las exigencias politico-culturales. La
proyeccion pedagdgica no puede ser un
recurso  hipécrita, o al menos,
compensador, que desde los grupos de
poder se lanza hacia el conjunto social
para que éste aprenda a ser comprensivo
con los problemas que provoca la estruc-
tura mundial de poder y de reparto de
bienes. El aprendizaje de la intercultura-
lidad requiere el real proceso de esfuerzo
hacia laigualdad y la justicia mundiales.
Menos desarrollo productivo y mas de-
sarrollo sostenido. La Pedagogia siem-
pre es politica y cultura. Siempre estd
conectada con los aspectos mas globales
y presentes en la trama de las realidades
humanas. Una Pedagogia de la intercul-
turalidad, que no llame la atencién sobre
lasexigencias de igualdad y justiciaenel
mundo, es un montaje alienante desde
los grupos de poder hacia el pucblo.

Ambos circuitos, el pedagogico y
el politico, son complementarios y de-
pendientes. Es valioso trabajaren el cam-
biode losdos. Altiempo, conrotundidad
yconexigencia. Provocar que la infancia
aprenda interculturalidad, proyecto pe-
dagodgico fudamentado y posible, como
hemos visto, en un mundo dominado por
relaciones de poder desigual e injusto es
aumentar el engano y la trampa. ;Inter-
culturalidad para qué? ;Para mantener
mas facilmente la estructura y las relacio-
nes de fuerza dominante? No. Sitodos nos

aceptamos, ;es mas facil sostenernos y
someternos? ;Eso es una preparacion de
la ciudadania para el servilismo y el envi-
lecimiento? Si interculturalidad para que
efectivamente todos los ciudadanos del
planeta podamos sentirnos ciudadanos del
mundo y podamos realmente ser partici-
pes y decisores de los procesos de socia-
lizacion en los que nos realizamos.
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