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GiGANTE

Hay territorios emocionales en los que todo parece
demasiado grande, peligroso, frio y oscuro. Un laberinto
interminable de letras, de nimeros, de fechas y de vidas.
Hasta que alguien decide lo contrario. Julio Cortazar
resolviéo un dia reescribir de forma adecuada la historia
del Minotauro. Pero esta vez alli no habria monstruos,
s6lo alteridad y diferencia.

En ocasiones una tesis puede ser también una
experiencia inverosimil cuando trata de expresar algo
de esa alteridad. Callejon inevitable cuando se indaga
una diferencia que la filosofia no puede registrar de
manera definitiva. Con un desenlace incierto si ademas
se inscribe en un mundo que se percibe en un travelling
permanente.

Sé6lo mediante un gesto comprometido, necesario y
a la vez imprevisible, que acorta las distancias al
acelerar el movimiento, la realidad puede recobrar cierta
nitidez. La filosofia de Slavoj iiiek, especialmente
indicada para neurdéticos atareados, para los indolentes
histéricos en que nos hemos convertido, habla de ese
gesto excesivo: de un pensamiento precipitado por la
circunstancias.

Pero antes de saber eso hubo que tirarse al agua.
Algo que jamas hubiera hecho de no ser porque un dia
Paco Vidarte me engaiié con algin pretexto para trazar
un itinerario de esa filosofia algo desmesurada. Luego
se fue a comprar tabaco. Y el instante se volvié gigante.

Lo que ha quedado después no le hubiera gustado
nada, pero esta dedicado a él. Porque a menudo todo es
demasiado grande también para los gigantes. Y porque
dentro de un momento; este instante, sera sé6lo un
recuerdo.

Ourense, Octubre 2008
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INTRODUCCION:

ESCATOLOGIA Yy SINTOMA

El lector es infiel por fidelidad, leyendo altera lo que parece, quiere y cree
reproducir. Donde crece el peligro de la repeticiéon reproductora generadora
de inercia, de creencia, crece también lo que nos salva, la repeticion
generadora de diferencia y alteridad, lugar de la oportunidad, del
acontecimiento. El lector es un amante de la repeticién. Ama la repeticion y
su doble riesgo. Ama y goza de su inercia mortifera, compulsiva y yerma,
aunque tal vez preferirfa no hacerlo, mientras al mismo tiempo, tal vez aun,
conffa que algo pase en esta rutina de la repeticién lectora, recitando
incansable releyendo, improvisando esta letanfa en la que nunca acaba de
creer:

"La iteracion altera, algo nuevo tiene lugar", "la iteracion altera, algo nuevo
tiene lugar"...

Paco Vidarte, ;Qué es leer?



Introducciéon

Presentar a Zizek, datlo por sentado, sentarse con él. Presentar una hipétesis y su
verificacién, o demostrarla por reduccion al absurdo. Presentar su antitesis y negarla, alcanzar
una sintesis. Seguimos sin tesis. ¢Es posible sentar algo de una filosoffa que se cuestiona
permanentemente a si misma? Una filosoffa autoinmune: “Un proceso autoinmune, como se
sabe, es ese extrafio comportamiento del ser vivo que, de manera casi suicida, se aplica a
destruir «él mismo» sus propias protecciones, a inmunizarse contra su «propia» inmunidad.”' La
negatividad o la pulsién de muerte dinamizan y dinamitan la inmunidad de la filosofia. Pero
¢donde esta su limite? ;Lo marca quizas una estrategia defensiva? Aunque sentar un limite, por
un lado, es haberlo traspasado por el otro; y generar una fantasfa, un espectro que luego nos
acosa. En el franqueo del limite entrépico se genera un goce excedente que no es, ni mucho
menos, gratuito.

Circular alrededor del sentido, asediarlo, describir la contingencia del significado, su
manipulacién ideolégica es, de facto, la creacion de una multiplicidad de sentidos. La urgencia
apremia, es preciso plantear una ruptura con el discurso, especialmente el filoséfico, mas alla
de las posibilidades de la performatividad inscrita en la afirmacién de esa ruptura. Hay un goce
discursivo que se genera en el limite entrépico que debe ser destruido, no acumulado. La
apuesta presupone que es posible disgregar la digresion e identificarse con el vacio que ésta
oculta, dando paso efectivo a lo nuevo. Repetir ese gesto incluyéndose dentro es una mera
formalidad necesaria. Hay que negar la negacioén para volver a lo mismo. Pero en lo mismo lo
unico que es igual es el sujeto vacio, lo que se modifica es el resto contingente. El sujeto es el
sintoma, y puede ser individual o colectivo, porque formalmente se constituye por el mismo
gesto.

¢Como pues, leer a Zizek?

I DERRIDA, J. (2001): “Autoinmunidad: suicidios simbdlicos y reales” Entrevista de Giovanna Borradori con
Jacques Derrida el 22 de octubre de 2001 en New York. Traducido del francés por: | Botero en La filosofia en nna
época de terror. Didlogos con Jiirgen Habermas y Jacques Derrida Taurus, Buenos Aires, 2004. “Fe y saber. Las dos fuentes
de la “religiéon” en los limites de la mera razén”, trad. Cristina de Peretti y Paco Vidarte, en DERRIDA, J. &
VATTIMO, G. (Ed.): La religidn. Madrid, PPC, 1996.
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¢Como, en primer lugar se podria fijar una historia, un relato? El propio Zizek ha
llamado la atencién sobre la mutua implicacion de histeria e historia, a pesar de la etimologfa.”
El que teje 1a historia es el discurso de la histeria en una posicion singular dentro del lazo social
que disputa permanentemente la legitimidad de los fundamentos del discurso.’
Cuestionamiento inmanente y radical que constituye el deseo impulsando una trayectoria, por
lo demas so6lo concebible como erratica.

Si pudo haber en un principio un cierto consenso para establecer un deslizamiento en
la obra de Zizek a finales de los 90, se ha hecho mas dificil mantener de forma estable esta
distincién cuando el propio Zizek ha ido, a lo largo de la presente década, reelaborando
retroactivamente sus propios presupuestos.’ Su pensamiento le lleva a modificar
constantemente su teorfa en funcién del contexto social con el que interactia. La suya es una
filosofia que se basa en el caracter marcadamente ontoldgico de la apariencia como el lugar
clave en el que se desarrolla la fantasfa fundamental, estructurada mediante algun goce
imposible, necesario (ontologfa) pero contingente (ideologfa), y en ultima instancia Real
(psicoanalisis).

Dos conceptos han marcado fundamentalmente la recepcion de su obra por estar
estrechamente vinculados a una teorfa filoséfica superada: sujeto e ideologfa.

“Sujeto no es el nombre de la brecha de libertad y contingencia que invade ese
orden ontolégico positivo, activa en sus intersticios, sino la contingencia que
fundamenta ese orden ontolégico positivo, es decir, el mediador evanescente cuyo
gesto de anulacién inmanente transforma la multiplicidad cadtica preontolégica en la
apariencia de un orden positivo “objetivo”. En este preciso sentido, toda ontologia es
politica: se basa en un acto de decisién subjetivo, contingente y renegado.”

2 “Asi que la histeria es en cierto modo una resistencia elemental a la identidad, pero la identidad esta
condicionada ideolégicamente. Por eso, creo yo, que surge ese juego de palabras tan evidente: histeria-historia. Es
cierto. Todas la histerias estin condicionadas por la historia, porque la histeria reacciona a la forma predominante
de la identidad social” En “Necesitamos unha teora da Ideoloxia. Conversa con Slavoj Zizek” en GRIAL.
Revista galega de cultura. N° 175, 2007. P. 99. Extremo éste ya indicado por Barthes: “la historia es histeria
porque se la construye desde donde se la mira” en BARTHES, R. (1984): “El discurso de la histotia”, en Susurros
del lengnaje. Paid6s, Buenos Aires, 1990. P. 49.

3 Al hablar de histeria (o de neurosis) a lo largo de este trabajo hay que tener en cuenta que no tratamos con
enfermedades mentales sino mas bien y, en todo caso, con anomalias. Ya el propio término enfermedad mental es
algo mas que cuestionable, mas si cabe en relacién a estos casos. Vid. ALVAREZ, J. M* (2008): La invencion de las
enfermedades mentales, Gredos, Madrid. P. 31.

4 Un cambio de enfoque politico anotado en KEY, S. (2003): “Introduction” en Zigek. A Critical Introduction. Polity
Press, Cambridge.

5 ZIZEK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. El centro ansente de la ontologia politica. Paidés, Barcelona, 2001. P. 171. Este
peculiar decisionismo politico es el que le transfiere su plausibilidad y su contexto al término Ontologfa que de
otro modo podtfa confundir. Y este es el motivo, a nuestro modo de ver, por el que resulta tan desconcertante un
trabajo como el de Adrian Johnston, el méas voluminoso y erudito que probablemente se haya escrito sobre Zizek,
especialmente en lo que se refiere a Lacan, en el que se ha recortado de su Ontologia todo el impulso politico.



Introducciéon

La tarea de la critica de la ideologia recobra su perfil politico al afirmar el fundamento
renegado de todo orden reificado, la creencia oculta que lo sostiene y que manifiestan los
individuos en su comportamiento social. Zizek ha empleado el modelo del fetichismo de la
mercancia para explicar que el cinismo oculta su creencia en la existencia de la creencia. Esta
funcién critica no ha sido eliminada, pero si evolucionada por ZiZek, en su camino para
discernir la relaciéon fundamental entre el sujeto y el goce Real. El caricter desestabilizador del
sujeto histérico, que modifica constantemente los presupuestos de su propia historia,
constituye una de las piedras angulares de una teorfa del cambio social. Es ademas el
instrumento que le ha permitido maniobrar de forma novedosa sobre la otra gran tépica en
que se asienta su filosoffa, estabilidad paraddjica por supuesto: pensar conjuntamente la
negatividad hegeliana y la pulsiéon de muerte freudiana como dinamica generadora de realidad.
Es la fusion de estos dos conceptos la que impide que la historia se coagule en algo que no sea
la apertura radical del momento contingente.

La reflexividad es la principal singularidad de un sujeto que se halla vacio por
definicién, escindido por su propia capacidad lingiifstica, que goza en el desplazamiento
incesante de la imposibilidad del deseo. El sujeto persigue el vacio de su propio reflejo, una
distorsion permanente que se llama objeto . Zizek ha sabido encontrar también en Hegel una
caracterizacion del concepto de reflexién que pudiera darle una mayor amplitud al psicoanalisis
y tender puentes con la tradicién del materialismo dialéctico. No sin problemas interpretativos,
pero armado con una intuicién muy sugerente, ha conseguido localizar el gesto que hace de la
contingencia necesidad y que rompe el circulo de la reflexion; el regreso infinito de la reflexién
sobre la reflexién. No hay metalenguaje, sigue sin haberlo, tan sélo la necesidad asumida de
abrirse camino en la realidad a través de la contingencia. Pero en esa diferencia minima tal vez
se juegue todo lo realmente crucial: la posibilidad, al mismo tiempo, de cambiar una dindmica
de consumo compulsivo por una orientacion politica. Pero, ¢por qué entonces la utilizacion de
conceptos y autores tan desgastados por la tradicion? Porque para cambiar el presente
debemos modificar al mismo tiempo sus presupuestos, que son contingentes en su significado.
El trabajo ideoldgico se apoya, ademds, en la necesidad inexorable de la cadena significante.

Los conceptos sitven entonces como pasarelas que permiten la liberacion de un potencial

Parece légico que Marx y Lenin hayan sido completamente renegados en ese trabajo. Cfr. JOHNSTON, Adrian
(2008): Zigek’s Ontology. A trascendental materialist theory of Subjectivity. Northwestern University Press, E. Tllinois.
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histérico emancipador. En una metafora que el propio autor ha usado, nos encontramos como
el Barén Minchhausen saliendo de la ciénaga del presente historico tirando de nuestros
propios cabellos.

Esta tension fundamentalmente politica en un sentido clasico, como relaciéon entre lo
individual y lo colectivo, es multidimensional y recorre todos los planos de su obra: emerge en
la viabilidad social del discurso analitico frente a la terapia individual; o entre la filosofia como
pensamiento mds o menos individual y teérico, y la posibilidad de una praxis. Su nocién de
Acto, por ejemplo, resulta ejemplar en este sentido: crucial desde un punto de vista individual,
la que la sitia mas préxima al psicoanalisis lacaniano de finales de los 60, como en E/ Sublime
objeto de la Ideologia, o en linea con el acto revolucionario colectivo propio del marxismo, en sus
obras desde finales de los 90. De ahi se deriva una ambigiiedad fundamental que recorre la
obra de Zizek en el trinsito desde Antigona como modelo de ruptura con la Ley al Vommirz y a
la Revolucién de Octubre. O entre Kierkegaard, por un lado, que piensa la repeticiéon como un
acto del creyente, y San Pablo, que sienta las bases de una religion universal. Si el acto cristiano
como tal es singular, la escatologia paulina lo proyecta en una religion universal que puede
romper con la obscena ley del supery6. En ultima instancia, sin embargo, lo crucial es que ni el
acto individual ni el acto colectivo presuponen alguna garantia, sélo se legitiman por si
mismos. Lenin fue ambas cosas, un intelectual y un revolucionario, y como ha sefialado Zizek,
en su momento Las Tesis de Abril fueron recibidas con estupor.

La trayectoria politica de Zizek parece sugerir en un primer momento un itinerario
similar al del joven Marx, quien desde el liberalismo ilustrado preocupado por lo social de sus
primeros articulos en la Gaceta Renana, reacciona a las dificultades sociales radicalizando sus
premisas en una direccién constante. En su busqueda de alternativas politicas para el contexto
actual Zizek ha seguido, sin embargo, una trayectoria con respecto al “revolucionario” 68, que
podriamos describir como un movimiento pendular. Desde finales de los afios 80 y durante la
mayor parte de la década de los 90, progresa sobre el contexto tedrico del momento, dejando
en la penumbra buena parte del radicalismo teérico del postestructuralismo. Durante esos afios
Zizek replantea el escenario del Idealismo alemén a partir del sujeto del inconsciente teorizado
por Lacan y rearma el concepto de ideologia en ruptura con las teorfas del discurso. Debate
asimismo con Laclau, utiliza recursos tomados de Kripke y Sloterdijk y procede a la
divulgacién del pensamiento de Lacan a partir de la cultura popular, especialmente a través del

cine.
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Llega un momento, sin embargo, en el que comienza a desplazar su enfoque politico
desde una trayectoria liberal-democratica critica con el nacionalismo en los Balcanes y muy
centrada en el analisis ideoldgico del antisemitismo, hacia una dura critica al liberalismo en
favor de un marco post-democratico en clara ruptura con el capitalismo econémico. Entonces
parece retroceder en busca de recursos tedricos para iluminar esa zona que habia quedado en
penumbra, y emerge un Lacan menos preocupado por el significante, mas préximo a Deleuze
o a Derrida, que elabora la imposibilidad de la diferencia sexual. Debate entonces con Badiou
y Rancicre, polemiza con los estudios culturales y afirma de forma contundente que es
imprescindible repolitizar la esfera de la economia. Y emerge el problema de la violencia desde
una Optica diferente, pues ahora se vincula a un contexto revolucionario. La recuperacién de
un cierto momento leninista, sefala el punto de amplitud maxima en el recorrido que indica el
cambio de sentido.

Las dos primeras partes de este trabajo siguen cronolégicamente los desarrollos de la
filosoffa de Zizek en esa primera etapa. El tltimo capitulo de cada una de ellas preludia ya ese
cambio, que es el tema de la tercera parte.

En la primera parte, E/ regreso de Lacan a Hegel, hemos situado en primer plano la
reelaboracién de la filosofia de Hegel que Zizek lleva a cabo a pesar de Lacan. Un Hegel Real
que deambula como un espectro por la historia de la filosoffa. La novedad principal de su
interpretacion reside en que nadie en la izquierda (hegeliana) se habia reivindicado tanto y de
una forma tan directa como hegeliano. Los paralelismos entre Hegel y Lacan son una
constante en esta seccion. Principalmente la equivalencia del sujeto del inconsciente con el Yo
hegeliano sobre la base comuin de la reflexividad como estructura fundamental; y como ya
hemos sugerido, la negatividad de la pulsion de muerte en cuanto elemento dinamico de una
Ontologia materialista. En la segunda parte, E/ goce como factor politico, el tema principal es la
vinculacién entre psicoanalisis lacaniano y politica. Este retorno a Lacan se hace desde luego a
partir de materiales, como el concepto de Ideologia, que Zizek encuentra fuera de Lacan. La
posibilidad de renovar la critica de la Ideologifa viene dada por la propia estructuracion del goce
en la forma de una fantasia fundamental, que Zizek considera, en analogfa con la terapia
psicoanalitica, que es posible desplazar. Pero para ello primero hay que saber manejarse con el
goce, y los analisis semidticos de Zizek, siempre perspicaces, van dejando paso a una busqueda
obsesiva por encontrar un modelo en Lacan que pueda suministrar los elementos para la

reconstruccion de una praxis politica. Si en un primer momento es posible desplazar ese
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fantasma, no puede ser al precio de construir un nuevo significante amo que sostenga la
fantasia social. Pero ¢como confrontar entonces el vacio, la muerte simbodlica? Es entonces a
partir de la proyeccion histérico-politica de los diferentes paradigmas lacanianos del goce como
Zizek se replantea las diferentes posibilidades que puede ofrecer Lacan. Estas son, en tltima
instancia, las dos apuestas de Zizek para las que seré dificil encontrar una justificacién teérica:
Lacan y Hegel.

El alcance real de ese cambio de enfoque, del que venimos hablando, se mide por su
tercera apuesta, que consiste, precisamente, en la incertidumbre de la propia apuesta al asumir
la contingencia del caracter residual de la decision que abre el presente histérico, su falta de
legitimidad fuera del propio acto de decision. Con ello entramos ya en la tercera parte de este
trabajo, La suspension politica de la ética, que plantea la urgencia y la necesidad del abandono de
algunos fantasmas: el marco progresista y el concepto de democracia, por un lado, y el
jacobinismo de buena parte de la izquierda, por el otro, recuperando el factor econémico como
nucleo del capitalismo.

Este desplazamiento fundamental se fragua con la publicacién de las obras E/ Espinoso
sujeto (1999) y Contingencia, Hegemonia, Universalidad. Didlogos contempordneos en la izquierda (2000)
junto con Laclau y Butler, y con el Seminario impartido en Alemania que concluy6é con un
Simposio sobre Lenin en Febrero de 2001, aunque ya es patente en las obras que publica en
2001. Esta repeticion de Lenin no consiste en la rehabilitacion de una vanguardia politica
leninista, pues segun Zizek no hubo en realidad tal vanguardia salvo en el relato de la
historiografia estalinista. Desde una concepcién materialista contemporanea no es posible
sostener que las ideas circulen como un mero reflejo de alguna realidad constituida; es el vacio
constitutivo el que abre la posibilidad y la necesidad de su emergencia. A pesar de que esa
interpretaciéon equivocada de Lenin pusiera en marcha una revolucion, el teatro de las
apariencias es inevitable y ahi se ubica la labor del intelectual que, por ese motivo, no se
encuentra al margen de la lucha de clases. Esta concepcion materialista de la historia tiene
también una dimension escatolégica, propia de Zizek frente a las filosofias de Deleuze, Derrida
o Foucault, por sefialar algunas de sus afinidades electivas, mas que ocultas, inconfesables, asi
como una recuperacion del legado cristiano, que tifie de un cierto colorido épico sus textos.
Zizek prodiga también sus atenciones a ese fragil absoluto que habita la parte de en ninguna

parte, para extraer del dgape cristiano su dimensién revolucionaria. Ademds se vincula a una
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lucha emancipatoria, via Benjamin, muy apropiada para el contexto neoliberal del fin de la
historia.’

En la dltima parte se presentan unas conclusiones provisionales, que valoran los
problemas fundamentales encontrados por Zizek en la reformulacién de Un muevo marco para el
materialismo dialéctico a lo largo de sus dltimas obras, especialmente en sion de paralaje: la
distancia fundamental que separa a la economia y a la politica, y la dificultad para tratar con la
pulsion de muerte en el capitalismo a partir de la ambigliiedad fundamental del estatuto
escatologico del objeto a. Lo que nos remitira al problema de la plausibilidad del discurso del
analista y a la necesaria ambigiiedad de su posicion oscilante, en funcién de la maxima que guia
su viaje: Donde era ello....debe legar a ser yo. Ello, empezando en primer lugar por el objeto a. Ese
agujero espacio-temporal perceptible sélo en sus efectos sintomaticos, un cierto lugar vacio,
recubierto por algun resto contingente. El lugar al que se trata de llegar corrobora la
asimilacion al residuo que cubre la distancia entre enunciado y enunciador. Un sintoma que no
es interpretable, que es sin-sentido, sélo un resto de goce. El final del analisis, el cese de la
posicion subjetiva del individuo, resulta de la identificacién con el sinthome, con la absurda
contingencia que constituye al goce.

Este peculiar vinculo entre escatologfa y sintoma, solidario del desarrollo del vinculo de
goce que anuda los registros Real, Simbodlico e Imaginario (RSI), aparece tardiamente en el
psicoanalisis lacaniano y su presencia evoluciona también en el pensamiento de Zizek, aunque
consideramos que puede definir algo esencial de su Ontologfa politica.” Como ha sefialado
Miller, el concepto de sinthome, fue hecho justamente “para reunir sintoma y fantasma.”™ Se
opone en esto al signo clinico; si la fiebre es un signo que indica que hay que tratar aquello que
la causa, el sinthome, en cambio, no es interpretable, s6lo aquello que mantiene unida a la cosa
en si: si uno lo desata, la cosa en sf se desintegra. Por ello, desde un punto de vista politico, una
de las tesis fundamentales de Zizek es que al desatar el sinthome queda en suspenso la eficiencia

de todo el edificio ideoldgico.

6 “El legado cristiano es demasiado importante para dejarlo en manos de fundamentalistas perturbados” Una
topica comun a autores como Agamben y Badiou a comienzos del presente siglo.

7 Esta idea de la filosoffa como escatologfa y del sintoma como sinthome manifiesta una evidente evolucién en la
obra de Zizek si recordamos que su segunda tesis doctoral situaba el estatuto de I filosofia entre el fantasma y el
sintoma.

8 MILLER, J.-A. (2003): La experiencia de lo real en la cura psicoanalitica. Paid6s, Buenos Aires, 2004 (2). P. 346 En un
lazo, por cierto, al que es dificil no definir con la idea de double bind.
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“La nocioén lacaniana de que lo Real es imposible no significa que no se pueda
hacer nada con lo Real. La apuesta o esperanza fundamental del psicoandlisis es que
con lo simbélico se puede intervenir en lo real. Lo que Lacan llama el sithome (su
version del sintoma) es Real; un Real simbdlico en el sentido de que estructura el goce.
Y la idea es que mediante la intervencion simbdlica se pueden transformar estas
estructuras. [...]La tesis de Lacan es que se puede intervenir en lo Real [...] Un cambio
verdadero tiene lugar en el psicoandlisis cuando se cambia tu modo fundamental de
jouissance, que es precisamente tu dimensiéon Real como sujeto.”’

Lo imposible se puede 7o-decir. Sera por eso por lo que el primer modelo que a uno se
le viene a la cabeza al leer a Zizek es, por supuesto la asociacion libre del discurso del
analizante: Diga Usted todo lo que se le pasa por la cabeza. En este sentido nos encontramos
con la escatologia en su nivel basico, otra dimensién, mas obscena e incluso a veces menos
prosaica. Como indica la presentacion de la coleccion Shortcircuits en el MIT, donde ha
aparecido The Parallax 1 iew, hay una clara pretension de provocar la interaccion entre dos
esferas que se tienen por incompatibles; la especulacion mas sublime y los detalles de practicas
sexuales. Como la tan mentada comparacion entre los urinarios franceses, alemanes e ingleses
en La plaga de las fantasias o sus anécdotas sobre sus experiencias en el servicio militar:

“tengo una especie de compulsion absoluta a que las cosas se vuelvan vulgares,
no en el sentido de simples, sino en el sentido de que arruinen cualquier identificacion
patética con la Cosa, y esta es la razén por la que de repente salto de la mas alta teoria
al ejemplo mas bajo posible.”"

Escritura marcada ademas por un estilo compulsivo, que explica su volumen de publicaciones
teniendo en cuenta lo que el propio Zizek ha declarado sobre su oficio de escritor en
relacion a E/ resplandor

“Pero yo creo que el verdadero horror es justamente el opuesto: cuando tienes
una compulsion a escribir y a escribir. Es mucho mas horrible que el bloqueo del
escritor, creo. Y odio escribir. Lo odio tan intensamente —no le podria decir cuanto-.
En cuanto he terminado con un proyecto, empiezo a pensar que realmente no consegui
decir lo que quise decir y que necesito un proyecto nuevo —es una pesadilla total-. Pero
toda mi economia de la escritura se basa de hecho en un ritual obsesivo que evita el
hecho mismo de escribir. Siempre tengo que empezar con una o dos observaciones que
llevan a otros puntos —y luego a otros-.""!

9 «_.dirfa que el Capital es lo Real simbélico; la estructura neutral basica que persiste”. ZIZEK, S. y DALY G.
(2004d): Arriesgar lo imposible. Conversaciones con Slavoj Zizek. Trotta, Madrid, 2006, P. 143

10 717EK, Slavoj y DALY Glyn (2004d): Ops. Ciz. P. 47.

11 ZIZEK, Slavoj y DALY Glyn (2004d): Ops. Cit. P. 45
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También en el documental Ziek! sus interlocutores le preguntan sobre el proceso
creativo de su escritura, y responde explicando que su trabajo se concentra a partir de nicleos
tematicos concentrados y mas o menos fragmentarios, que luego va enlazando, hilvanando con
rapidez.”” Aunque pueda parecer un comentario marginal, en un ligero repaso a su bibliografia
se percibe mucho del trabajo de montaje intelectual de escenas que se hace muchas veces sobre
el mismo material, o injertando nuevos textos sobre otros mas antiguos. Repeticién incesante
del mismo largometraje montado de diferentes maneras. La pasion por los ejemplos también es
algo muy caracteristico de su obra, que se justifica por el estatus fundamental del elemento
excedente y paradéjico que subvierte la serie.”

“Cuando empleo un ejemplo por primera vez, habitualmente soy demasiado
estupido como para entender totalmente sus implicaciones —todavia no estoy a su
altura-. Sélo en el siguiente libro, o incluso posteriormente, cuando regreso al mismo
ejemplo, logro desarrollar completamente su potencial. Esta es la razén por la que
algunos lectores mios, lo sé se enfadan; algunos de mis libros pueden parecer
repetitivos. Pero no es simple repeticion; es, mas bien, que tengo que clarificar, que
tengo que argumentar lo que dejé de lado la primera vez. Esta serfa la 16gica de mis
referencias a ejemplos, esta necesidad intrinseca de clarificar las cosas.”"

Por el universo cinematografico discurre una linea tematica que Zizek utiliza para
aclararse. Diferentes enfoques y diferentes puestas en escena ofrecen su multiplicidad a la
mirada que constituye la estructura fundamental de la fantasfa.”” Su fascinacion por el universo
visual es la seduccién de la puesta en escena de la fantasia que puebla el imaginario popular,
donde encuentra los ejemplos perfectos que estructuran la ficciéon contemporanea. Este es el
lugar desde el que hay que entender sus incursiones en el cine, sus analisis tratan de mostrar el
funcionamiento de la mirada en relacién con la fantasfa y no se prestan especial atenciéon a
otros aspectos mas usuales para la critica cinematografica. Creemos que en consonancia con su
teorfa, y en clara alusién a Freud y Marx, lo mas importante en este tipo de operacion es
mostrar el trabajo formal de desplazamiento que se lleva a cabo en estos analisis. Pero es
fundamental comprender que no contamos con un discurso cerrado ni siquiera a posteriori,
sino en todo caso con un estilo, con una praxis dinamica del desplazamiento que por ello se ha

de mover con celeridad. Lo que hay es sintoma, pura compulsiéon de repeticion que le lleva a

12 «Z;%k |, Dir. Astra Taylor, Zeitgeist Video. U.S.A. 2005, 71 min.

13 Vid. ZIZEK, S. y DALY G. (2004d): Ops. Cit. P. 46-47. Vid. su alusién al “montaje intelectual” de Einsestein.
ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 44.

4 717EK, S. y DALY G. (2004d): Ops. Cit. P. 46

15 Z1ZEK, S. y DALY G.(2004d): Ops. Cit. P. 133.
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retornar, obsesivamente, a los mismos escenarios. La puesta en escena y la mirada impregnan
toda la obra de Zizek. '°

Esa mirada retrospectiva que constituye la novela familiar del neurdtico, la mirada de
su historia, es la historia clinica contada por el propio paciente. O habria que decir, mas
apropiadamente, su sintomatica, la narracién imposible del suceso traumatico. Y la escritura
escatologica es su peculiar historiografia, algun tipo hibrido de la dialéctica. Da rienda suelta a
algunos fantasmas tratando de desplazatrlos para mostrar los hilos con los que esta tejida esa
fantasfa llamada historia de la filosoffa. Este movimiento esta claramente contaminado por una
repeticion a la que se aplica con denuedo la lectura sintomatica, porque e/lo no cesa de
escribirse, y hay un reenvio incesante entre la escritura escatolégica y la lectura sintomatica. La
cinta de Moebius era una de las figuras favoritas de Lacan.

Para aclarar un poco la cadencia de este Fort...da, quizas sea pertinente trazar un
paralelismo con lo que indica Zizek en la Introduccion a yCimo leer a Lacan? sobte la relacion
entre los Seminarios de Lacan y sus Escrifos. Si observamos lo fundamental de la obra de Lacan
a través del prisma de la relacion transferencial entre analista y analizante, podriamos aclarar la
divisién que parece recorrerla.”” Por un lado nos encontramos con los Seminarios que parecen
mas apropiados para el publico en general, mientras que los Escritos presentan un caracter mas
conciso y hermético. Parece que Lacan, sefiala Zizek, elabora sus Seminarios con numerosas
oscilaciones y de manera oblicua; mientras que los Escritos son condensados y su resultado es
mas preciso y cifrado. Finalmente, en los Seminarios se deja llevar por la libre asociacion y
parece apelar al publico como a una comunidad de analistas. En los Eseritos, sin embargo, su
formulacién se asimila a la posicion del analista, con intervenciones cuyo propdsito no es
proveer al analizante de argumentos sino emplazarlo a que trabaje por su cuenta. Esto induce
al lector de sus Eritos a trabajar para descifrar cual se puede escoger de las alternativas

simultaneas que Lacan parece formular. Aqui nos la tenemos que ver con la Nachtriglichkeit que

16 Sophie Fiennes la directora de The pervert’s Guide to Cinema ha reconocido que fue un acierto de Zizek montar la
pelicula con tomas del propio Zizek en los mismos escenarios de las peliculas a las que ¢l alude en el documental.
Algo sucede, sin duda, cuando vemos primero, por ejemplo, la escena del homicidio en la ducha de Psicosis y luego
es Zizek el que aparece alli metiendo la cabeza. Sentido del humor desde luego no le falta a este filssofo que, a
veces, recuerda al pastelero #roskista del que habla Nani Moretti en Caro Diario.

17 Ha habido intérpretes que han tratado de enmarcar su escritura dentro de la experiencia de la transferencia; sin
embargo nada se gana con ello, a pesar de que a veces pueda ser pertinente, al retener la peculiaridad de esta
escritura compulsiva dentro de un marco clinico tan estindar que limita todo su potencial y elimina toda la
ambigiiedad del objeto « en relacion con la pulsién de muerte. Vid. LA BERGE, Leigh Claire (2007): “The
Writing Cure; Slavoj Zizek, Analysand of Modernity” en BOWMAN, Paul & STAMP, Richard (Ed.): The truth of
Zigek. Continuum, London. P. 12-18.
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es propia del tiempo analitico, sélo podemos entender las formulas de los escritos después de
leer los seminarios. ¢Es el mismo Lacan aquél que experimenta sobre el lenguaje oral en un
movimiento extenuante, y aquél otro que retuerce la escritura para llevar a cabo formulaciones
mas directas?:

“Lacan fue un lector y un intérprete voraz, para €l el propio psicoanalisis es un
método de lectura de textos, orales (el discurso del paciente) o escritos. Qué mejor
manera de leer a Lacan, entonces, que practicar su modo de lectura, leer los textos de
otros con Lacan. Este es el motivo por el que en cada capitulo de este libro, un pasaje
de Lacan se confrontara con otro fragmento (de filosoffa, de arte, de cultura popular e
ideologfa). La posicion de Lacan sera elucidada a través de la lectura lacaniana del otro
texto. Una segunda caracteristica de este libro se deriva de una exclusién importante:
ignora casi toda la teorfa de Lacan sobre lo que supone el tratamiento analitico. Lacan
fue en primer lugar y sobre todo un clinico, y la clinica recorre y concierne a todo
aquello que hizo y escribié. Incluso cuando Lacan lee a Platén, a Aquino, Hegel o
Kierkegaard, siempre es para aclarar un problema clinico preciso. Esa asiduidad propia
de la clinica es lo que nos permite excluitla: precisamente porque la clinica esta en todas
partes, uno puede hacerla desparecer y limitarse a sus efectos, al modo en el que
colorea todo lo que aparece como no-clinico, esta es la verdadera prueba de su lugar
central.”"®

Sintoma y clinica parecen dificilmente separables. Por ello no cabe otra cosa que
practicar lo que el propio Zizek denomina una lctura partisana, involucrada. En vez de explicar
a Lacan a través de su contexto histérico y tedrico, “How to read Lacan usara al propio Lacan
para explicar nuestra delicada situacién social y libidinal.” Por ello se ha tratado, en cierta
medida, de leer con Zizek nuestra situacion actual y lo que dice sobre ella la filosofia
contemporanea. Ademais y frente a buena parte de la tradicién, cuando Zizek lee a un filésofo
clasico, especialmente a Hegel, lo hace para aclarar un problema politico actual. Por ese motivo
se han considerado esenciales los desplazamientos en los nucleos tematicos de sus obras,
porque indican el trabajo sobre el sintoma. Desplazamientos, inconsistencias, repeticiones,
tropiezos, textos que se montan unos sobre otros, reelaboraciones de lo mismo. Eso que se
escapa. A pesar de ello, es posible percibir en su obra una linea que separa aquellos textos en
los que Zizek emplaza al lector a un trabajo personal de asimilacién y aquellos en los que
tantea y parece trabajar para aclararse ¢l mismo. Entre los primeros habria que considerar sin
duda, aquellas obras que él mismo considera como las mas acabadas E/ sublime objeto de la

tdeologia (1989), Porgue no saben lo que hacen (1991), Demorarse en lo negativo (1993), E/ espinoso sujeto

18 Z1ZEK, S. (2007): How #o read Lacan. W.W. Norton & Co., New York. P. 3.

13



Escatologia y sintoma

(1999) y Visién de paralaje (2006).” Aunque muchas veces algunas de las claves se encuentren
dispersas en sus otros textos y, especialmente, anticipaciones de los mismos problemas que
luego apareceran de una manera mas acabada en sus textos mas sistematicos. Pero incluso en
estas dltimas obras es posible encontrar desarrollos mas antiguos junto con temas nuevos que
se encuentran en pleno proceso de exploracion. Notas que deshacen un camino andado o que
anticipan un camino por descubrtir. .o mas probable es que Zizek no escriba nunca su obra

definitiva, o quizas simplemente nos cansemos antes de leer.

19 La importancia de estos textos ha sido indicada por el propio Zizek en diversos momentos. Todos ellos
presentan ademas una misma estructural formal. Tres partes que se desarrollan en dos capitulos cada una.
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I.

EL REGRESO DE LACAN A HEGEL

Espectros de Hegel

“No obstante, todo lo que Hegel ha
pensado en este horizonte, vale decir todo
salvo la escatologia, puede ser releido como
una meditacién sobre la escritura. Hegel es
también el pensador de la diferencia
irreductible. Ha rehabilitado el pensamiento
como memoria productora de signos. Y ha
reintroducido, como trataremos de mostrar
en otra parte, la necesidad esencial de la
huella escrita en un discurso filoséfico -es
decir, socratico- que siempre creyé poder
eximirse de ella: dltimo filésofo del libro y
primer pensador de la escritura.”

J. Derrida. De la Gramatologia. 1967



El regreso de Lacan a Hegel

La figura de un Hegel “panlogicista” que elimina la sustancia viva de lo particular en beneficio
de la universalidad del concepto es “lo Real de sus intérpretes.”’ Con esta exhortacién ha
iniciado Zizek su recepcién de la obra de Hegel frente a las diferentes y sucesivas tentativas por
resolver el enigma hegeliano, sin excluir a aquellos que podrian ser mas préximos a él. Esta
idea se repetira desde su primer texto publicado fuera del &mbito esloveno,” hasta aquellas de
sus obras posteriores que se mantienen de forma predominante bajo el intento de reapropiarse
a Hegel, en particular, y al idealismo aleman, en general, a partir del aparato conceptual
lacaniano. Es decir al menos hasta E/ espinoso sujeto (1999) donde es perceptible un cambio de
acento hacia una tematica mas marxista, aunque esto quiza sea también imputable a la
modificacion de la relacién Hegel-Lacan.

El impacto de esta operacién sobre Hegel es asombroso en sus cuatro primeras obras,
que se publican en un intervalo de apenas cuatro afios. No obstante hay que tener en cuenta
que el texto de E/ mads sublime de los histéricos (1988/1991) esta integrado, practicamente al
completo, en E/ sublime objeto de la ideologia (1989). En Porgue no saben lo que hacen (1991) y
Demorarse en lo negativo (1993) el nucleo sigue siendo el mismo; pero los desarrollos tematicos
son complementarios y los temas adyacentes se modifican.’

Lo interesante de la operacion es que, a pesar de tomar a Lacan como punto de partida,
retoma la propia recepcién que Hegel tuvo en la obra de Lacan de un modo diferente a como
éste la interpretd, combinando simultineamente ambas lecturas. Desde la perspectiva inicial de
Zizek el Saber Absoluto serfa el nombre hegeliano para aquello que Lacan trata de
conceptualizar a través de la descripcion del punto final del proceso analitico, la experiencia de

la carencia en el Otro y la destitucién subjetiva. Y Zizek no ha renunciado a esta linea de

'\ ZIZEK, S. (1988/1991): Der erhabenste aller Hysteriker: Iacans Riickkehr zu Hegel. Turia & Kant, Wien-Berlin, 1991.
P.8.

2 La primera edicién de este texto aparecié en Francia como Le plus sublime des hystérigues: Hegel passe. Exés Editions,
Point Hors Ligne. Ramonville Saint-Agne, 1988. Aqui seguiremos la posterior edicion alemana porque presenta
algunas adiciones posteriores y por evitar mayores confusiones con respecto a la terminologia hegeliana.

3 En este momento y de forma paralela publica sus primeros textos sobre cine como forma de divulgacion
popular de la teorfa lacaniana.
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investigaciéon en sus obras posteriores, a pesar de que pueda haber realizado modificaciones
sustanciales."

De forma admitida el interés de Lacan por Hegel se circunscribe histéricamente al
periodo de finales de los afios 40 y principios de los afios 50, con su propésito de formular el
proceso psicoanalitico en los términos de la légica intersubjetiva del reconocimiento del deseo
y/o del deseo de reconocimiento. Ya en ese momento Lacan se preocupé de tomar distancia
frente a lo que ¢l entendfa por Saber absoluto, es decir como el inalcanzable ideal de un
discurso absoluto, homogéneo, completo y encerrado en si mismo. Posteriormente, con la
introduccion de la l6gica del no-todo y el concepto del Otro tachado, la referencia a Hegel
parece concluida. Sin embargo, tal y como el propio Zizek relata la historia, fueron los
“criticos” de Lacan los que, en cierto momento, volvieron a enfatizar su herencia hegeliana:
Lacan perduraria en la prisién del logo-falocentrismo a causa de un soterrado hegelianismo,
que devolveria la diseminacién textual a un circulo teleolégico. La respuesta por parte de los
lacanianos consistié en intentar mostrar la ruptura teérica de Lacan con Hegel para demostrar,
en ultima instancia, que nunca habria sido hegeliano.

La estrategia explicita de ZiZek consistira en situar este debate como el telén de fondo
de una disputa anacrénica para proponer una nueva interpretacion de la relacion Hegel-Lacan.
Para Zizek se podria decir que Lacan es realmente hegeliano, aunque no de una forma
totalmente consciente, ni quiza del modo en que se esperaria que lo fuera. No lo es, desde
luego, en sus referencias explicitas a Hegel, sino mds bien en las dltimas etapas de su
ensefanza: en la logica del no-todo, en su énfasis en lo Real, en la falta en el Otro. Y de forma
inversa, a la luz de Lacan, resulta una lectura de Hegel completamente diferente del
mencionado mito panlogicista. Surge un Hegel que deja aflorar la légica del significante, del
proceso reflexivo que se articula como posicién repetitiva de un vacio central. La fecundidad
de esta operacién interpretativa tiene la virtud, esa es la intencién manifiesta de Zizek, de
modificar la definiciéon de los términos de la relaciéon: por un lado libera a Hegel de la
interpretacion historicista y panlogicista, a través de la légica del significante, por el otro
permite aclarar el nucleo subversivo de la doctrina lacaniana, la falta constitutiva del Otro.

Obviamente, este lugar comin de la interpretacion hegeliana, tal y como ha sido

descrito, se percibe también de forma explicita en la obra de Lacan. Por tanto las indicaciones

4 Z17EK, S. (1988/1991): Erhabenste, P. 8 Cfr. La Einleitung de esta obra para las consideraciones que siguen. Esta
idea estd ya presenta en la Tesis que realizé en Francia: La Philosophie entre le symptime et le fantasme. Thése.
Université Paris VIII, 1987.
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que Lacan lleva a cabo sobre Hegel tienen que quedarse al margen, no pueden ser atendidas.
Para Zizek, Lacan no podia ser consciente de su hegelianismo, puesto que su recepcién de
Hegel se sitda en la tradicion de Kojeve e Hyppolite. Este es el Lacan mas vinculado al
Seminario de I.a Etica del Psicoandlisis y, en muchos aspectos, a los Eseritos. La situacién varia
con el Seminario E/ reverso del Psicoandlisis, en donde se habla de Hegel también en otros
términos, en especial sobre el trasfondo de los Cuatro discursos y el “No hay relacién sexual”
del Seminario Azin.

Pero el punto de partida de Zizek serd que Lacan identifica el discurso de Hegel con la
histeria (no como patologia, sino como estructura) en tanto que el paciente histérico o sujeto
barrado $ se desespera por adquirir el saber del tesoro que se le manifiesta como oculto en el
Otro. Este sujeto escindido -$- se sitiia en la posicién de desear la verdad escondida detrés del
discurso del Amo. Segun aclara en Zizek la Introduccion a E/ sublime objeto de la Tdeologia, la
dialéctica hegeliana lejos de ser la historia de una superacion progresiva, lo que cominmente se
entiende por Aufhebung, es para Hegel “una anotacion sistematica del fracaso de todos los

intentos de este tipo.”

El Saber Absoluto denota una posicion subjetiva que finalmente acepta
la contradiccion como condicién interna de toda identidad y la negatividad como pulsion
fundamental. El concepto hegeliano es, por emplear la terminologfa lacaniana, no-todo. En
esta idea se cifra también el papel del desplazamiento de su lectura de Marx, al menos en su
primeros textos: “En este sentido podemos repetir la tesis de Hegel como el primer
posmarxista: ¢l fue quien abri6 el campo de una fisura clausurada después por el marxismo.’

La pregunta que Zizek va a plantear entonces, muy pertinente si Hegel permanece
como lo Real de sus intérpretes, es: “4Qué nociéon de sujeto es compatible con este caracter
paradéjico de lo Real?”” Y el rasgo bésico del sujeto lacaniano es, por supuesto, su enajenacion
en el significante. El otro problema que se va a plantear en todas su magnitud con respecto a
Hegel, y que es central en la obra de Zizek, es el de la reflexividad del deseo: el deseo es
siempre un deseo del deseo. El hecho de que la estructura reflexiva esté presente en la
dialéctica hegeliana es una prueba de que la nocién de un Saber Absoluto implica la

inexistencia del Otro, de que ese Absoluto estd escindido. Asi esta paradoja se produce, en un

ejemplo clasico en su obra, en los juicios estalinistas, cuyos acusados estain obligados a

5 ZIZEK, S. (1989): E/ sublime objeto de la Ideolgia. Siglo XXI, México DF, 2003. P. 29.
6 ZIZEK, S. (1989): Ibid.
7TZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 226.
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reconocer sus intereses burgueses al mismo tiempo que el rechazo de su propio deseo.
Ejemplo perfecto de la distancia que media el sujeto del enunciado (suet d’énoncé) y el sujeto de
la enunciacion (sujet d'énonciation), la Gnica forma que tiene el acusado de confirmarse como
buen comunista, como sujeto de la enunciacion, es confesarse como traidor en tanto que
sujeto del enunciado. Sin embargo Zizek considera importante distinguir esta nocién del sujeto
dividido, el sujeto del inconsciente, del lugar comun del “postestructuralismo” que sefiala la
variabilidad de las posiciones de sujeto. Para Lacan lo que la subjetivacion esconde, asi
concebida como una experiencia vivida de diferentes modos de ser sujeto, es el vacio original,
la falta en la estructura simbdlica. Es decir, el sujeto del significante. Se considera que el sujeto
es, por tanto, opuesto al proceso de subjetivacion.

Aqui es donde se inscribe el lugar que Zizek asigna a la negatividad hegeliana: “la
negatividad es en cierta manera previa a lo que se niega, es un movimiento negativo que abre el

lugar en el que se puede situar cualquier identidad positiva.”®

Es decir, la negacién de la
negacion no aporta la respuesta a la pregunta, sino que se da como un cierto gesto mediante el
cual la pregunta comienza a funcionar como su propia respuesta. Como indica la cita de Hegel
que ha repetido en numerosos lugares: los secretos de los antiguos egipcios eran secretos
también para los antiguos egipcios, la solucién al enigma es reduplicarlo.

¢Cual es entonces el estatuto de este sujeto antes de la subjetivacion? El sujeto es, en
ultima instancia una respuesta, la respuesta de lo Real a la pregunta que plantea el gran Otro, el
orden simbélico. El sujeto es el vacio consistente en la imposibilidad de responder al Otro. El
verdadero objeto de la pregunta serfa lo que Platén por boca de Alcibiades denominé agalma, el
tesoro oculto, el objeto esencial en mi que no puede ser objetivado, dominado. La férmula de
Lacan para este objeto es objeto a, ese punto de lo Real en el sujeto que no puede ser

simbolizado, que es producido como un residuo, como un resto, un nucleo duro que incorpora

el goce.” El estatuto del sujeto como tal es histérico, y el sujeto se constituye a través de esta

8 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 230.

9 El objeto a (objet petit a) no es un objeto del mundo, no es representable como tal si no es, de forma refleja, por
sus efectos. En el inicio de su ensefianza, Lacan designé con la letra « al objeto del yo (0, el “pequefio otro”
(antre). Se trata entonces de distinguir entre la dimensién imaginaria de la alienaciéon por la cual el yo se constituye
sobre su propia imagen, prototipo del objeto, y la dimensiéon simbélica donde el sujeto hablante estd en la
dependencia del gran Otro, lugar de los significantes. Fue en el Seminario VI, E/ deseo y su interpretacion, donde
Lacan introduce al objeto « definido como objeto del deseo. En “Subversion del sujeto y dialéctica del deseo en el
inconciente freudiano” se precisard su caricter de incompatibilidad con la representacién. Asi el objeto a se
llamara “objeto causa del deseo”, distinguiendo en su caracter paraddjico el sefiuelo en un sentido propio, como
pantalla del deseo, y la causa del deseo, la causa de la divisién del sujeto tal como aparece en la escritura del
fantasma ($<> a). Lacan sigui6 especificando el estatuto del objeto # en seminarios posteriores, aunque el caricter
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division, escision, referida al objeto en él, la dimensién de este objeto es la de la repeticion de
la pulsién de muerte. "

El equilibrio imaginario del sujeto se transforma en una red simbodlicamente
estructurada a través de una conmocién de lo Real. Motivo por el cual Lacan no debe ser
considerado, principalmente, como estructuralista, pues el gesto basico del estructuralismo
consiste en reducir la riqueza imaginaria a una red formal de relaciones simbélicas. Lo que no
se percibe en la perspectiva estructuralista es que esta estructura formal estd ligada por un
cordon umbilical a algin elemento material radicalmente contingente, que al estar el orden
simbolico tachado, encarna el limite de la estructura simbolica. Esta ha de abarcar un elemento
que encarne su mancha, su propio punto de imposibilidad en torno al cual se articula: en cierta
manera es la estructuracién de su propia imposibilidad. Como Zizek repetira una y otra vez, la
unica contrapartida filoséfica a esta logica es la dialéctica hegeliana: el mayor misterio
especulativo del movimiento dialéctico no es cémo la riqueza y la diversidad de la realidad se
pueden reducir a una mediacién conceptual dialéctica, sino cémo esta estructuracion dialéctica

se ha de encarnar en algun elemento totalmente contingente para poder funcionar.

paradéijico del mismo se mantendra constante. Zizek por su parte seguiri basicamente a Tacan a la hora de
conceptualizar al objeto a. No obstante, como iremos viendo a lo largo de este trabajo, perseguira también la
evolucién del mismo siguiendo una vez mas las treelaboraciones de Lacan. Vid. CHEMAMA, Roland &
VANDERMERSCH, Bernard (1998): Diccionario del psicoandlisis. 2* Ed. revisada y ampliada. Amorrortu Editores,
Buenos Aires & Madrid. 2004.

10 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 235.
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1. LA LOGICA DEL SIGNIFICANTE

Porgue no saben lo que hacen fue en origen una serie de conferencias impartidas por Zizek en
Ljubljana en 1989-90, en un momento de gran inquietud social y como una experiencia de
intercambio con el publico a través de algunos temas lacanianos; posteriormente fueron
reelaboradas para su publicacién como libro. Por ello Zizek le concedié una importancia
especial al lugar de su enunciacién. Asi el planteamiento de salida es: “squé significa en
términos psicoanaliticos ser un esloveno?”' Introduciendo con ello el caso del paciente
esloveno, al que Freud aconsej6 que le fuera retirada la terapia por considerarlo un caso
perdido para el psicoanilisis.” Este hecho casual le permite centrar el interés en su idea de que
ese caso, impracticable para la época de Freud, serfa susceptible de analisis dentro del marco
del psicoandlisis lacaniano, esto es a partir de la 16gica del no-todo. La resistencia a la terapia en
ese caso no provenia de un cuestionamiento ético, sino de un cuestionamiento metodolégico
que implicaba el fracaso del analisis. El desarrollo posterior de la teorfa psicoanalitica llevada a
cabo por Lacan si permite enfocar el caso de aquél esloveno, al que Freud se refiere en su
correspondencia, y que subvertfa el tratamiento al lucrarse con la terapia, pues se quedaba con
parte del dinero que le daban para ella.

Desde la l6gica del no-todo, entiende Zizek, es posible abordar diversas dificultades no
tematizadas por Freud, como la cuestion del superyé materno, el tema de la madre como
portadora de la prohibicién o el estatuto del sueldo en la terapia. Este paciente al que aludimos,
manifiestaba la insuficiencia de la logica de la liberacion del deseo respecto de la restriccion que
supone la represion interna, puesto que en su caso es la propia ausencia de la ley, el Nombre
del Padre, la que motiva la universalizacion de la prohibicién.3 La tdnica explicacion para esta
paradoja es que el goce en si que nosotros experimentamos como “transgresiéon”, es en su

estatuto mas profundo algo impuesto, ordenado; “cuando gozamos nunca lo hacemos

U ZIZEK, S. (1991): Porgue no saben lo que hacen. El goce como un factor politico. Paidés. Buenos Aires, 1996, 2* Ed.
2003. P 19.

2 Vid. Sigmund Freud a Eduando Weiss el 28/5/1922.

3Ya en su Tesis trata de abrir una via alternativa entre la Etica clasica, basada en la represién del deseo, y la Etica
de la liberacion del deseo mas proxima al debate filoséfico francés. Vid. El “Avant-Propos” en La Philosophie entre
le symptime et le fantasme, Ops. Cit. P. 5-7.
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espontaneamente, siempre seguimos un cierto mandato. El nombre psicoanalitico de este
mandato obsceno, de este llamado obsceno: “jGozal”, es supery6.”™

En la constitucién del proceso de subjetivacion uno de los elementos clave para llegar a
entender ese goce, va a ser la idea de que la inversién especular no puede reducirse al registro
de lo Imaginario. Cuando enfrentamos la oposicion entre lo Imaginario y lo Simbdlico
perdemos de vista que la dimensiéon especifica de lo simbédlico emerge del mismo reflejo
imaginario, o mas concretamente de su duplicacion: “dentro del registro de lo imaginario hay
un punto de doble reflejo en el que lo imaginario estd enganchado a lo simbodlico.” La
estructura del reflejo especular es doble, pero implica la emergencia de un punto virtual por el
cual veo como los otros me ven; es decir, ni lo que yo veo de manera inmediata, ni el modo en
que los otros me ven, la imagen invertida de mi realidad inmediata. L.a idea lacaniana de sujeto
designa ese punto virtual en el cual el reflejo en si es a su vez reflejado en la realidad. Lo que
entendemos por subjetividad, entonces, se manifiesta como cortocircuito reflexivo mediante
esta reduplicacion del reflejo: el reflejo es reflejado en la realidad. En el nivel del proceso
semiotico, “el ideal del yo que surge del doble reflejo equivale a lo que Lacan llamé / point de
capiton (el punto de acolchado).”®Asf es como el recurso a la escenificacion del teatro dentro del
teatro le sirve a Hamlet para desenmascarar el asesinato de Rey. Dentro de esta problematica
Zizek se va a centrar en explicar la inversién por medio de la cual lo que es efectivamente una
operacion inmanente, puramente textual (el acolchado en si) se percibe y experimenta como un
punto de referencia estable, trascendente por detras del flujo de las apariencias.

La eficacia ideolégica de la figura del judio, por ejemplo, no puede explicarse
remitiéndose al mecanismo textual del “acolchado”; el excedente sobre el que el mecanismo se
basa es el hecho de que al judio le imputamos un goce imposible, insondable, que
supuestamente nos roba a nosotros. En este sentido se ha dado una interpretacion errénea de

la idea de la sutura en su uso como sinénimo de cierre ideolégico, para designar el gesto por

4 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 22. Goce es el término que traduce jouissance, concepto clave en el psicoandlisis
lacaniano y que como tal no aparecia en la obra de Freud. Segin Evans este concepto alcanza una cierta
estabilidad en torno a 1960, cuando Lacan establece su oposicién entre goce y placer en referencia a la distincién
que Kojeve realiza en Hegel entre Genuss y Lust. El principio de placer supone una limitacién al goce, mientras
que el sujeto intenta transgredir estas prohibiciones para it wads alla del principio del placer y lo que obtiene es este
paradébjico placer en el dolor, este sufrimiento que es la marca del goce. El término goce designa, por tanto, la
satisfaccion paraddjica que el sujeto obtiene de su sintoma, es decir el sufrimiento que detiva de su propia
satisfaccion. Vid. EVANS, Dylan: Diccionario introductorio de psicoandlisis lacaniano. Paidés, Buenos Aires-México
D.F.-Barcelona, 1997. P. 102-103.

5 Z1ZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 23.

6 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 30.
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medio del cual un campo ideoldgico determinado se cierra, borra las huellas del proceso
material que lo generd, las huellas de la contingencia absurda en su necesidad inmanente. Para
Zizek, al contratio, la propia sutura es realmente lo Gnico que de-sutura.’

Este planteamiento paraddjico es perceptible en relacion, por ejemplo, con la
naturaleza ambigua del moderno concepto de nacién. La comunidad tradicional ha sido
sustituida por la Estado-Naciéon constituido por ciudadanos, susceptibles de derecho. No
obstante, por otro lado y al mismo tiempo, parece que siempre hay un cierto excedente que es
necesario adherir al término nacién para que funcione: la identidad nacional, la patria, la sangre
y la tierra, etc. La idea es que en el término nacién aparece condensado aquello que permite
separarse de los lazos organicos premodernos, desuturandolos, y por ello permanece como un
resto inasimilable de lo premoderno, pero que al suturarlos de nuevo posibilita el

funcionamiento de la modernidad.

La génesis del significante amo y el sujeto escindido

Lacan define el significante como “lo que representa a un sujeto para otro significante”, en
oposicién al signo, que “representa algo para alguien.”’Aunque en realidad siendo mas
precisos, habria que sefialar que es un significante (el significante amo, que se escribe S;) el que
representa al sujeto para todos los otros significantes (que se escriben S,), a pesar de que
ningun significante puede significar al sujeto. La tnica condicién que se le impone a algo como
significante es, para Lacan, que esté inscrito en un sistema en el que adquiere valor
exclusivamente en virtud de su diferencia con los otros elementos del sistema. Es esta
naturaleza diferencial del significante lo que implica que nunca pueda tener un sentido univoco
o fijo; su sentido varfa segun la posiciéon que ocupa en la estructura.

En 1953 Lacan establece una distincion entre el sujeto y el Yo; esa distincion sera una
de las fundamentales que sostiene en el resto de su obra. Mientras que el yo forma parte del
orden imaginario, el sujeto es parte del orden simbolico. De modo que no equivale
simplemente a la sensacion consciente de agencia, que es una mera ilusiéon producida por el yo,
sino al inconsciente; el “sujeto” de Lacan es el sujeto del inconsciente. Las referencias al

lenguaje pasan a dominar el concepto lacaniano del sujeto a partir de mediados de la década de

7 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 34-35.
8 LACAN, J. (1973): Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis. (1964) Seminarios Libro XI. Paidds, Barcelona,
1987. P. 164.
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1950. Lacan distingue entonces al sujeto del enunciado y al sujeto de la enunciacién, para
demostrar que, puesto que el sujeto es esencialmente un ser hablante (parktre), esta
necesariamente dividido, castrado, escindido. A principios de la década de 1960 define al sujeto
como aquello que es representado por un significante para otro significante; en otras palabras,
el sujeto es un efecto del lenguaje. El sujeto escindido o dividido es simbolizable por la barra
que tacha la $, para producir el sujeto barrado. La escisién denota la imposibilidad del ideal de
una autonomia plenamente presente; el sujeto nunca se conocera completamente, siempre
estard separado de su propio conocimiento. Esto indica la presencia del inconsciente, y es un
efecto del significante.

Sin embargo, Zizek quiere aclarar lo que parece una confusién en la lectura de la
férmula lacaniana del significante: “Un significante representa al sujeto para otro significante”.
¢Cual de estos dos significantes es especificamente S, (el significante amo), y cudl S, (la cadena
de conocimiento)?”” En principio la respuesta parece ser: S, representa al sujeto para S,, para la
cadena de significantes que lo incluye. Pero en un pasaje de “Subversiéon del sujeto y la
dialéctica del deseo” Lacan afirma lo contrario:

“[...] un significante es lo que representa al sujeto para otro significante. Este
significante sera pues el significante por el cual todos los otros significantes representan
al sujeto: es decir, que a falta de este significante, todos los otros no representarian
nada. Puesto que nada es representado sino para.”"

Un significante aparece contra el fondo de su posible ausencia, que asume una
existencia positiva en la presencia de su opuesto. El matema lacaniano para esta ausencia es $,
el significante barrado, un significante que ocupa el lugar de su opuesto. Por eso $ es también
el matema del sujeto: sefiala que un significante S, representa para otro significante S, su
ausencia, su falta que es el sujeto $. En el par significante, un significante no es nunca el
complemento directo de su opuesto, sino que siempre manifiesta su posible ausencia. Ambos
significantes entran en una relacién diferencial sobre el fondo del tercer término, el vacio de su
posible ausencia. El problema esta en que cada significante representa para el primero el vacio de
su posible ausencia, es decir al sujeto. Por lo tanto parece que no deberia haber ningin
significante amo, cualquiera podria asumir ese papel si eventualmente representa a un sujeto

para otro significante. A cualquier significante se le puede adscribir una serie interminable de

9 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 37.
10 TLACAN, J. (1966): “Subversién del sujeto y dialéctica del deseo” en Eseritos, Trad. Esp. Tomas Segovia, RBA,
Barcelona, 2006. P. 799.
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equivalencias, una serie de significantes que representen para él el vacio de su lugar de
inscripciéon. A continuacion Lacan indica que el sujeto es simultineamente representado y no
representado, pues en este nivel algo subsiste oculto en relaciéon con este mismo significante.
Esta oscilacién entre la representacion y la no-representaciéon apunta al fracaso final de la
representacion significante del sujeto, pues el sujeto “no tiene ningin significante propio que

lo represente plenamente.”"’

Puesto que todo significante representa mal al sujeto, el
movimiento de la representacién continia hacia el proximo significante, en busca de un
significante propio final. ILa tnica solucién posible consiste en zzvertirla serie de equivalencias y
adscribir a un significante la funcién de representar al sujeto para todos los otros, totalizando la
cadena y produciendo al significante amo.

Lo importante es, sefala Zizek, que el significante que es postulado como el
equivalente general que representa al sujeto para todos los otros, “no es el significante propio
que finalmente es encontrado”. Por el contrario este significante es reflejo, representa el
fracaso, la imposibilidad de la representacion significativa del sujeto. Funciona como el lugar
de la inversién reflexiva del significante que falta, en el significante de la falta.”” Este
significante reflejo totaliza la cadena de todos los otros significantes, representa para ellos el
lugar del fracaso. El sujeto del significante lacaniano no es una identidad positiva, sustancial,
que pueda persistir al margen de la serie de sus representaciones.

Asi es como, entonces, la multitud de los significantes queda totalizada a través del
Uno. Todos los significantes representan al sujeto para el Uno, a la vez que el Uno representa
para todo el resto la imposibilidad misma de la representacion. “El Uno “acolcha” el campo de
la multitud”"”. La operacién elemental del punto de acolchado es la ejecuciéon de un acto que
convierte el caos en una nueva armonia y subitamente hace comprensible lo que hasta
entonces era una perturbacion sin sentido e incluso terrorifica.

Podemos trasladar esta idea a la teoria de conjuntos, si consideramos que la idea de un
conjunto que se encuentre a si mismo entre sus propios elementos se basa en la posibilidad de
reducir la estructura del conjunto a un caso limite. El conjunto es puesto en el mismo nivel que
sus elementos, opera como uno de sus propios elementos, como el elemento paradéjico que es

la ausencia en si, el elemento que falta. Cada conjunto incluye como uno de sus elementos al

1 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 40.
12 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 41.
13 Z1ZEK, S. (1991): Ops. Cir. P. 43.
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conjunto vacio. Y por ello debemos incluir en la red de diferencias la diferencia entre un
elemento y su propia ausencia.

La discordia entre el universal y el particular es constitutiva, su encuentro siempre se
frustra, pues el particular es ya en si mismo, #o fodo. Para Zizek el impulso del proceso
dialéctico consiste precisamente en esta contradiccion, en este encuentro fallido entre universal
y particular, que es o insuficiente o excesivo. Discordia que podria resolverse si se alcanzara el
reposo de un encuentro afortunado en el que la disyuncion, la divisién del género universal en
especies patticulares, fuera exhaustiva, sin resto; pero esta disyuncién/divisién de un conjunto
significante no es nunca exhaustiva, “siempre queda un lugar vacio ocupado por el elemento
excedente que es el conjunto mismo en la forma de su opuesto: es decir como conjunto
vacio.”'* Igualmente, se constituye la paradoja de la légica lacaniana del no-todo: para crear un
conjunto consistente hay que postular como excepcional (afiadir o sustraer) un elemento
paradodjico. Este elemento en su misma particularidad encarna la universalidad del género en la
forma de su opuesto. El universal en si se constituye sustrayendo de un conjunto algin
particular designado para encarnar el universal como tal. A través de este elemento excedente,
“la estructura del significante se subjetiviza” el sujeto solo existe dentro de ese encuentro
frustrado entre el universal y el particular, en dltima instancia no es mas que el nombre para esa
discordancia constitutiva.” Por un lado, el particular se muestra como insuficiente, no alcanza
para completar la extension del universal, pero por otro lo excede al afiadirse a la suma de
clementos particulares como el Uno que encarna al propio género. En definitiva, sefiala Zizek,
si presentamos una clasificacion que muestre la descripcion del universal en sus especies sin
resto, tendrfamos una descripcién objetiva pero una estructura que no puede escenificar la

representacion del sujeto.

La diferencia sexual y la 16gica del no-todo

Es preciso tomar en consideracion, que en la légica del significante no hay transformacion
idéntica, ni elemento neutro, ni se cumple con la propiedad de clausura o de cierre del sistema,
como sucede en las estructuras algebraicas mas comunes. Mientras que la teorfa de conjuntos

clasica se define en funcion de la totalidad de sus elementos (sean finitos o infinitos), la “légica

“ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 65.
15 Z1ZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 67.
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del significante”, que admite elementos que no son idénticos a sf mismos, se determina por el
concepto del #o-fodo. Dado que la dimension con la que trabaja el psicoanalisis es el lenguaje, a
cualquier ser hablante le esta vedado decirlo todo. El punto de partida se encuentra mas bien
en las paradojas matemdticas; entre ellas cabe destacar: la paradoja de fodos los conjuntos,
conocida como la paradoja de Cantor; la paradoja de Russell, o del conjunto de todos los
conjuntos que no son elementos de si mismos (cuyo ejemplo mas conocido es el del barbero
que le corta el cabello a 7odos los hombres que no se lo cortan a si mismos); la paradoja de
Burali-Forti o del conjunto de 7dos los numeros ordinales, y la paradoja de #odos los conjuntos
equipolentes.’® Si el conjunto es considerado como un todo completo, entonces se producen
inevitablemente paradojas. Un motivo mas para que la “légica del significante” se asiente en el
no-todo.

En el Seminario XX Lacan postula un goce de la mujer que va mas alla del falo y que
es, como un éxtasis mistico, del orden del infinito. Las mujeres pueden experimentarlo pero en
cambio no saben nada de él."” Retoma la férmula presentada en el Seminatio de 1970-71 “/a
Sfermme n'existe pas” y la reelabora en “no hayla mujer” (“z/ n’ y a pasLa femme’). Si precisamente
el articulo definido indica la universalidad, ésta es precisamente la caracteristica de la que la
mujer carece. Por ello Lacan tacha ellza, al igual que cuando indica que el gran Otro no existe.
Para profundizar en esta cuestién Lacan habla de la mujer como no toda (pas-toute)."” A
diferencia de la masculinidad, que es una funcién universal fundada en la excepcion falica (la
castracion), la mujer es un no-universal que no admite ninguna excepcion. Por ello la mujer es
comparada por Lacan con la verdad, dado que también es imposible decir toda la verdad

ambas comparten la logica del no-todo.

16 Tia idea de una légica del significante proviene de Miller que le elaboré principalmente en un Seminario que
impartié en Buenos aites en Septiembre de 1981. Vid. MILLER; J-A. (1981): “La légica del significante” en
Matemas II. Manatial, Buenos Aires, 19902 P. 7-52. Aunque fue delineada en dos conocidos textos antetiores al
fallecimiento de Lacan: MILLER, J-A. (1966): “Suture” Cabiers pour l'analyse 1/2, Societé du Graphe, Paris. y
MILLER, J-A. (1975): “Matrice” en Ornicar N°4, Le Graphe, Paris. Hay version castellana de ambos en Matemas I1.
Pags. 53-65 y 67-72 respectivamente.

17 Para Lacan la masculinidad y la feminidad no son esencias biolégicas sino posiciones simbélicas, que resultan de
un proceso complejo en el cual las diferencias anatémicas interactian con factores sociales y psiquicos.

18 LACAN; J. (1972-73): Ajin. Seminatios Libro XX. Paidés, Buenos Aires, 1981. P. 95-108. Segin Miller, Lacan
empled la paradoja de Russell para la matriz de la relacién del sujeto con la cadena significante, y luego reelaboré
el mismo esquema para la diferencia sexual. A pesar de ello, considera que hay una continuidad en este trabajo:
“La légica del no-todo ya esta presente en Lacan, desde el principio aunque no la nombre asi”. Mas adelante: “Las
férmulas de la sexuacion forman parte de la 16gica del significante en Lacan, forman parte de esta légica que esta
dispersa por toda su obra”. Vid. MILLER, J-A. (1981): Ops. Cit. P. 13 y 45-46.
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El desequilibrio que se produce entre la universalidad y la existencia es el elemento que
proporciona una de las claves de las férmulas de la sexuaciéon con las que Lacan escribe la
imposibilidad de la diferencia sexual.” Fue a través de la relacion entre estas formulas,
derivadas de la l6gica simbdlica, como Lacan intento la formalizacién de la diferencia sexual en
el seminario de 1970-71, y que reaparecen posteriormente en el diagrama de Asin” La

izquierda es la columna del lado masculino, y la derecha es la columna del lado femenino:

.- El lado masculino de la funcién universal, (en el lado izquierdo del diagrama) indica
que “todas las X son funcién de @7, lo que implica la existencia de una excepcion: “Hay por lo
menos una X que esta exenta de la funciéon @”.

.- El lado femenino por su parte, presenta una negaciéon particular: “No toda X es
funcién de @7, e implica que no hay ninguna excepcion: “No existe al menos una X que no
sea funciéon de @”.

Lacan pudo repartir en dos modos el conjunto a partir de la paradoja de Russell. Uno
en el que se puede definir un todo a condicién de que una excepcién —aquella que siempre se
produce de manera correlativa al cierre de un todo- sea planteada al mismo tiempo. Es decir,
que si se plantea que todos los elementos tienen la propiedad ®x, es necesario admitir al
mismo tiempo la existencia de uno que no la tiene. En el otro lado, sin embargo, definir el
todo implica que se deja escapar un elemento suplementario que tiene esa funcién, lo que tal y
como Lacan lo escribe, prohibe cerrar el conjunto, prohibe hacer un todo. O bien hacemos el
todo, pero debemos pagar el precio de una excepcién, o bien no tenemos excepcién, pero en

ese momento pagamos el precio de no poder hacer el todo. Ese es el sentido de la expresion el

19 Z1ZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 166-168.
20 LACAN, J. (1975): Asn (1972-73) Comp. J-A. Miller. Paris, Seuil. Seminatios Libro XX. Paidés, Buenos Aires,
1981. P. 95
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no-tode. No es simplemente que sea un conjunto en el que haya una falta: “El no-todo es que
uno no puede cerrar el conjunto con todos los elementos™

Esta @ de Lacan es la funcién de castracion. Si el hombre estd sometido a la castracion
implica que hay al menos uno que no lo esta, la excepcién, como el padre primordial del mito
freudiano. La premisa basica de Lacan es que lo universal, en su diferencia con la
generalizacién empirica se constituye a través de la excepciéon. No pasamos del conjunto
general a la universalidad del concepto de lo Uno afiadiendo algo sino sustrayendo el rasgo
unario.”* Por el lado femenino, alude Zizek a la nocién de la lucha de clases como ejemplo.
Cuando usualmente se sefiala que no hay nada que no sea politico, eso “significa precisamente
que el campo social esta irreductiblemente marcado por una divisiéon politica, que no hay
ningun punto cero que sea neutral, a partir del cual la sociedad pueda concebirse como un
todo”. Es decir, en politica no hay ningun metalenguaje, cualquier tipo de descripcién conlleva
una posicién de enunciacién parcial, “siempre se ha de tomar partido.”

Mas que buscar, por tanto, la expresién de una equivalencia, la lectura en diagonal de
las férmulas, el proposito de Lacan es poner en duda estos dos signos de la ecuacion: “La
funcién universal zzplica una excepcion constitutiva, la falta de la excepcion de la funciéon @
previene su extensién universal.”** En tltima instancia Lacan afirma la asimetra radical que se
produce entre ambos lados, que es lo que indica el “No hay relacién sexual.”*

La cuestion, dentro de la operacion sobre Hegel que Zizek lleva a cabo, es saber cémo
puede ser compatible esta logica del no-todo con la version usual de la dialéctica hegeliana.
Dentro de este planteamiento considera de manera fundamental que Hegel, lejos de deducir la
particularidad del movimiento universal del concepto, se encuentra mas proximo a exponer “la
particularidad contingente a la cual esta vinculado lo universal en si, como un cordén
umbilical.””* Ejemplificado, nuevamente, en la figura del Monarca en tanto que individuo

biolégico contingente como encarnacién de la totalidad racional del Estado. Es decir en los

2 MILLER, J-A. (1981): Ops. Cit. P. 49.

2 Z17EK, S. (1991): Ops. Cit. P. 167.

2 71ZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 169.

24 717EK, S. (1993): Ops. Cit. P. 56.

2 “Las férmulas dicen, la imposibilidad de la relacién de cada sexo con la funcién falica. No de un sexo con el
otro.” MILLER, J-A (1981): Ops. Cit. P. 50

26 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 171
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términos de las férmulas de la diferencia sexual: “expone la excepcion universal que debe
existir para que la funcién universal siga vigente.”’

En Demorarse en lo negativo como parte de la reelaboracion de la problematica kantiana
este tema aparece vinculado también a la cuestion de las antinomias matematicas y dinamicas.”
Zizek considera que las antinomias kantianas designan el momento en el que la diferencia
sexual se inscribe por primera vez en el discurso filoséfico. Ambas posiciones se definen por
una antinomia fundamental: el universo masculino involucra la red universal de causas y
efectos que se funda en una excepcion (el sujeto “libre” que en teorfa aprehende su objeto, el
universo causal de la fisica newtoniana), mientras que el universo femenino es el universo de la
dispersion ilimitada y la divisibilidad, que por este motivo no puede ser encerrado en un
universal.”’ Ta cuestion radica, no tanto en la oposicion interna a cada antinomia
(finito/infinito) sino en la diferencia entre los dos pares de antinomias. Las dos antinomias
matematicas son “femeninas” y reproducen las paradojas de la l6gica lacaniana del no-todo.

Mientras que las dos dinamicas son masculinas y reproducen las paradojas de la universalidad

constituida a través de la excepcion.
El vacio y el Uno

Maticemos esta cuestion. En realidad, 70 es que el particular paraddjico represente al universal
al ocupar su lugar, sino mas bien que el particular excedente funciona en el lugar del universal
en la forma de su opuesto: “El excedente es entonces /a forma de aparicion de la falta, el Uno es la
forma de aparicion del cero, y la formula del significante sélo puede introducirse legitimamente
en este punto: el exceso, el Uno excedente que llena la falta es el significante que representa al

30 v
77" Para aclarar este punto Zizek

sujeto (el vacio, el cero, el conjunto vacio de la estructura).
introduce una cita de Hegel que le va a servir para vincular el movimiento de la l6gica del
significante con la dialéctica hegeliana:

“Por cierto, yo tengo conceptos, es decir, conceptos determinados, pero el yo
7 . : 31
es el puro concepto en si que, como concepto, ha entrado en la existencia.”

27 Z1ZEK, S. (1991): Ibid.

B ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 56. Vid especialmente “Cogito and the Sexual Difference” en Ops. Cit Pags. 45-
82.

29 Z17EK, S. (1993): Ops. Cit. P. 58. COPJEC, J. (1993): Read my desire. MIT Press, Cambridge.

N0 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 68. (Subrayados S. Z.)
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La interpretaciéon de este pasaje de Hegel implica la analogfa, clave para su
interpretacién, del término Yo en Hegel como equivalente al sujeto lacaniano (del
inconsciente).”” Por lo tanto, continda, el concepto universal que sélo tiene predicados es
todavia una sustancia universal a la que le falta la reflexividad que es propia del sujeto, ya que el
yo esta ubicado entre el ser y el tener. Como tal, el sujeto es lo opuesto a la identidad del
universal consigo mismo es un punto de fuga que elude cualquier determinacion. Lejos de
ocupar el polo opuesto de la universalidad, la individualidad hegeliana designa el punto en el
cual el contenido en fuga que se niega a si mismo coincide con la forma abstracta del
receptaculo universal que es indiferente a todo contenido determinado.

Si seguimos a Zizek y adoptamos como ejemplo el andlisis de Marx en La lucha de clases
en Francia, donde se cuestiona el papel desempefado por el partido del Orden en 1848,
tenemos que el género del monarquismo aparece dividido en tres especies: los otleanistas, los
legitimistas y los republicanos. Un monarquico se verfa obligado a elegir entre el orleanismo y
el legitimismo. Sin embargo podria abstenerse de elegir optando por el republicanismo y
ubicandose asi en el punto de interseccion entre ambos. Este elemento paradéjico, “el tercero
excluido de la opcidn, es el punto insdlito en el cual el género universal se encuentra dentro de
su propia especie particular.”33 Si ahora completamos el analisis, tendriamos los tres términos,
el universal positivo (el monarquismo como género), el particular (las diferentes especies,
orleanismo, legitimismo, etc.), y la excepcion que encarna al universal en la forma de su
opuesto (el republicanismo como la tnica manera de ser monarquico en general), pueden
entonces suplementarse con un cuarto: el vacio mismo llenado por la excepcion. El vacio es el
sujeto y la excepcion lo representa para todos los elementos de la sustancia.

El sujeto es entonces este vacio, esta falta en la serie de los predicados de la sustancia
universal: “es la “nada” implicita en la referencia inmanente, tautolégica, de la sustancia, el
cuarto término mediador que fuga hacia el resultado final, en la trfada lograda.”34 El elemento
suplementario emerge del desplazamiento dialéctico: en cuanto afadimos a lo inmediato su
negacion, esta negacion modifica retroactivamente el significado de la inmediatez, de modo

que debemos contar hasta tres, aunque lo que tenemos efectivamente son sélo dos elementos:

S'HEGEL, G.W.F. (1816): Wissenschaft del Logik. HGW 12: 17, 8-12. Doctrina del concepto. Logica del concepto.
Trad. Cast. Mondolfo, Hachette/Solar, Buenos Aires, 1968. P. 516.

% 71ZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 69.

3 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 53.

3 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 70.
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“O bien si encaramos el ciclo completo del proceso dialéctico, hay tres
momentos positivos que contar: lo inmediato, su negaciéon-mediacion y el retorno a su
inmediatez negada, pero ademas el excedente de la pura diferencia que cuenta como
nada, aunque impulsa todo el proceso: es ese vacio de la sustancia al mismo tiempo
receptaculo de todas las cosas.””

Es en este sentido como Zizek introduce una precision que lleva a cabo Lacan cuando
habla del significante como “metonimia del objeto” y “metafora del sujeto.””® Por un lado la
excepcion mantiene una relacion metonimica con el objeto sustancial, es decir en esa relacion
una parte funciona como el sustituto metonimico del todo. Al mismo tiempo, la excepcion
mantiene una relaciéon metaférica con el vacio sin sustancia que es el sujeto, puesto que llena el
vacio que esta en medio de la sustancia. Esta dimensién metaférica, es en dltima instancia la
sustitucioén del cero por el uno, el acto por medio del cual el Uno representa al cero, ese vacio
que “es” el sujeto. Asf la definicion lacaniana més elemental del sujeto, afirma Zizek, es una
nada que no es una nada, sino que ya es contada como Uno, que es la forma del opuesto que la
representa.”” De tal modo, que la metafora original es la sustitucion de algo por nada y asi la
metonimia puede ser considerada una especie de la metafora. El deslizamiento metonimico
desde un objeto parcial a otro es puesto en marcha por la sustitucion metaférica constitutiva
del sujeto: “El u#no por otro presupone el uno por nada.”>

Para abordar la relacién paradéjica entre el cero y el uno Zizek retoma un pasaje de la
Légica de Hegel en el que éste elabora el transito del Estar (Dasein), que Hegel define como ser
determinado, al Ser para si y su desarrollo en el Ser para uno, y se detiene en una anotacién de

?39

Hegel que se refiere explicitamente a la expresion alemana Was fiir ein Ding ist das?” En aleman

35 Z1ZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 238. HEGEL, G.W.F. (1816): Die Suljektive Iogik HGW 12, 243-248 Trad. Cast.
Mondolfo, Hachette/Solar, Buenos Aires, 1968. P. 733-734. Vid. La idea de “mediador evanescente” elaborada
por Jameson en referencia a Weber que presenta una estructura similar.

36 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 72.

37 Aunque Lacan no empleé el término sutura Miller lo introdujo para designar la relacién paradéjica del sujeto
con la cadena del discurso, que a pesar de faltar no estd ausente. En el texto sobre la sutura Miller pretende
descubrir, a partir del desplazamiento que suponen los Fundamentos de la Aritmética de Frege con respecto a los
axiomas de Peano que se emplean para construir la teoria de los numeros naturales, aquello que queda suturado en
la l6gica matematica: “El concepto de la no-identidad-consigo-mismo es asignado por el nimero cero, este es el
enunciado decisivo que sutura el discurso 1égico.” Vid. MILLER, J-A. (1966): “Sutura” en Matemas II. Manatial,
Buenos Aires, 19902 P. 59

3 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 73.

® HEGEL, G.W.F. (1812/1832): HGIW 21 “Die Lehre vom Sein” (La Doctrina del Ser). La seccién de la
Cualidad, (Pags. 68-177) contiene a su vez tres secciones. 1* Ser, 2* Estar, 3* Ser para si. El desatrollo del Ser para
si tiene tres partes, la primera es A) El ser para s como tal, que contiene a su vez: a. Estar y Ser pata si, b. Ser para
uno, c. El Uno. Es esta tltima parte a la que hace referencia Zizek. (Pags. 144-151) en donde se encuentra la
Anmerkung, Pags. 147-152. Trad. Cast. Mondolfo, Hachette/Solar, Buenos Aires, 1968. P. (75-157) 140-145.
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Was fiir ein? se emplea coloquialmente para preguntar qué tipo de cosa es la buscada de entre
un serie, en funcion de una cualidad especifica; frente a Wekh- (-¢, -r, -5) que se emplea para
preguntar cudl es en general la preferencia de alguien. Lo paradéjico de la expresion, sobre lo
que el propio Hegel medita, es que literalmente viene a decir algo asi como: ¢Para qué uno la
cosa es esto? La base del planteamiento de Zizek reside en comparar esta nocién de Uno, que
Hegel desarrolla en su Logica, con el Uno en el sentido lacaniano de la 16gica del significante.

Hay que recordar que en la “Doctrina del Ser” la categorfa tematizada que articula el
desarrollo dialéctico es la de transicion: Algo pasa (transita) a ofro Algo, el ser de algo es
siempre un ser para Otro. Para llegar al Uno, este algo que es otro debera estar reflejado en el
propio algo como su unidad ideal, es decir cuando algo ya no lo es para otro, sino para si
mismo. El Uno denota, entonces, la unidad ideal de una cosa mas alla de la multitud de sus
propiedades cualitativas reales: la cosa como elemento de sus propiedades reales es asumida en
el Uno. El pasaje de algo al Uno, coincide con el pasaje de la realidad a la idealidad, el Uno
para el cual es la cosa en tanto que es real, es esta misma cosa en su idealidad

Zizek indica entonces, que en este paso es precisa la participacion del orden simbdlico:
“solo puede producirse cuando el Uno, la unidad ideal de una cosa mas alla de sus propiedades
reales, es nuevamente encarnada, materializada, externalizada en su signiﬁ(:ante.”40 En el
transito del Ser para otro al Ser para si se produce un descentramiento radical de la cosa
respecto de ella misma, el “s{” del para si, es puesto sélo en la medida en que es externalizado
en una marca significante arbitraria. “El ser para si equivale al ser de una cosa para su
simbolo”, la cosa es mas s{ misma, por asi decirlo, en su simbolo externo arbitrario que en su
realidad inmediata.

El Uno, del que hablamos en Hegel, pertenece al nivel de la Cualidad, todavia tiene que
dar el paso hacia el segundo nivel de la Doctrina de Ser que es la Cantidad. Este Uno por tanto
no transita hacia otro uno, el segundo, y a su vez a otro uno, el tercero, y asi sucesivamente,
como sucedera en la Cantidad. La referencia de Uno, ya que el uno es ya la unidad de si mismo
con lo otro de si, Ia reflexién en si mismo del otro, no es sino el vacio. Si entonces el Uno es
algo reflexionado en si mismo, puesto como su propia unidad ideal, el vacio es precisamente la
reflexién en si misma de la alteridad, una alteridad que ya no es algo otro. O, como dirfa Hegel,

que no cac en un tercero completamente externo.

0 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P 74.
4 Z1ZEK, S. (1991): Ibid.
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En realidad el vacio es la determinacién del Uno con respecto al no-ser. Lo que si es
obvio, es que nada es mas ajeno a Hegel que la legitimacién de un aislamiento atomistico, o de
forma mas evolucionada, monadico. El vacio no puede ser algo externo al Uno, en tanto que
este ya ha reflexionado en si. Quiza podtia decirse que el vacio es un determinidad que cae en
el uno, que se fundamenta en el Uno. “El vacio no es externo al Uno, es mas bien el unico
contenido del Uno”*.

Asi para Zizek, trasladando este motivo de la Ciencia de la 1.dgica a la logica del
significante de Lacan, el Uno es el significante puro, el significante sin significado que no
designa ninguna propiedad objetiva del objeto, ya que sélo se refiere a su pura unidad
conceptual generada performativamente por este significante. “Este vacio, el significado del
Uno, es el sujeto del significante: el Uno representa al vacio (el sujeto) para otros
significantes™ Es decir, para los otros unos de la cantidad, al uno como el primero de la serie
numérica. Necesitamos el Uno de la cualidad, el rasgo unario (/e frait unaire) para poder
contarlos y decir aqui estd un uno, aqui el segundo, aqui el tercero, etc. Mediante el paso del
Uno de la cualidad al uno de la cantidad, el vacio se convierte en cero. Zizek detecta asi la
misma estrategia en ambos autores, y quiza por ello nos encontremos con la misma expresion:
Das eine Eins en Hegel, /un Un en Lacan.

Para resaltar todavia mas la analogfa entre la l6gica hegeliana y la l6gica del significante,
Zizek sefiala algunos lugares mas en los que es perceptible esta estrategia, por ejemplo en la
dialéctica inicial ente el Ser y la Nada.* Ambas categorfas son, por definicién, la ausencia de
determinacién, y es preciso algo para que el pensamiento pueda comenzar su movimiento, es
decir con la categorfa de ser determinado (estar). No obstante, lo que pone en marcha el
proceso es, precisamente, esta diferencia minima que los separa, esta brecha que hace que ser y
nada no coincidan exactamente: el devenir. En cuanto a su forma, el ser posee ya la
determinidad (la cualidad); pero su contenido es nada, es una nada contada como una algo.

Zizek anota ademas otra reflexién sobre el papel del lenguaje en el “panlogicista”

Hegel, tan dispuesto a atender, a sacar partido de las pequefias peculiaridades del lenguaje,

42 “El vacio es pues la cualidad del uno en su inmediatez”. HEGEL, G.W.F. (1832): Wissenschaft der Logik HGW
21:152,27. Trad. Cast. Mondolfo, Hachette/Solar, Buenos Aires, 1968. P. 146.

# ZIZEK, S. (1991): Ops. Git. P 75.

# Dicho sea de paso, un motivo permanente de la filosoffa hegeliana, la cuestién del Inicio mas que la del Origen,
y la negatividad mas que la nada. Obviamente nada mds lejano por tanto a la Ontologia fundamental de
Heidegger. Vid. El capitulo 2: “De dialéctica y hermenéutica” en RIPALDA, J. M*. (2005): Los limites de la dialéctica.
Trotta, Madrid.
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como en el caso de Was fiir ein? o ugrundegeben. La especulacion, tan magnificada ella en su
necesidad, permanece abierta a la contingencia de los juegos del lenguaje. El significado
especulativo elude tanto a los conceptos como a las proposiciones, puesto que sélo emerge en
el movimiento completo del silogismo, este significado, en virtud de un feliz encuentro
contingente que puede surgir en el nivel puro de las palabras. El lenguaje no contiene una
verdad intrinseca, pero por otro lado no debe buscarse esa verdad en oscuros origenes, en una

, .. , . . 45
remota raiz original. La verdad resulta mas bien de encuentros y coyunturas particulares.”

45 Z1ZEK, S. (1991): Ops. Cit. P 77-78.
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2. ESPECULACION, REFLEXIVIDAD Y RESTO

Una de las tépicas en las que Zizek ha mostrado una mayor insistencia, especialmente a lo
largo de los 90, tiene como elemento fundamental la estructura de la reflexiéon tomada de
Hegel, en analogia con el sujeto del inconsciente tal y como fue elaborado por Lacan. Ademas
en diferentes publicaciones ha ido ampliando las consecuencias de esta investigacion,
principalmente, en lo que se refiere al segundo libro de la primera parte de la Ciencia de la ligica
de Hegel: La Doctrina de la Esencia.

La esencia, la Cosa en si para Kant, constituye aquel ambito de la Razén que segun la
Critica podemos pensar pero no conocer, solamente podriamos conocer el fenémeno. La
fundamentacién de la Ciencia newtoniana que Kant elabora como critica de la metafisica esta
en el punto de mira de Hegel, que ya elabora el programa de la Fenomenologia anticipando la idea
de que llegado un punto de desarrollo del Espiritu la esencia debe igualarse con el fenémeno.'
El trabajo en Hegel se desplaza, de manera fundamental, hacia la pareja apatiencia/esencia, y
supone un incremento del papel de la reflexion como motor de la légica de la esencia.

En la particular reconstruccién del materialismo histérico que Zizek trata de llevar a
cabo en funciéon de la reelaboraciéon de Hegel a partir del psicoanalisis, es posible que el
impulso que lo haya llevado a esta cuestion haya sido la necesidad de superar esa otra esta
topica esta vez del marxismo-leninismo acerca de la teoria del reflejo, de las ideas como reflejo
de la realidad que prima sobre ellas, y en ese sentido el de la ideologfa como falsa conciencia.

Para Marx, a pesar de no profesar un realismo ingenuo, la esencia, en general, no
coincidirfa con el fenémeno. Mas alla de rupturas epistemoldgicas en su obra, la dialéctica fue
para él, principalmente, un instrumento para desplazar al capitalismo, o mejor dicho para
reelaborar la economia politica clasica.” A pesar de que Zizek no haya sido, ni mucho menos,
un comunista ortodoxo, ha trabajado en un nucleo teérico que posibilitara una recuperacion de
un cierto espiritu, sino legado, marxiano. El ha apostado por establecer una lectura materialista
de Hegel a partir de Lacan aproximando con ello, nuevamente, marxismo y psicoanalisis,

aportando nuevos brios a toda una tradicion. Esto quiza explique la ausencia de una atencion

! Programa que corresponde a la “Introduccion” de la Fenomenologia del Espiritn, fuese o no realizado tal y como alli
se pretende. HEGEL G.W.F. (1807): Fenomenologia de! Espiritn. HGW 9 62,1-5. Roces: 60.

2 Cfr. el “Prologo” a la segunda edicién de E/ Capital. Para una discusion de esta cuestion en mayor profundidad
cfr. “Los limites de la dialéctica” en RIPALDA, J. M*. (2005): Los /imites de la dialéctica. Trotta, Madrid. P. 75-111.
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especifica a los grandes clasicos de la tradicion marxista, a pesar de que fueran parte de su
formacion.” Por ello su discusién sobre Hegel, ademas de criticar aquella interpretacién mas o
menos de manual, tiene como puntos de referencia generales a la hermenéutica y a la
deconstruccion.

En lo que a estas ultimas filosofias se refiere, Zizek ha ido completando y clarificando
su punto de vista a partir de la atencion a las aportaciones a la filosoffa de Hegel hechas desde
estas corrientes. Al final ha logrado un Hegel, quiza discutible, pero muy coherente con el resto
de su filosoffa. De la Hermenéutica que maneja el Hegel-Archiv tomara algunos elementos
importantes pero extrayendo conclusiones muy diferentes. Sobre todo en lo que hace a la
existencia de un excedente del proceso dialéctico, completamente contingente e imprescindible
para el desarrollo del mismo. Resto que es por lo demas equiparado al objeto « en su ambigua
presencia. Ese excedente contingente, no sélo necesatio, sino fundamental para detectar la
operacion ideoldgica clave que genera el punto de acolchado, pero ademas su caracter excesivo
refuerza el estatuto Real de ese pequefio fragmento.

El resto que forma parte de este proceso fue objeto especifico del trabajo de Derrida
en una de sus obras mas singulares, G/as. Sin embargo Zizek preferira acudir, en lo que a Hegel
respecta, a una linea secundaria de la deconstruccion para mostrar, si cabe, que dialéctica y
deconstruccion no son tan diferentes. Con respecto a la deconstruccion, habra que valorar en
qué medida ésta se ha podido conformar con referirse a un Hegel que ya estaba muerto, y
habri que ver si Derrida no estari mucho mas préximo a este Hegel, al que Zizek considera
mas subversivo." En este sentido, lo cierto es que la interpretacién de la dialéctica como un
proceso reflexivo inmanente que consigue cerrar su proceso sin resto, sera el objetivo principal
de Zizek. En lo que a Hegel respecta no parece distinguir entre los defensores de esta
interpretacion y sus detractores. La novedad por su parte quiza consista en admitir que ni

siquiera Hegel mantenia una posicién semejante, sin por ello caer en la tentacion de realizar

3 A excepcidn de la linea mas heterodoxa. Lukacks, Althusser, Adorno y Jameson. Y Lenin aparte, claro, aunque
eso fuese algo posterior.

4 Pero, ¢cémo explicar la ausencia de Derrida en un debate que, por momentos, toma prestado su nombre? Sobre
todo, a la vista de dos textos de los que no hay noticia en la obra de Zizek: La tarjeta Postal y Glas DERRIDA, J.
(1974): Glas. Galile¢, Paris. (1980): La tarjeta postal. De Sdcrates a Freud y mds alld. Siglo XXI, México. 2001. Glas
solo aparece citado en la bibliografia de la Tesis que Zizek presenté en Francia: La Philosophie entre le symptime et le
fantasme. Thése. Université Paris VIII, 1987. Fue precisamente Laclau, en el momento en Zizek desplazaba el
enfoque de su teotfa a finales de los 90, el que le reproché que, después de toda su pasiéon por Lacan, Derrida
fuera, en realidad, su amante inconfesada. Vid. BUTLER, Judith, LACLAU, Ernesto y Z1ZEK, S. (2000b):
Contingencia, Hegemonia, Universalidad. Didlogos contempordneos en la izquierda. F.C.E. Buenos Aires, 2003.
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una lectura inmanente, directa de sus textos. No hay ya una historiografia al uso, ni un intento
por manejarse demasiado en sus términos. Sino, como en ocasiones se ha sefialado, se traslada
Aprés conp una problematica contemporinea a los textos de Hegel. Zizek no se cansara de
repetir que el proceso dialéctico, en general, y la reflexion determinante, en particular, en franca
analogia con el passe psicoanalitico, se cierra mediante un acto por el que el sujeto se identifica
positivamente con algin resto totalmente contingente. Se hace cargo de él, asumiendo su
finitud. Pone sus propios presupuestos. También los de su historia, que no tendra otro sentido
que el habilitar una praxis politica.

Desde un punto de vista técnico la cuestién se antoja algo compleja. Pues si, por un
lado, se toma prestado un vocabulario terminoldgico especifico de Hegel, se lo hace ademas
teniendo en cuenta los desarrollos de la filosoffa contemporanea. Por otro lado habria que
tener en consideracion el desarrollo de estos temas a lo largo de la evoluciéon de la obra de
Hegel, cuestion en la que Zizek no suele reparar demasiado.

Sea como fuere se trata de romper con la idea de que la especulacion hegeliana es algo
asi como un juego de espejos entre sujeto y objeto, e incluso en una versién mas sofisticada un
mise an abyme, el juego infinito de la representacion de la representacion. Y ello por motivos
muy concretos. Es este un modelo cuya ruptura marca una cierta trayectoria tanto en Hegel
como en Lacan. La estructura de la reflexiéon impide que la especulacion sea algo mas que la
vinculacién de la reflexiéon con lo mas bajo. Hegel, segun Zizek, simplemente convierte el
Yo=Yo de Fichte en el punto de no reflejo absoluto, e identifica al sujeto como vacio con el
elemento excedente en el cual no puede reconocer su imagen especular. Este objeto es el
correlato del sujeto y confiere a este ultimo el minimo de consistencia y con ello impide que
caiga en el abismo del circulo vicioso. Tampoco la etimologia apoya la idea de que la
especulacion designe un juego de espejos, como Hegel ya sabifa. Su derivacion fundamental
proviene de specula, lugar de observacion, aunque principalmente su uso se vincula a la

traduccion latina del griego heoria.” Es la reflexion la que ocupa un lugar central y caracteristico

® Lo mis plausible es una etimologfa remota, mas o menos comun. Sin embargo ambos términos ya aparecen
etimolégicamente separados desde hace bastante tiempo. Se le atribuye a Cicerdn la vinculacion de speculatio con
speculum.- “ESPECULAR [Nebr.; frecuente desde Princ. S. XVI; ast. Espicular, V, forma que ya estd en el Canc. de
Baena, W. Schmid], de speculari obsetvar, acechar, detivado de specula puesto de observacion, ESPECULACION
[h. Celestina, ed. 1902, 46.5]; especulador; especulativo, especulativa.” -ESPEJO: “del lat. Specutum id., detivado del lat.
arcaico specere mirar. 1* doc.: spill, h. 950, Glosas Emilianenses, 115; espejo, Berceo. COROMINAS, J. (1954):
Diccionario Critico Etimoldgico de la Lengua Castellana. EA. Gredos, Pags. 387-388. En el contexto préximo de Hegel ya
Kant usa el término con este sentido KANT, L.: Transicion de los principios metafisicos de la ciencia natural a la fisica.
(Opus Postumum). Anthropos, Barcelona, 1991. P. 657. XXI, 31. § 9
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en el movimiento de la especulacion, y la asociacion que se hace entre reflejo y espejo conduce
con facilidad a la confusién.’ Si bien es cierto que el papel que juega la reflexion y la
elaboracion del lugar de la esencia fue algo cuya precision Hegel tard6 bastante tiempo en
definir, y por momentos él mismo no ha ayudado a clarificar su estatuto.’

Por lo que hace al psicoanilisis lacaniano, finalmente, la importancia del significante en
favor de lo simbdlico converge con la devaluacién del registro de lo imaginario.” Ambos
niveles fracasan sin embargo por lo que respecta al sujeto como constata la férmula de la
fantasia o el desarrollo del grafo del deseo. El sujeto fracasa también en ese punto pues
engancha con lo Real del objeto @ y con el goce. Lacan emplea el recuso a la imagen especular
en I/ estadio del espejo, pero el sistema de identificaciones del Yo a partir del narcisismo, no se
agota en las instancias del Yo, y da paso a un sujeto del inconsciente que s6lo puede asumir al
carencia radical del Otro. Ya en Freud la Introduccion al Narcisismo sienta la primera piedra de
Mds alld del principio del placer. Mas que un espejo, por tanto tenemos un lugar de observacion, y

lo que uno mira, como decia Lacan, es aquello que no puede verse.

La légica de la Reflexién I: Poner los presupuestos ’

En una conocida declaracion de la Fenomenologia del Espiritu sefiala Hegel que detras del telon de
los fenémenos no encontraremos nada salvo que nosotros mismos nos situemos alli."” La
ilusién de que hay algo oculto tras la cortina es por lo tanto reflexiva: lo que se oculta tras la
apariencia es la posibilidad misma de la ilusién. Por ello Zizek afirma que el objeto no encubre
en realidad algun tipo de falta positiva, sino el propio lugar vacio: esta ocultando la falta en el
Otro. La experiencia de atravesar la fantasia, en términos psicoanaliticos es la experiencia de
comprender que el objeto causa del deseo esta para encubrir un lugar vacio; que mas alla de los

fenémenos no hay nada mas que esta nada que es el sujeto. Lo que hay es sélo el propio acto

6 “Reflexion” es un término que en aleman es mucho mas técnico y menos habitual que en castellano. Vid. Para la
historia filoséfica del concepto en el S. XVIII: BROECKEN, Renate (1970): Das Amphiboliekapite! der ,,Kritik der
reine Vernunft*. Der Ubergang der Reflexion von der Ontologie zur Transzendentalphilosophie. Dissertation, Kéln.

7 Después de abandonar Jena y durante su estancia en Nuremberg Hegel elabora su l6gica de manera sistematica y
ya en los trabajos preparatorias para sus lecciones en el Gymnasinn comienza a surgir la Esencia abriendo a la
Reflexion terminard ocupando su lugar natural al comienzo de la Doctrina de la Esencia, en la que donde
aparecera desarrollada como Reflexion ponente, externa, y determinante. Vid. HEGEL, G.W.F: Niirnberger und
Heidelberger Schriften (1808-1817). Werke in zwanzig Binden. Bd. 4. Suhrkamp Verlag, Frankfurt a. M., (1970) 1983
8 Vid. MILLER, J.-A. (2003): La experiencia de lo real en la cura psicoanalitica. Paid6s, Buenos Aires, 20042, P. 224-228.
® HEGEL, G.W.F. (1812): Wissenschaft del Logik. HGW 11, 249-257. Trad. Cast. Mondolfo, Hachette/Solar,
Buenos Aires, 1968. P. 349-357.

Y HEGEL, G.W.F. (1807): Phdnomenologie des Geistes. HGIW 9. 102, 20-23. Trad. Roces: 104.
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de pasar alli detrds. Una vez mas, ahi reside el ultimo secreto de la especulacion dialéctica para
Zizek: no en la mediacién-sublimacion dialéctica de toda la realidad contingente, empirica, no
en la deduccién de toda la realidad a partir del movimiento mediador de negatividad absoluta,
“sino en el hecho de que esta misma negatividad, para alcanzar sus ser para si, ha de encarnarse
de nuevo en alglin resto corpéreo miserable, radicalmente contingente”."

Esta idea tiene uno de sus lugares privilegiados de expresion en el Juicio infinito tal y
como se da en la proposicién hegeliana, muy comentada por Zizek: “El Espiritu es un hueso.”
En un nivel inmediato, el del entendimiento, el de la representacion, esta proposicion parece
una variaciéon extrema del materialismo vulgar, la reduccion del espiritu, el sujeto, a una
presencia absolutamente no dialéctica: una calavera. Hay una imagen de grotesca discordancia,
de una relacion sumamente negativa. Sin embargo, es asi como producimos su verdad
especulativa, porque esa insoportable discordancia, esta negatividad coincide, con la
subjetividad, es decir, es el dnico modo de hacer presente la negatividad reflexiva que
caracteriza al sujeto. El verdadero significado de la proposicion emerge del fracaso de la
primera lectura inmediata, literal, de la proposicion.

Para Zizek esta proposicién ofrece una nueva version de la férmula lacaniana del
fantasma $<>a."” Si atendemos al contexto donde aparece dicha proposicién, el paso de la
fisonomia a la frenologfa en la Fenomenologia del Espiritn, podremos percibitlo con mas claridad.
La fisonomfia, es decir, el lenguaje del cuerpo, la expresion externa en sus gestos y muecas del
interior del sujeto, permanece todavia al nivel del lenguaje, de la representacion significante. Su
resultado final siempre es el de un cierto fracaso precisamente como representacion del sujeto,
traiciona al sujeto en la deformacion de lo que se supone que revela. La frenologfa, no
obstante, es ya un paso de la representacion a la presencia; al contrario que los gestos y las
muecas, la calavera no representa nada, es “la presencia inmediata del Espiritu”. El craneo, “es,
asi pues, un objeto que por medio de su presencia llena el vacio, la imposibilidad de la

representacion significante del sujeto.” El objeto inerte de la frenologfa es una forma positiva

U Z1ZEK, S. (1989): E/ sublime objeto de la Ideologia. Siglo XXI, México DF, 2003. P. 264.

12 Fantasma o Fantasfa. Phantasie en aleman fue el término empleado por Freud para designar, en un sentido
amplio, una puesta en escena imaginaria que esta en relaciéon con el deseo y que forma una parte especifica de la
realidad. El término francés Fantasme fue empleado por Lacan siguiendo la estela de Freud pero reforzando la
funcién del lenguaje en la constitucién del fantasma. Zizek utiliza indistintamente ambos términos, fantasia y
fantasma, aunque quiza con mayor presencia de este dltimo. En cualquier caso, para ¢l la referencia siempre es la
férmula lacaniana del fantasma que pone en relacién al sujeto escindido por el significante con el objeto a: $<>a.
Para una discusion sobre la traduccién de este término Cfr. LAPLANCHE, Jean & PONTALIS, Jean B. (1974):
Diccionario de Psicoandlisis. Paidos, Barcelona, 1996.
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de encarnar el fracaso de la representacion significante del sujeto. Se corresponde con el sujeto
en tanto que imposibilidad de su propia representacion significante, “el lugar vacio abierto en
el gran Otro abierto mediante el fracaso de esta representacion.””

En este sentido, considera Zizek que el propio movimiento de la dialéctica implica que
haya siempre un cierto remanente, “un cierto resto que elude el circulo de la subjetivacion, de
la apropiacion/mediacién subjetiva, y el sujeto es precisamente correlativo a este resto: $<>a.”!
Ese resto es el que encarna la imposibilidad misma que es el sujeto, su limite es su condicién
positiva. La “apuesta idealista” de Hegel consistira en convertir esta carencia del significante en
el significante de la falta, lo que en término lacanianos es la simbolizacién de la falta en tanto
que falo. Asi, al final de la seccién sobre la frenologia el propio Hegel alude en su comentario a
la metafora falica, en la doble lectura de la proposicion, la representativa y la especulativa, el
6rgano urinario como el 6rgano de la procreacion.”

Esta paradoja del juicio infinito es lo que ZiZek entiende que se le escapa
fundamentalmente a Kant. Lo impensable para Kant es un encuentro paradéjico de este tipo,
un punto en el que la apariencia sin saberlo, toca la verdad: lo que esta en juego en la economia
obsesiva de Kant es precisamente la evitacion del encuentro traumatico con lo Real. La
distincién entre verdad y efecto de verdad, es decir el efecto que se genera cuando un trozo de
saber simbdlico se encuentra ocupando el lugar de la verdad. “:Por qué? Para ponerlo en
términos hegelianos, porque la filosoffa de Kant implica a la reflexién externa —porque Kant
no es todavia capaz de realizar el pasaje de la reflexién externa a la determinada.””® Lo que
Kant parece eludir es el hecho de que el movimiento, por ejemplo el que da origen a nuestro
sentimiento de lo sublime, sea una determinacion reflexiva inmanente de la Cosa en si. Es
decir, la Cosa no es mas que este movimiento reflexivo.

Con ello nos introducimos en la cuestion de la légica de la reflexion, tal y como Hegel
la desarrolla en la Ciencia de la Idgica. No parece una casualidad que la primera consideracion
que lleva a cabo Zizek para enfrentar el problema de la reflexion sea situatlo en el marco de “la
eterna pregunta hermenéutica” sobre las condiciones que hacen posible la interpretacion de un

texto. La reflexién ponente corresponderfa, en primer lugar, a una lectura ingenua que reclama

13 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 266. Como refleja perfectamente el monélogo de Hamlet con la calvera de
Yorick.

4 ZIZEK, S. (1989): Ibid.

15Vid. ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 267. HEGEL, G.W.F. (1807): HGW 9, 192 y ant. Roces: 193 y ss.

16 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 271.
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el acceso al verdadero sentido del texto. El problema surge, cuando hay una serie de lecturas
que se excluyen mutuamente y que reclaman el acceso al verdadero sentido del texto. ;Coémo
podriamos escoger entre ellas? La reflexion externa proporciona una salida, al situar el
verdadero sentido del texto en un mds alld inalcanzable, una Cosa en si trascendente.
Solamente es posible ensayar acercamientos parciales ya que el auténtico sentido estd perdido
para siempre. El siguiente paso consiste, precisamente, en el movimiento desde la reflexién
externa a la determinada. Es decir al tomar en consideracién que la externalidad de la reflexién
de la esencia es interna a la esencia, que la “esencia” de esta esencia consiste en la serie de las
determinaciones que le son externas. En un nivel textual, el verdadero sentido se constituye
con posterioridad, a través de una dilacién estructuralmente necesaria. En un dltimo paso
llegamos a la reflexion determinada cuando percibimos que esta dilacion es inmanente a la cosa
en si: “la cosa en sf se encuentra en su verdad mediante la pérdida de su inmediatez.” "’

Lo crucial es entonces comprender que la esencia no es sino la escisién en si misma de
la apariencia, que “la fisura entre la apariencia y la esencia es interna a la apariencia; se ha de
reflejar en el terreno de la apariencia —esto es lo que Hegel denomina reflexion determinada.”®
La caracteristica basica de este movimiento de la reflexién es la necesidad estructural de su
reduplicacion; esto es, lo fundamental no es sélo que la esencia tenga que aparecer
articulandose en una multiplicidad de determinaciones, sino que ha de aparecer por la
apariencia misma."” Zizek considera que es importante entender cémo puede surgir lo
necesario de lo contingente, de lo casual. La reflexion exterior se equivoca al tratar de aferrarse
a su estatuto particular, a su opinién contingente, dado que carece de la capacidad de ir mas
alla de ésta. Sin una negacién determinada recae una y otra vez en la particularidad, en la
exterioridad, el esfuerzo negador sigue siendo algo accidental. La clave de la apariencia
consistira por tanto en determinar en qué modo su estatuto es necesario, que es lo que hace a
la reflexiéon determinante. Si como ya hemos dicho, la fisura entre apariencia y esencia es
interna a la apariencia y se ha de reflejar en el terreno de la apariencia, esta reduplicacion de la

reflexién quiere decir que lo que reflexiona es la relacion entre ambas. Sobre esta base Zizek

17 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 272.

18 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 273.

19 Apariencia traduce el término aleman Schein, mientras que Erscheinnng es el término que se ha vertido,
tradicionalmente en su acepcién kantiana, como Fenémeno. Vid. HGW, 11, 323. (Mondolfo: 421.) En donde
comienza la seccion de la Aparicién, que se abre con la célebre afirmacion de Hegel: “La esencia tiene que
aparecer”. La dificultad para vertir el juego conceptual entre estos términos genera problemas, precisamente por el
trabajo especifico de Hegel en en este campo con respecto a Kant. La traduccién clasica de los Mondolfo titula
esta seccién literalmente “La Apariencia (o sea: el Fenémeno)” Vid. Mondolfo: 147d.
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establece una conexion evidente entre la 16gica de la reflexion y el sujeto en Hegel; para ¢l lo
que es constitutivo del sujeto hegeliano es precisamente esta reduplicacion de la reflexion, “el
gesto mediante el cual el sujeto pore la esencia sustancial presupuesta en la reflexiéon externa”.”

Zizek comienza ejemplificando la logica de “poner los presupuestos” con la figura del
alma bella.” Ta caracteristica principal del alma bella es, tal y como Hegel la desarrollaria en la
Fenomenologia del Espiritu, que se encuentra en una posicion contradictoria. Debe abandonar la
perspectiva de si misma que le resulta mas conveniente; pero por otro lado debe alcanzar una
posicion legitima dentro la configuracién social. En la interpretacion de Zizek la falsedad de la
posicion del alma bella consistirfa, en cambio, en el modo de actividad que implica esa posicion
de inactividad —en cémo esta bella alma estructura el mundo social objetivo de antemano para
ser capaz de asumir, de desempenar en €l el papel de victima fragil, inocente y pasiva. Al
contrario el verdadero acto de naturaleza simbdlica, consiste en el modo en que estructuramos
el mundo en nuestra percepcion de él, de antemano, con la finalidad de lograr que nuestra
intervencién sea posible. En definitiva, con la finalidad de abrir en ¢l el espacio de nuestra
actividad (o inactividad). El planteamiento es, por lo tanto, que el verdadero acto precede
entonces a la actividad y consiste en la reestructuracion previa del universo simbdlico en el que
dicho acto se va a inscribir. El ejemplo propuesto por Zizek para aclarar la posicién del alma
bella es el de la madre abnegada, su sacrificio silencioso funciona como su identidad imaginaria
que le proporciona un sentido a su identidad. Proporciona cobertura a la red socio-simbdlica
en la que se ha reducido a desempenar, precisamente, ese tipo de papel.

A partir de la distincién entre Yo ideal e Ideal del yo, podremos reconstruir la
secuencia en término psicoanaliticos. En el nivel del Yo ideal imaginario, el alma bella se
contempla como una victima pasiva y fragil, este papel le proporciona un placer narcisista, al
restituirle una imagen agradable. Pero su verdadera identificaciéon se produce con el campo
intersubjetivo que le permite asumir ese papel, que le permite mantener su identificacion
imaginaria, es decir el punto del Ideal del yo, desde el cual se observa para aparecerse amable

en su papel imaginario. El alma bella estructura la realidad social, de tal modo que es factible

20 7Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 274.

2l Aunque sefzen quiza deberfa vertirse como sentar, en el sentido de sentar una tesis, aqui vamos a seguir la
traduccion, por otro lado ya clasica, de sefzen como poner en el sentido que este término tiene en el Idealismo
aleman. Ello permite una traduccién mas clara de la combinacion sezzen y voraussetzen como poner y presuponer. El

desarrollo de la figura del Alma bella se encuentra en la Fenomenologia del Espiritu. Cfr. “La conciencia moral, el
alma bella, el mal y su perdén”. PhG HGIW 9, 340-362. Roces: 378-395.
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para ella asumir el papel de victima pasiva, su contenido para ella fascinante.”” La clave esta,
por asf decitlo, en que nos hemos de sentir formalmente responsables de la realidad de partida.
La inactividad esta ya también ubicada en un campo de efectividad, de realidad social, en el
campo constituido por la conversioén de realidad objetiva en efectividad.

Con ello volvemos al problema de las presuposiciones que son puestas. En su actividad
particular-empirica el sujeto presupone la existencia de un mundo dado como una condicién
para su actividad. Sin embargo, su actividad s6lo es posible si estructura su percepcion del
mundo de antemano de un modo que abra el espacio de su intervencion:

“solo si retroactivamente pone los presupuestos de su actividad, de su posicion.

Este acto antes del acto por medio del cual el sujeto pone los presupuestos de su

propia actividad es de naturaleza estrictamente formal; es una conversiéon puramente

formal, que transforma la realidad en algo percibido, asumido como un resultado de
nuestra actividad.””

El gesto clave para Zizek es el de “escoger lo dado”, un acto de conversién formal
mediante el cual el sujeto asume la objetividad dada, y que funciona de un modo analogo al
movimiento de la reflexién externa a la determinada, que se produce cuando el sujeto pone los
presupuestos de su propia actividad. El sujeto pore como su propia obra aquello que le es dado.

Sobre esta base lee Zizek la famosa afirmacién de Hegel en el Prélogo a la Fenomenologia
del Espiritn segun la cual debemos entender lo verdadero no sélo como sustancia sino también
como sujeto.”* Para poder entender correctamente esta afirmacién programatica de Hegel, es
preciso tomar nota, segin Zizek de la ruptura del Yo absoluto hegeliano co el Yo finito
kantiano-fichteano. Desde Fichte el sujeto lo es principalmente de la actividad practica,
(recordemos que Zizek opera con la equivalencia Yo en Hegel = sujeto en Lacan), el sujeto
que pone es el sujeto que interviene activamente en el mundo, transformando-mediando la
realidad objetiva dada, y en consecuencia esta vinculado a esta realidad presupuesta.
Precisamente por esta razén nunca puede mediar por completo la objetividad dada, siempre
esta vinculado a alguna presuposicion trascendente. El sujeto hegeliano es, sin embargo,
absoluto: deja de ser un sujeto finito, ligado, limitado, condicionado a algunas presuposiciones

dadas: “es ¢l quien pone estas presuposiciones -;como?, precisamente a través del acto de

22 En el Sublime objeto 1a argumentacion no tiene en cuenta el desatrollo del pasaje del alma bella en la Fenomenologia,
mucho mas preciso en Der erhabenste. Cfr. ZIZEK, S. (1988/1991): Ops. Cit. P. 87-92.

2 Z17EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 277.

24 das Wabre nicht als Substanz, sondern eben so sebr als Subject aufzufassen und anszudriicken.” Vid. PhG HGIW 9 18, 3-5
Trad. W. Roces: 15

44



Especulacion, reflexividad y resto

escoger lo que ya esta dado.”® Es decir, a través del acto simbolico, antes mencionado, de una
conversion puramente formal; pretendiendo que la realidad dada es ya su obra. Lo que
entonces hay que afiadir al sujeto finito fichteano es, simplemente, un gesto puramente vacio.
No un aumento, un perfeccionamiento de la actividad mediante la cual éste conseguiria mediar
toda la realidad sin resto. Por contra, la sustancia se convierte en sujeto en el momento en que,
por medio de un gesto vacio, el sujeto asume el resto que elude su intervencién activa: “Este
gesto recibe de Lacan su nombre propio: el significante; en ¢l reside el acto elemental,
constitutivo de simbolizacién.”* El sujeto es precisamente un nombre para ese gesto vacio que
simplemente toma en consideracioén lo que ya ha sucedido previamente y que no cambia nada

en un nivel positivo.

Lalégica de la Reflexion II: La reflexion determinante

A pesar de lo expuesto hasta el momento, Zizek reconoce que ha habido una simplificacién en
la exposicién que tiene que ver con el importante paso de la reflexién ponente a la externa. La
reflexion ponente es la actividad de la esencia en tanto que pone a la apariencia, es decir es el
movimiento negativo que supera toda inmediatez dada y pone a ésta como mera apariencia.
Esta reflexion, sin embargo, que supera lo inmediato necesita de la apariencia como algo ya
dado, como la base sobre la cual desempenar su actividad de mediacién negativa. En ultima
instancia la reflexién presupone el mundo positivo (esto es, que ha sido puesto) de la apariencia
como punto de partida de su actividad de mediacion, de postularlo como mera apariencia. Es
decir, la actividad de la reflexién ponente toma nota del hecho de que sus presupuestos,
externos al movimiento de reflexioén, son precisamente s#s presupuestos.

En contraste con esta vision comun, el conocido estudio de Dieter Henrich sobre la
légica de la reflexion, sefiala Zizek, demuestra que toda la dialéctica de poner y presuponer
pertenece al ambito de la reflexion ponente.”” La dialéctica de poner y presuponer implica al
sujeto finito no al absoluto, ya que al seguir ligada a una realidad a la que niega en su
inmediatez tal y como esta dada, la constituye negativamente como algo suyo. Entonces, si

toda la dialéctica de poner/presuponer pertenece al ambito de la reflexion ponente, todavia

25 717EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 280.

26 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 281.

27 717EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 285. HENRICH, Dieter: Hege/ im Kontext. Suhrkamp, Frankfurt a. Main, 1967,
1971 (2* Ed. ampliada).

45



La Ontologia politica de Slavoj Ziztek

habra que ver en qué consiste el paso a la reflexion externa: “El rasgo decisivo de la reflexion
externa es que la esencia se presupone como a su propio otro, en la forma de exterioridad, en
la forma de algo objetivamente dado de antemano, es decir en la forma de la inmediatez.””
Estamos en la reflexion externa cuando la esencia se presupone a si misma en forma de una
entidad que existe en si, que estd excluida del movimiento de mediaciéon. Es decir no sélo
presupone a su otro, sino que se presupone a si misma en forma de una sustancia extrafa.

El punto que Zizek quiere resaltar es que la Esencia estd escindida en si misma. Es
decir, no hay solamente una separacién entre esencia y apariencia, sino que la propia esencia
esta escindida, se presupone como algo ajeno, como su propio otro. Si la esencia no estuviera
escindida, entonces no setfa posible establecer la dualidad apatiencia/esencia. Esto le permite
introducir de nuevo el lugar del sujeto: “el sujeto no es sino el nombre para la distancia interior
de la sustancia hacia si misma, el nombre para este lugar vacio desde el que la sustancia se

29 rpiv s
7 Zizek continda argumentando en base a las dos

puede percibir como algo ajeno.
posibilidades que ha dado anteriormente, la lectura usual y la acertada lectura de Henrich.
Segtin la primera el paso de la reflexién ponente a la externa es analogo al paso de la reflexién
ponente a la presuponente. Simplemente tomamos nota del hecho de que los presupuestos han
sido a su vez puestos, lo que parecerfa indicar que nos encontramos ya en la reflexion externa,
un movimiento reflexivo que retroactivamente pone sus propios presupuestos. El objeto, el
material para la actividad del sujeto esta determinado por el proceso subjetivo de produccion.

Sin embargo, si la reflexién externa no queda lo suficientemente definida por este hecho, si
para llegar a la reflexién externa, la esencia se ha de presuponer a si misma como a su otro,
debemos encontrar otra solucién, que es la que propone Henrich. Zizek cifra la clave para

entender el paso de la reflexion externa a la reflexion determinada en el doble significado de la

., . : 30
palabra reflexion en Hegel, que siempre se mueve en dos niveles.

1. En primer lugar, Reflexion designa: la relacion entre la apariencia y la esencia, la
apariencia refleja a la esencia. De modo que la esencia es el movimiento negativo de mediacion
que al mismo tiempo pone y supera la apariencia. Aqui seguimos en el nivel de la reflexion que
se da entre poner/presuponet: la esencia pone la objetividad como mera apariencia y al mismo

tiempo la presupone como el punto de partida de su movimiento negativo.

28 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 286.
2 ZI7EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 287.
30 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cir. P. 288-289.
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2. En un segundo momento, tan pronto como pasamos de la reflexion ponente a la
externa, encontramos un tipo de reflexioén diferente. Entonces el concepto de reflexion designa
la relacion entre la esencia, en tanto que negatividad referida a si misma como movimiento de
mediacién absoluta, y la esencia en la medida en que ésta se presupone en la forma alienada-
invertida de alguna inmediatez sustancial, que se excluye del movimiento de reflexion. Por ello
decimos aqui de la reflexién que es externa, ya que no concierne a la propia esencia. Lo
importante ahora es seflalar que pasamos de la reflexiéon externa a la determinante al
experimentar la relacion ente estos dos momentos, (la esencia como movimiento
autorreferencial y la esencia como entidad sustancial excluida del movimiento de la reflexion),
como la relacion de la reflexion: es decir, en la medida en que la imagen de la esencia sustancial,
puesta como inmediata, 70 es como la imagen invertida de la reflexion de la esencia en cuanto
puro movimiento de negatividad inmanente.’’

En términos estrictos solo esta segunda reflexion es reflexion en si (i sich) de la
esencia. Reflexion en la que la esencia se duplica y se refleja de este modo, no sélo en la
apariencia, sino en si misma. Esta es la razén de que esta segunda reflexién sea una reflexion
duplicada: en el nivel de la reflexion elemental la esencia se opone a la apariencia como el
poder de la negatividad absoluta. Esta conduce a la pura apariencia a través de la mediacién,
superacion y posicion de cada inmediatez positiva de la esencia. Mientras que en el nivel de la
reflexion duplicada, la esencia se refleja a si misma en la forma de sus propios presupuestos, en
la propia sustancia dada como inmediata. La reflexioén de la esencia en si en forma de su propia
presuposicion es una inmediatez que no es mera apariencia, sino una imagen invertida de la
esencia, esto es, la propia esencia en forma de otredad. Es, por lo tanto, una presuposicion que
no es puesta sencillamente por la esencia. La relaciéon entre ambos modos de reflexiéon no
consiste en una simple sucesion. La reflexion duplicada es condicion de la reflexion simple.
Solo la duplicacion de la esencia, la reflexion de la esencia dentro de si, es la que abre la
posibilidad de la apariencia en la que la esencia oculta puede reflejarse.

Este modelo en el que el sujeto supera la alienacion al reconocer en la imagen
sustancial que esta alienada la imagen invertida de su propio potencial esencial, se corresponde,
segiin sefiala Zizek, con la descripcion que la Tlustracién hacia de la religion Judia. Ta
Tlustracién presupone que en la religion Judia se afirma un Dios omnipotente que refleja

invertidamente la condicion humana. Lo que se echa en falta, sin embargo, es el tema cristiano

31 ZIZEK, S. (1988/1991): Ops. Cit. P. 169. (Subrayado S. 7..)
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de la encarnacién de Dios, es decir el hecho de que esta entidad sustancial se ha de escindir y
engendrar al sujeto; que Dios se ha de hacer hombre de modo que la relacion reflexiva entre
Dios y el hombre se refleje en el propio Dios. No basta, por tanto, con afirmar que el sujeto
pone sus presupuestos (lo que sucede en el ambito de la reflexiéon ponente); lo que define a la
reflexién determinante es que e/ sujeto se ha de presuponer como el gue pone”. Dicho de otro modo, el
sujeto es el que pone sus presupuestos, presuponiéndose, reflejandose en ellos como el que
pone. Finalmente, Zizek considera que puede dar una formulacién precisa del paso de la
reflexion externa a la determinada: “la condicién de nuestra libertad subjetiva, de nuestra
actividad de poner, es que se ha de reflejar de antemano en la sustancia como su propia
determinacion de la reflexion”™”

Una vez mis Zizek vuelve al ejemplo del Monarca como punto de acolchado. Para
Marx el Estado en su alteridad alienada terminara por desaparecer, en cambio la lectura
hegeliana incide en el hecho de que los sujetos pueden reconocer en el estado su propia obra
s6lo en la medida en que la libre subjetividad se refleje en la figura del Monarca. El acto de
conversion formal esta siempre centrado en algun punto de excepcién, en el Uno, el individuo
que asume el mandato idiota de desempefiar el gesto vacio de la subjetivaciéon. En lo que
supone la operacion ideoldgica elemental, a través de un gesto vacio lo Real presimbodlico pasa
a la realidad simbolizada. Un gesto puramente formal pone al Gran Otro, lo hace existir, y de
este modo el sujeto presupone la existencia del gran Otro. Asi es como en la etapa final del
proceso psicoanalitico, en la destitucién subjetiva, el sujeto deja de presuponerse como sujeto,
anula los efectos de su acto de conversion formal, asume la no existencia del gran Otro, y al
mismo tiempo se anula como sujeto.”

La interpretacién clasica de la seccion sobre la reflexion en la Ciencia de la ligica
corresponde, efectivamente, al estudio de Dieter Henrich: “Hegels Logik der Reflexion.””

Aunque en ese estudio se problematiza principalmente la ambigiiedad semantica del término

32 Z17EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 290.

3 Z17EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 292. ZIZEK, S. (1988/1991): Ops. Cit. P. 172.

3 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 293.

3% HENRICH, D. (1967): Hege/ im Kontext, Suhrkamp Vetlag, Frankfurt a. M. 1967. 95-156. Una segunda version
con modificaciones sustanciales aparecié en Henrich, Dieter (1978): “Hegels Logik det Reflexion. Neue Fassung”.
En: Ders. (Hrsg.): Die Wissenschaft der Logik und die Logik der Reflexion, Hegel-Tage Chantilly 1971, Bouvier, Bonn,
1978. HEGEL-STUDIEN. Beiheft 18, 203-324. Hay una version en castellano que recoge una segunda versioén
corregida el primer texto: Hege/ en su contexto. Monte Avila Editores, Caracas, 1990. Trad. Jorge A. Diaz. La
investigacién mas reciente dentro del marco del Hegel-Archiv es, Chong-Hwa Cho: Der Begriff der Reflexcion bei
Hegel. In Bezug anf die Wesenslogik in Hegels Wissenschaft der Logik. Dissertation. Berlin, 2006. Humboldt-Universitit
zu Betlin
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“inmediatez” al comienzo de la Doctrina de la Esencia, Zizek parece haber tenido en cuenta
posteriormente el proposito general de las investigaciones de este autor y de su escuela en la
recuperacion del Idealismo aleman. Quiza por ello la referencia a Dieter Henrich se mueva
desde la expresa alabanza de su estudio sobre la reflexion en E/ sublime Objeto de la Ideologia y en

" hasta el rechazo explicito de ese mismo estudio en su dltima obra

E/ mas sublime de los histéricos,
importante, The Parallax View.” Bn jGoga tu sintomal, una obra préxima a las dos primeras, se
encuentra una explicacién del debate Fichte-Hegel en torno al lugar de la reflexién sobre el
telén de fondo de la obra de Henrich.” Es posiblemente el lugar en el que Zizek se expresa
con mas extension en este punto. La recepciéon de los argumentos de Henrich es
paraddjicamente muy negativa y se describe su lectura de la reflexiéon como equivocada en el
enfoque fundamental. Zizek considera ahora el contexto general sobre el que se apoyan los
argumentos de Henrich, mas alld de la interpretacion técnica de determinados pasajes. La tesis
fundamental de éste es que el modelo reflexivo de la consciencia de si nos envuelve
necesariamente en un circulo vicioso, ya que concibe la relacién de la conciencia consigo
misma como una relacién de objetivacion refleja en la que la conciencia hace de si misma su
propio objeto.3 ’ Los problemas surgen, a partir de ahi, al considerar que la consciencia de si no
puede existir con anterioridad a la auto-reflexion, si su objeto de estudio es precisamente la
consciencia. Su conclusion principal es que, por lo tanto, el modelo de la reflexion no puede
ser empleado para explicar la consciencia de si, puesto que, si por medio de la reflexion se ha
de explicar la autoconciencia entonces tiene que presuponer aquello que ha de explicar.

La idea de Henrich serfa que Fichte fue planteando diferentes soluciones a este
problema hasta que en ultima instancia hubo de retomar la cuestiéon considerando que la
identidad es inaccesible para el sujeto real, concibiendo el Absoluto como un fundamento del
cual emerge el Yo. La critica que Henrich le hace entonces a Hegel, afirma que con él se pierde
esta intuicion sobre el izpasse constitutivo de la reflexién, de forma que Hegel reafirma la
reflexiéon absoluta como un movimiento de mediacién, capaz de poner sus propios
presupuestos, de superarlos sin descanso. Motivo por el cual Hegel se ve llevado a cometer

numeras equivocaciones y cambios de sentido. La solucion que Henrich propone para salir de

36 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 285. ZIZEK, S. (1988/1991): Ops. Cit. P. 105.

37 ZIZEK, S. (2006): The Parallax View. MIT Press, Cambridge. P. 174-175, Nota 46 ZIZEK, S. (2006): Visiin de
paralaje. F.C.E. Buenos Aires. P. 215-216, Nota 25.

38 Vid. ZIZEK, S. (1992): \Goza tu sintomal Jacques Iacan dentro y fuera de Hollywood. Nueva Vision, Buenos Aires,
1994 P. 111-114. Notas 23, 24 y 25.

% ZIZEK, S. (1992): Ops. Cit. P. 111.
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este circulo es presuponer alguna modalidad de conocimiento que el yo posee de si mismo y
que es previo al movimiento de la reflexion.” Sin embargo, sefiala Zizek, “el circulo vicioso de
la reflexiéon no puede ser un argumento contra Hegel, dado que éste no ighora —como
Henrich- la necesidad de presuponer algin excedente que eluda la mediacién dialéctica™'. Ta
diferencia crucial se refiere al hecho de que Hegel ubica este excedente en el extremo opuesto a
Henrich: “no en un conocimiento de si interior, previo a la distancia reflexiva, auto-objetivante
del sujeto respecto de sf mismo, sino en una externalidad radicalmente contingente de algin
residuo material, inerte y no racional.”* Este objeto es el correlato del sujeto y confiere a este
ultimo el minimo de consistencia y con ello impide que caiga en el abismo del circulo vicioso.
La verdadera identidad especulativa no consiste en la superaciéon de todos lo
momentos particulares en una totalidad espiritual, sino en la identidad de la mediacion racional
con algin pedazo de lo Real, el residuo inerte del objeto o. De modo que para Zizek, Hegel
simplemente convierte el Yo=Yo de Fichte ez e/ punto de no reflejo absoluto, ¢ identifica al sujeto

como vacio con el elemento excedente en el cual no puede reconocer su imagen especular. ¥
Lalégica de la remarca y el reflejo

Frente a la lectura mas o menos tradicional que ha hecho buena parte la tradicion, Zizek va a
considerar que Hegel subvierte el monismo afirmandolo de un modo mas radical del que
normalmente se le imputa. La interpretacion estandar del proceso dialéctico pasa por
reconocer su momento al contenido particular, cierta dispersion inicial, a partir de la cual se
avanza mediante la afirmacién de lo opuesto a dicho contenido, para posteriormente asumir
todo el proceso a través de la reconciliacion de los opuestos. Si esta interpretacion fue
sostenida durante largo tiempo por lo que se ha conocido como la derecha hegeliana, con todo

parece admitido al menos dentro de la zzguierda hegeliana que todo este proceso no se puede

4 ZI7EK, S. (1992): Ops. Cit. P. 112.

M Z17ZEK, S. (1992): Ops. Cit. P. 113. (Selbstvertrantheid)

2 71ZEK, S. (1992): Ibid. Y esto no es, solamente una cuestién politica, sino estrictamente metodolégica. A pesar de
que podamos disponer de cantidad de datos. Vid. DUSING, Klaus: ,,Spekulation und Reflexion. Zur
Zusammenarbeit Schellings und Hegels in Jena® en HEGEL-STUDIEN 5, 1969. 95-128. Bonn. JAESCHKE, W.:
“AuBerliche Reflexion und immanente Reflexion: FEine Skizze der systematischen Geschichte des
Reflexionsbegriffs in Hegels Logik-Entwiirfen”. En: HEGEL-STUDIEN 13, 1978. 85-117.

4 717EK, S. (1992): Ibid. (Subrayado S. Z.)

50



Especulacion, reflexividad y resto

llevar a cabo sin un cierto resto, remanente que se resiste a la mediacion dialéctica y que es al
. . Co., e eqe 44

mismo tiempo su condicién de posibilidad.

Sin embargo, para Zizek la clave de momento final del proceso dialéctico, el momento

de asumir la diferencia, no consiste como tal en el acto de superacién, sino en la experiencia de

» . . . . o

que “la diferencia estaba siempre-ya superada; de que, en un sentido, nunca existio

efectivamente. La superaciéon dialéctica es entonces siempre una especie de “deshacer”

retroactivo (Ungescheben-Machen).”"

No se trata tanto de superar el obsticulo para alcanzar la
unidad como de reconocer, mas bien, que nunca hubo tal obstaculo, sino sélo la apariencia del
mismo debido al punto de vista finito de nuestra posicion.

Esta logica paraddjica es rastreable, segtin sefiala Zizek, en multiples analisis en los
textos de Hegel. Por citar un ejemplo Zizek alude a la Filosofia del Derecho en referencia al
tratamiento de la relacién entre crimen y castigo.” I.a meta del castigo no es, como se podria
pensar, el restablecimiento de un estado anterior al crimen por medio del castigo, sino la
afirmacion de que el crimen no tiene una efectividad real, y que por tanto nunca tuvo una
existencia real. Por medio del castigo el crimen no es resarcido, sino puesto como una
apariencia nula, y por esta misma razon es por la que hay que combatirlo. Este énfasis en el
cambio de perspectiva que supone el enfoque hegeliano, sirve a Zizek para situarse
nuevamente en el debate frente a la lectura deconstructiva: “En este punto podemos ya ubicar
el primer error de la lectura deconstructiva de Hegel realizada por Derrida: que derriba una
puerta abierta.”"’ Derrida sefiala la paradoja basica del argumento de la “metafisica de la
presencia” cuando enfrenta fenémenos que tienen el estatuto de suplementos y son
ejemplificados por la escritura en la sucesion de argumentos mutuamente excluyentes. En este
sentido la lectura sintomatica, el trabajo deconstructivo es ineficaz puesto que Hegel asume
abiertamente la ambigiiedad; el sintoma que funciona dentro de la metafisica tradicional es para
¢l 1a tesis fundamental.

Si nos fijamos en el pasaje de la Fenomenologia del Espiritn que hace referencia al Sobrino
de Ramean de Diderot, donde Hegel habla del tejer silencioso del Espiritu, la transformacion

inconsciente de toda la red simbdlica, de todo el campo del significado, provoca el gesto

4 En la que incluye tanto a Derrida como a Adorno. Vid. ZIZEK, S. (1988/1991): P. 97.

45 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 91

% HEGEL, G.W.F. (1821): Principios de la Filosofia del derecho. § 97 y Agregado. Trad. J.L.. Vermal, Edhasa,
Barcelona, 19992,

47 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 91.
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puramente formal mediante el cual la forma anterior del Espiritu se quiebra para sz el gesto de
asumir lo que en realidad ya estaba dado como tal. En realidad ZiZek describe el proceso
dialéctico como el proceso mediante el cual las cosas se convierten en lo que szempre-ya eran. Lo
que sucede por tanto es que la consciencia llega demasiado tarde, cuando el proceso esta
concluido a falta de ese dltimo gesto formal. I.a ruptura nunca se produce “ahora” en el
presente; las cosas parecen desembocar en una decisién, que Je suyo ya ha sucedido. No
obstante, advierte, esto no consiste tampoco en el supuesto evolucionismo ontolégico que se
le imputa a Hegel con frecuencia. Al contrario, es necesario invertir la perspectiva
introduciendo la dimensién de la negatividad radical, es decir, lo que marca el proceso para
cada elemento es la superaciéon de su propia inmediatez, como tal esa cosa se convierte en lo
que siempre-ya ha sido, asi la verdad de cualquier cosa reside en su anulacion de si. Se
convierte en lo que es realizando su negatividad inmanente, tomando conocimiento de su
propia muerte. Ampliando esta idea podemos reconocer que el Saber absoluto, el momento
final del proceso es el momento que coincide con la pura nada:

“Esta nada a la que se llega al final en la Fenomenologia del Espiritn no es mas que
otra designacién del hecho de que el concepto no existe, o, para decirlo en términos
lacanianos, de que el gran Otro no existe, de que es una estructura puramente formal,
muerta, sin ningin contenido sustancial.”*®

Hegel, por tanto, sélo puede parecer monista si, olvidando la relacién negativa entre
conocimiento y ser, le atribuyéramos un ser real al concepto. Asi la conocida férmula del
Proélogo a la Filosofia del Derecho, debe entenderse en el sentido de que ni la realidad efectiva
tiene consistencia por si misma, ez 4 ni el concepto es algo mas que una estructura légica
insustancial. El Saber absoluto implica el reconocimiento de una imposibilidad absoluta, la
imposibilidad insuperable de un acuerdo entre ser y saber, que es, por otro lado, lo que le da
consistencia a todo el entramado ontolégico. El cuadro general del sistema hegeliano como un
todo cerrado, que asigna un lugar propio a cada momento parcial es, en definitiva, muy
engafioso. La astucia de la razén simplemente toma en consideracion la grieta ontolégicamente
constitutiva del Otro: el hecho de que el otro no corresponde nunca plenamente a su
concepto.

Ademas Zizek considera que la tépica de las condiciones de imposibilidad tal y como la

plantea la deconstruccion, la idea de que las condiciones de posibilidad son inseparables de las

48 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 97.
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condiciones de imposibilidad, esta también presente en la dialéctica hegeliana. Asi, la inversion,
clave del proceso dialéctico, aparece en el momento en el que aquello que parece una
imposibilidad manifiesta se aparece como la propia condicién de posibilidad de nuestra
consistencia ontoldgica. Esta es la leccion que Zizek extrae de la figura del alma bella en la
Fenomenologia del Espiritn: el alma bella es en si misma complice del desorden del mundo del que
se queja, es decir, lo que no ve es que sus propias quejas contribuyen a la preservacion de las
condiciones de las que se lamenta. Pero aunque se niegue a descifrar en el desorden del
mundo, la verdad de su propia posicion subjetiva, la carta llega de todos modos a su destino: el
desorden del mundo es un mensaje que atestigua la verdad de la posicion del sujeto.

El gesto crucial del enfoque dialéctico consiste en presentar la capacidad positiva,
productiva, como algo que es propio de lo negativo como tal. Ese gesto consiste en
comprender que lo que ha aparecido en primer lugar como una instancia negativa funciona
como una condicién de posibilidad positiva de la entidad a la que parecia obstaculizar. Una de
las tesis centrales de Zizek en su reelaboracion de la filosofia hegeliana es que esta capacidad
generadora de lo negativo es un motivo recurrente en la filosoffa de Hegel, pero que ha sido
fundamentalmente malentendido por sus intérpretes. En este sentido Zizek escoge, como
punto de partida para tratar de aclarar la cuestion de como la identidad se constituye a través
de la relacion refleja de lo negativo consigo mismo, lo que considera como “un atolladero

sintomatico” de la lectura deconstructiva de Hegel.”

Derrida y sus intérpretes mas cercanos
proponen de partida una dicotomia irresoluble entre los planteamientos de Hegel y los de la
deconstruccion. Frente a la irreductibilidad de la diseminacién en el proceso de la différance, el
sistema hegeliano serfa la culminacién de la metafisica de la presencia, la “maquina l6gica™ del
concepto, que por medio de la mediaciéon inmanente supera toda heterogeneidad cerrando el
circulo en un movimiento teleolégico. Sin embargo, Zizek considera que, a pesar de ello, estas
criticas no alcanzan a dar el paso definitivo en esa diferenciacion, pues no consiguen trazar una
linea de demarcacién clara entre el proceso de diferenciaciéon inmanente del concepto y el

movimiento de la djfférance. Adoptando la férmula de la renegacion fetichista afirman: “Sé muy

bien que en Hegel cualquier identidad es sélo un momento transitorio en el proceso de la

# En donde incluye en principio al propio Detrida aunque también a Nancy, Lacoue-Labarthe y Gasché. Vid.
ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 104.

53



La Ontologia politica de Slavoj Ziztek

diferencia, pero a pesar de esto (yo sigo creyendo que) la identidad especulativa finalmente
supera todas las diferencias.””

El analisis que sigue se va a centrar en el ejemplo mas evidente para Zizek de este
planteamiento, la obra de Rodolphe Gasche The Tain of the Mirrorque aborda la relacion entre la
deconstruccién y la filosofia de la reflexion.” Zizek establece los diferentes tiempos de la
argumentacion; en un principio Derrida y Hegel aparecen claramente contrapuestos. En primer
lugar con respecto a la idea de Aufhebung que se considera como la superacion dialéctica de las
diferencias al modo descrito anteriormente, el énfasis de Derrida se sitia en un resto
infraestructural que se resiste a la sublimacion persistiendo en la heterogeneidad. No obstante
en una segunda etapa esta oposicion tan rigida parece quedar desdibujada. Cuando en
Dissémination se aborda la problematica mallarmeana de la remarca (ré-margue), se concede que
“la_Aufhebung como matriz elemental de la reflexién especulativa hegeliana es casi indistinguible

9552

de los graficos de la remarca,” por lo que las distinciones tienen que apoyarse en matices mas
claborados. La lectura/reescritura de la remarca en Mallarmé le parece ademis a Zizek el lugar
donde Derrida estd més proximo a la logica del significante.

La diferencialidad de las marcas, el trazo, debe buscatse en su referencia a si mismas.
Es decir, en cualquier serie de marcas hay siempre por lo menos una que, al funcionar como
elemento vacio, remarca el espacio diferencial de inscripciéon de las marcas. O expresado en
términos de la logica del significante, toda serie de significantes debe contener un elemento
excedente y paraddjico, que dentro de esa serie ocupe el lugar de la ausencia misma de
significante o que sea un significante de la falta de significante. El significante amo, S;, como
significante sin significado suplementa la cadena del conocimiento, S,, y de tal modo la
posibilita. Ademas el lugar vacio representado por la remarca, es $ el sujeto barrado, el sujeto
del significante, es decir el significante como aquello que representa al sujeto paro los otros
significantes.

La légica del significante puede aplicarse en el registro imaginario a la relacién
fondo/forma tal y como la exponen los teéricos de la Gestalt, tomando como ejemplo  las
paradojas de los dibujos de Escher. La explicacion del juego que se produce entre la figura y el

fondo sobre el que esta se inscribe, necesita la clave del universo del significante, en el que por

50 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 105.
51 GASCHE, R. (1987): The Tain of the Mirror. Derrida and the philosophy of Reflection. Harvard U. Press, Cambridge

Massachussets.
52 Z1ZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 106.
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lo menos un elemento representa el lugar de inscripcion de los otros. Sin esta inscripcion que
remarque el lugar de los otros, la distancia entre figura y fondo no puede establecerse.

Analogamente podria decirse que algo es asumido (axfgehoben) cuando es remarcado por
un nuevo marco que lo incluye en una nueva red simbdlica. En este sentido la cosa en si en su
inmediatez no cambia, lo que cambia es la modalidad de su inscripcion en la red simbélica. Es
el efecto que se produce cuando, con una inversioén subita de perspectiva, lo que un momento
antes todavia era percibido como una derrota se convierte en victoria. Tan sélo una inversion
de la perspectiva, mediante la cual la mayor derrota se convierte en la mayor victoria. Como en
la lectura de San Pablo sobre la muerte de Cristo la realizaciéon de la reconciliacion propia de la
filosofia hegeliana no consiste “en vencer la escisién, sino sélo en remarcarla™.”

En este punto Zizek reafirma mas su tesis de que la légica de la remarca es analoga a la
matriz hegeliana del movimiento de reflexion del concepto, al subrayar la coincidencia de la
nocién de textualidad en Derrida con el caracter reflexivo de la remarca, el hecho de que la
textura de las marcas refleje en si misma su propio espacio de inscripcion. En De /a
Gramatologia, Derrida describe el modo en el que Rousseau inscribe la textualidad dentro del
texto, el modo en el que el propio texto habla del texto, y en definitiva el modo en el que opera
el propio texto.” Los temas en los que se centra esta lectura de Rousseau, la suplementariedad
por ejemplo, tienen un estatuto especial al ser temas que reflejan dentro del texto la cadena
textual en si. Hasta aqui y siguiendo la interpretacion que hace Gasché en su obra, parece
existir, en principio, una coincidencia entre la 16gica de la remarca y el momento reflexivo de la
Aufhebung, que un analisis mas detallado deberfa evidenciar como falsa. Su estrategia, como
sefiala Zizek, consiste en trazar una distincién entre la capa reflexiva del texto, -esto es los
clementos mediante los que la textualidad es reflejada dentro del texto- y su fondo
infraestructural, es decir las operaciones que abren el espacio del texto pero al mismo tiempo
impiden su conclusién; impiden “la coincidencia consigo mismo en un autorreflejo logrado.””
La cuestion crucial es entonces, segiin Zizek, que la estrategia de Gasché para diferenciar en
este punto dialéctica y deconstruccion fracasa al no acertar en su lectura de Derrida. Para

explicar este argumento se dirige, en primer lugar, a una referencia de De la Gramatologia en la

que Gasché se apoya:

53 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 110.
> Cfr. DERRIDA, J. (1967): De la Gramatologia. Siglo XXI, México, 19782 Pags. 181-208. Especialmente 207-208.
% ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 111.
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“Y si un texto se da siempre una cierta representacion de sus propias raices,
éstas no viven sino de esa representacion, vale decir del hecho de no tocar nunca el
suelo. Lo cual destruye sin duda su esencia radical, pero no la necesidad de su funciin
enraizante.”

El comentario de Gasché pone el énfasis en como el discurso circunscrito, en el que un
texto se presenta, es una representacion que se ve constantemente excedida por el sistema total
de los propios recursos y leyes del texto.” Sin embargo, la lectura que apoya aqui Zizek de la
cita de Derrida otorga el peso a la idea contraria a la que sugiere Gasché, a saber: que los
mecanismos infraestructurales sélo viven por esa representaciéon y que por lo tanto “la
textualidad misma del texto esta sostenida por su auto-reflejo””. No s6lo no puede haber una
infraestructura textual que sea previa y que por ello se vea reflejada de una forma limitada en el
texto, sino que, precisamente, la textualidad no es mas que el nombre de este mismo proceso
de auto reflejo textual, de remarcado.

Zizek considera, sin embargo, que el argumento principal de Gasché en contra de la
equiparacion de la l6gica de la remarca con la logica hegeliana de la reflexion tiene que ver con
su interpretacion de Hegel. La suplementariedad no es simplemente un tema entre los otros
que forman parte de una cadena, puesto que refleja la cadena en si, aunque esto no signifique
que pueda clausurar a toda la cadena. No puede reflejar a toda la cadena “si por reflejo se
entiende lo que ha significado siempre, una representacion especular a través de la cual un si
mismo se reapropia de si mismo.” La suplementariedad no refleja la cadena sino que la
remarca. Serfa una ilusién considerar que un concepto o un tema pueden totalizar
reflexivamente una cadena. Por contra, como muestra el analisis de la remarca, el autorreflejo
nunca tiene lugar de forma perfecta, por lo que “un tema o concepto sélo puede designar al
texto en abismo, es decir que su representacion es la representacién de una representacién.””

El argumento fundamental para diferenciar remarca y légica de la reflexion se basa por
tanto en una idea de reflejo que, en expresion de Zizek, es “prehegeliana”. En ese contexto no
puede tener mayor sentido hablar de una semejanza entre el movimiento de la reflexién y la

remarca. Obviamente Zizek tiene que explicar cudl es entonces la nocién hegeliana de reflejo y

56 DERRIDA, J. (1967): Ops. Cit. P. 133. GASCHE, R. (1987): Ops. Cit. P. 290. ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 111.
57 Vid. GASCHE, R. (1987): Ops. Cit. P. 290-291.

58 Z1ZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 112. GASCHE, R. (1987): Ibid. (Self-reflexivity).

59 GASCHE, R. (1987): Ops. Cit. P. 291. (Reflection, self-reflection)

60 GASCHE, R. (1987): Ops. Cit. P. 291.
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como opera en la logica reflexiva de Hegel. Su tesis va a ser, entonces, que el propio Hegel
hubo de “deconstruir” el concepto de reflejo, haciéndolo funcionar de un modo desconocido

en la tradicién prehege]jana.(’1
El abismo remarcado

En primer lugar Zizek quiere dejar claro el sentido de la argumentacién de Gasché. Para éste la
reflexion hegeliana produce en su movimiento una totalizacion reflexiva de la cadena,
reapropidndose el contenido reflejado.” Frente a ello, en la 16gica derridiana de la remarca, el
elemento a través del cual se refleja la textualidad dentro del texto nunca domina a la cadena,
puesto que él mismo ocupa un lugar en dicha cadena y es a su vez remarcado por los otros. De
manera fundamental, siempre se genera un cierto exceso de la remarca, que elude la
totalizaciéon dialéctica y que no permite una clausura. De modo que para Gasché la
reapropiacion reflexiva hegeliana es precisamente ese tipo de totalizaciéon imposible en la cual
el campo de las marcas remarca (refleja) sus propias condiciones sin ningtn resto.

Para reconsiderar esta argumentacion Zizek desplaza la cuestion a uno de sus ejemplos
mas reiterados y controvertidos. El que se refiere a la deduccion de la monarquia en la Filosofia
del derecho de Hegel. Contra la opiniéon comin Hegel, de forma consciente, habria situado a la
cabeza de la monarquia constitucional, articulada racionalmente como un todo organico, un
elemento “irracional” en la persona del rey como inmediatez natural. A pesar de lo paraddjico
de esta solucion la clave esta en el papel que Hegel le asigna al monarca en un Estado
completamente organizado, esto es, el estar reducido a gesto puramente formal: el rey

simplemente le suma a la ley el “si quiero subjetivo”, pone el punto a la i.” El monarca

funciona como un significante puro, un significante sin significado, es el Uno de la excepcion,

6t ZIZEK, S. (1991): Ops. Git. P. 113,

92 Para situat el contexto préximo del que se extraen estos argumentos valga decir que Gasché quiere reivindicar,
frente a una lectura mas literaria, el debate ontoldgico con Heidegger y Husserl sobre cémo el texto en Derrida
funciona como condicién de posibilidad y de imposibilidad de los fenémenos. El tema de la Reflexiéon en Hegel lo
trata en la primera parte del libro. Vid. GASCHE, R. (1987): Ops. Cit. Pags. 13-80.

63 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 113. GASCHE, R. (1987): Ops. Cit. P. 291.

¢+ HEGEL, G.W.F. (1821): Ops. Cit. § 280 y especialmente el Agregado siguiente. Los agregados (Zusdtze) fueron
introducidos por Gans en su edicién de 1833, y a pesar de que la autorfa de los mismos no es atribuible a Hegel,
sino esencialmente a algunos de sus discipulos, su caracter aclaratorio y su importancia en la recepcién posterior
de la obra aconsejan tenetlos presentes. Precisamente Marx alude a ellos con frecuencia. Es interesante, para
evaluar la operacion que Zizek intenta llevar a cabo, confrontar su posicion en este punto con las consideraciones
de Marx sobre este pasaje de Hegel. Cfr. MARX, K. (1844): “Critica de la filosoffa del Estado de Hegel”, Ed.
Angel Prior y trad. J. M. Ripalda, Biblioteca Nueva, Madrid, 2002. Pags. 91-112.
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la protuberancia irracional del edificio social. Toda su autoridad reside en su nombre, y
precisamente por esta razon su realidad fisica es totalmente arbitraria y puede quedar entregada
a las contingencias biologicas: “El monarca solo puede realizar esta tarea en la medida en que
su autoridad sea de naturaleza puramente performativa y no basada en sus capacidades

256,

efectivas.” Esta coincidencia de la pura cultura (el significante vacio) con el resto de la
naturaleza en la persona del rey, entrafia la paradoja de la relaciéon del rey con la ley: en
términos estrictos, el rey no puede violar la ley, puesto que la define. El rey es el unico
individuo que por su “naturaleza” es ya lo que socialmente le corresponde ser, mientras que
todos los demas tienen que llegar a ser por medio de su actividad.

Sin embargo Zizek considera que en este punto Hegel es mucho mas ambiguo de lo
que podria parecer. Si la funcién del amo es indispensable en politica, su lugar debe ser
efectivo de manera que no importe que sea un idiota. Si el poder de fascinacién carismatico del
Rey depende de una concomitancia entre S, y 4, entre el significante puro y el objeto, Hegel los
separa y nos muestra: “por una parte, a S; en su tautologia imbécil de nombre vacio, y por la
otra al objeto (el cuerpo del monarca) como puro excremento, un resto anexado al nombre.”™
Por lo tanto, lo crucial del monarca hegeliano es que no puede ser reducido a una pura agencia
del significante amo carente de sentido: su estatuto es al mismo tiempo el de lo Real.” El
punto importante reiterado una y otra vez es el de la paraddjica coincidencia entre el lugar
vacio, el puro nombre, y el residuo que no puede ser asumido; es decir, el monarca hegeliano
cae fuera de la mediacion dialéctica de naturaleza y Espiritu. Una vez mas, el monarca es un
cuerpo extrafio dentro de la trama del Estado, la mediacién racional parece no dar cuenta de €l
Pero precisamente a causa de ello, es el elemento a través del cual se constituye la totalidad
racional.

Lo que, segun Zizek, la deconstruccion saca a la luz en su lectura de Hegel como limite
interno de la mediacion dialéctica, es directamente puesto por Hegel como el momento crucial

de ese movimiento. Todo puede ser mediado, superado en su inmediatez y puesto como

momento ideal de la totalidad racional, con la condiciéon de que ese mismo poder mediador, se

65 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 117.

66 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 118.

67 Zizek considera que en Filosofia del Derecho § 279 Hegel asigna al monarca un lugar en la serie de respuestas de lo
Real. Este papel era desempefiado en la democracia o en la aristocracia antiguas por el fatum como determinacion
externa que se hacfa presente por medio de oriculos, del sacrificio animal, etc. Por tanto el monarca no puede ser
reducido a un significante amo carente de sentido pues su estuto es al mismo tiempo el de lo Real. Vid. ZIZEK,
S. (1991): Ops. Cit. Nota 26, P. 131.
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vea reflexionado en la forma de su opuesto, de un residuo no racional. El monarca es, en un
sentido, el punto que proporciona estabilidad y consistencia y al mismo tiempo es la
encarnacion de la negatividad radical, por lo que su identidad coincide con su opuesto. La
identidad consigo misma de una remarca encarna la negatividad, la auto-fisura inherente a
todas las marcas, en la medida en que esta identidad consiste en la coincidencia imposible de
un elemento con el lugar vacio de su inscripcion.

Para Derrida, sin embargo, la _Aufhebung parece tener el caricter de una
inscripcién/remarca exitosa en la serie de marcas, es decir en la textualidad del texto, a pesar de
que el texto siempre se refleja en si mismo con una perspectiva distorsionada, desplazada,
sesgada, es decir remarcada: “De este modo Derrida ubica mal como un limite de la reflexion
aquello que en Hegel es el verdadero rasgo de la reflexién absoluta.”® Es decir, la reflexién
siempre se frustra pero es precisamente este fracaso el que constituye el espacio de la
inscripcion; el propio lugar de la inscripcién no es mas que el vacio abierto por el fracaso de la
remarca. Para Zizek, lo decisivo es que “el acto mismo de la reflexién en tanto frustrada
constituye retroactivamente lo que la elude.”” La relacién entre la remarca y la Aufhebung estos
dos excesos que se sustraen al movimiento de la reflexion, el exceso que nunca puede ser
reflejado dentro del texto y el exceso de una figura que nunca puede totalizarse a si misma, es
precisamente reflexiva. La reflexion absoluta hegeliana no es mas que el nombre de la relacion
reflexiva entre estos dos excesos.

Zizek considera, por tanto, que a Derrida se le escapa el meollo negativo de la
identidad en si, el hecho de que la identidad como tal es una determinacion reflexiva, una
presentacion invertida de su opuesto. De seguir la caracterizacién que hace Gasché de la
remarca,” ésta consistirfa precisamente en que su identidad representa a su propio opuesto, es
decir, el Uno de la remarca representa el vacio de su propio lugar de inscripcion. Sin embargo
esto no es sélo un atributo de la remarca, sino que define a la identidad como tal. Zizek
entiende que es perfectamente perceptible que Hegel fuera consciente de este punto, como se
muestra en la nocién de Uno en el capitulo del ser para si de la Ciencia de la 1.dgica que hemos
visto anteriormente: el Uno es originalmente un “uno en exceso”, el significante cuyo
significado es el vacio. En favor de su lectura aduce, también, el hecho de que en la légica de la

Esencia, como veremos mas adelante, la Identidad aparece como la primera determinacion de

8 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 121.
© ZIZEK, S. (1991): Ibid,
70 GASCHE, R. (1987): Ops. Cit. P. 222.
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la reflexion (Reflexionsbestimmung). Es decir, la identidad de un objeto consigo mismo es el punto
en el cual, dentro de la serie de sus determinaciones, este objeto se encuentra a si mismo,
encuentra al espacio vacio de su inscripcion en la forma de la identidad, por lo que este espacio
vacio es reflejado en el objeto mismo. Zizek considera, en ultima instancia que Derrida de
forma paradojica,

“queda prisionero de la concepcién (en ultima instancia de sentido comun) que
apunta a liberar la heterogeneidad de las coacciones de la identidad; queda prisionero

de una concepcién obligatoria para presuponer un campo de identidad constituido (la

L . . . . . ., 71
metafisica de la presencia) y poder aplicarse a la interminable tarea de la subversion™".

La estrategia “hegeliana”, sin embargo consistirfa en deconstruir la nocién de identidad
examinando retroactivamente la identidad e# s/ como una determinacién reflexiva, como una
forma de aparicién de su opuesto. Es decir, en afirmar la diferencia como el espacio en que las
diferencias se reflejan dentro del propio campo de las diferencias.

El estario del espejo, del titulo del libro de Gasché quiere sefialar el limite de la reflexion
filosofica en los dos sentidos de la palabra. Es decir, la reflexién encuentra su limite en el
estafio del espejo, en esos puntos en los que el espejo no devuelve la imagen sino que
permanecen como puntos negros, como manchas o fallas del proceso reflexivo. Sin embargo,
esos puntos son al mismo tiempo la condicién de posibilidad y la condicién de imposibilidad
de la reflexion, crean la distancia minima necesaria que hace posible el propio proceso de
reflexion.” Para Zizek, el analisis que Gasché presenta en su obra fracasa, en definitiva, al no
haber recurrido a un estudio del lugar natural de la Reflexion en los textos hegelianos, la
Doctrina de la Esencia. El examen de esa estructura lo confrontarfa inmediatamente con el
modo en que la reflexion absoluta hegeliana esta en si misma siempre ya redoblada, mediada
port su propia imposibilidad.”

La novedad de la argumentacién de Zizek, por tanto, consiste en admitir que Hegel
sabe perfectamente que la reflexién siempre falla, que el sujeto siempre encuentra algun punto
negro que no le devuelve su imagen especular. Precisamente en este punto de alteridad
absoluta estard inscrito el sujeto del significante $, no el yo imaginario que permanece preso en

la relacién especular m-i(a).” El sujeto en tanto que sujeto de la mirada sélo lo es en cuanto la

W ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 124.
72 GASCHE, R. (1987): Ops. Cit. P. 6.
3 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 124.
7 ZIZEK, S. (1991): Ops. Cit. P. 125.
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figura especular que mira esta intrinsecamente incompleta. El movimiento de la reflexion
externa a la reflexiéon absoluta consiste precisamente en este redoblamiento de la reflexion. La
reflexion como reflejo simétrico del sujeto en la objetividad fracasa, y en el residuo que se
sustrae a la captacion reflexiva se refleja la dimensién propia del sujeto. Es el sujeto el que es la

raya, el estafio del espejo.
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3. LA LOGICA DE LA ESENCIA COMO TEORIA DE LA IDEOLOGIA

En el segundo capitulo de Demorarse en lo negativo, Zizek va a llevar a proponer una
interpretacion de Hegel tomando como base el segundo y el tercer capitulo del libro segundo
de la Doctrina de la Esencia, esto es las “Determinaciones de la reflexiéon” y el “Fundamento”
(Der Grund), que amplia su comentario del capitulo primero de la misma obra sobre la
Apatiencia (Der Schein) y sobre la Reflexion.' La articulacion del concepto de contingencia en
relacién a la esencia y un renovado trabajo sobre Kant marcan la direccién de este texto. De
modo general, se trata de averiguar qué es lo que hace que la apariencia como tal sea algo
esencial y qué consecuencias pueden derivarse de ello para una teorfa de la Ideologfa. Desde
una 6ptica hegeliana experimentar la sustancia como sujeto significa entender que la cortina de
los fenémenos oculta sobre todo el hecho de que no hay nada que ocultar, y esta nada tras la
cortina es el propio sujeto. Si en el nivel de la sustancia la apariencia es simplemente engafiosa,
puesto que nos ofrece una falsa imagen de la esencia, en el nivel del sujeto, la apariencia engafa
precisamente por la pretension de engafiar por fingir que hay algo que ocultar. Aquello que se
oculta, sefiala Zizek, es el propio hecho de que no haya nada que ocultar; la apariencia no finge
decir la verdad cuando estd mintiendo, finge mentir cuando en realidad esta diciendo la
verdad.”

Entre la cadena de razones que proporciona el conocimiento (S,) y el acto de eleccion,
la decisiéon que a causa de su caracter incondicional finaliza la cadena (S,), siempre hay un vacio
que no puede ser inscrito en la cadena precedente, y algo debe llenar ese espacio. Una eleccion
es, en este sentido, un acto que retroactivamente fundamenta sus propias razones. Zizek
considera que este vacio entre la razén y sus efectos es el fundamento de lo que se denomina
transferencia, de la relacién transferencial que se da, por ejemplo, en el amor que no encuentra
razones suficientes que lo justifiquen desde un punto de vista racional.

Sin embargo esto, lejos de implicar un determinismo, abre una via por la cual la

decisién conserva un margen de espontaneidad por parte del sujeto; a cambio de asumir que en

\ ZIZEK, S. (1993): Tarrying with the Negative: Kant, Hegel, and the Critigue of Ideolgy. Duke University Press. Durham,
6* 2003. Este capitulo es una lectura del capitulo 4 de Tarrying with the negative (Demorarse en lo negativo).”Hegel s
Logic of Essence as a Theory of Ideology”, P. 125-161. La misma versién ha aparecido como “Identity and its
Vicissitudes: Hegel’s Logics of Essence as a Theory of Ideology”, publicado en LACLAU, E. (Ed.) The Making of
Political Identities, Londres, Verso, 1994, pp. 40-75. Igualmente en WRIGHT, Elisabeth y WRIGHT, Edmond
(Ed.) (1999): The Zisek Reader. Blackwell Pub. Oxford, UK, 20045, P. 225-250.

2 ZI7EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 249-254.
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ultima instancia las razones que finalmente cuentan lo hacen porque yo las acepto como mias.
Por tanto la determinacién del sujeto por el otro es, en cierto modo, la autodeterminacion del
sujeto, es asi como “El circulo por el cual estamos determinados por razones, pero sélo por
aquellas que retroactivamente reconocemos como tales, es aquello que Hegel tenfa en su mente
al hablar de “poner los presupuestos”

En el caso de la narracién ideoldgica, el caricter narrativo es siempre una
reconstruccion retroactiva de la que somos de algin modo responsables, nunca nos
encontramos con  hechos que estain simplemente dados. Precisamente en tanto que
presuposiciones, tales narraciones son siempre ya puestas por nosotros. Lo que debemos
retener, en todo caso, es la contingencia final de este acto de “poner los presupuestos”. Para
Zizek es posible que Lacan, generalmente, haga equivaler consciencia de si y auto-
transparencia; a pesar de ello considera que en el Idealismo aleman la consciencia no es
equiparable a alguna forma de actividad transparente para si, es decir con alguna idea de
identidad que sea completamente transparente a si misma. Estarfa mds bien, al contrario en
consonancia con la idea de Lacan de que el deseo es por definicién el “deseo del deseo.” La
verdadera espontaneidad se caracteriza por el momento de la reflexividad: “Una decision es
por lo tanto simultineamente dependiente de, e independiente de, sus condiciones: afirma
independientemente su propia dependencia”.!

Hay, no obstante, un punto en el que esta circularidad de la posicion de las
presuposiciones alcanza una via muerta, y la clave de esta via muerta viene dada por la légica
lacaniana del no-todo (pas-tonf). Aunque nada pueda funcionar como un presupuesto si no ha
sido, a su vez, previamente puesto, no serfa correcto universalizar la conclusion afirmando que
“fodo presupuesto es puesto.” Es decir, es posible advertir como cada contenido particular no
es, en realidad, algo natural sino que ha sido naturalizado como tal; y sin embargo la “X”
presupuesta no es nada en particular, sino precisamente algo insustancial, que se resiste a ser
retroactivamente puesto. Precisamente aquello que Lacan denomina el elusivo, inasequible y
Real “Je ne sais quoi”” Zizek considera que éste es el motivo para considerar a la naturaleza
como lo Real, en tanto que es la “X” que se resiste a la colonizaciéon cultural. La linea que
separa cultura y naturaleza siempre esta (sobre)determinada por el contexto cultural, lo que no

es lo mismo que afirmar que todo sea reducible a un fenémeno cultural: “Lo Real lacaniano es

3 ZI7EK, S. (1993): Ops. Cit. P. 125.
4+ Z17EK, S. (1993): Ops. Cit. P. 126. (Subrayado S. 7)
5 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 128.
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el vacio que nos previene del gesto de universalizaciéon que nos podria llevar a concluir si cada

956

elemento particular es P, luego todos los elementos son P.”” A pesar de ello, no hay una légica
de la prohibicién implicita en la nocién de lo Real como algo imposible no-simbolizable. Cada
linea de demarcacién entre lo Simbdlico y lo Real, cada exclusion de lo Real en tanto que limite
prohibido es un gesto simbdlico por excelencia. Una inversion de este tipo, de lo imposible a
lo prohibido como excluido, funciona ocultando un punto muerto, inherente a lo Real. Al
modo de los paralogismos en los que se enreda la Razén en la Critica de la Razin Pura, Lacan
considera que lo Real del goce, tal y como lo formula en Encore, s6lo puede ser discernido por
el modo en que surgen puntos muertos en su formalizacién.” El estatuto de lo Real es no-
substancial; es primariamente, un producto de los fracasos reiterados al intentar integrarlo en el
registro de lo Simbolico.

Este impasse que se produce con la “posicion de los presupuestos”, al enumerar las
condiciones sobre/contra la que se afirma una identidad, sefiala Zizek, es el reverso de la
problemitica de la légica del no-todo.” Una entidad puede ser reducida a la totalidad de sus
presupuestos; lo que se pierde en la serie de las presuposiciones es el acto performativo de
conversion formal que retroactivamente pone estas presuposiciones, convirtiéndolas en
presuposiciones de, precisamente, esa entidad. En dltima instancia, el gesto tautolégico del
significante Amo que determina la entidad en cuestion como Uno. Lo que es fundamental aqui
es advertir la asimetrfa entre el poner y el presuponer:

“la posicion de las presuposiciones pone a prueba su limite en la incompletud
“femenina” y lo que la eclude es lo Real; mientras que la enumeracion de las
presuposiciones del contenido puesto es convertida en una serie cerrada mediante el
performativo “masculino.”

Zizek entiende que el desarrollo de Hegel resuelve de manera fundamental este impasse
de la posicién de los presupuestos (reflexion ponente) y de la presuposicion de cada actividad
ponente (reflexion externa) por medio de la reflexion determinante. A partir de la logica de la
reflexion, efectivamente, el desarrollo de la Doctrina de la Esencia viene dado por el
funcionamiento de las sucesivas esencialidades o determinaciones de la reflexion (identidad, diferencia

y contradiccién), asi como del fundamento (forma/esencia, forma/materia, forma/contenido)

6 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 129.

7 Cfr. LACAN, J (1975): Asin.(1972-73) Seminarios Libro XX. Paidés, Buenos Aires, 1981.
8 ZIZEK, S. (1993): Ibid.

9 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 130.
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y en general de toda la parte de la Esencia. La intencion del examen de la 16gica de la esencia
que Zizek va a proponer es doble:

En primer lugar, articular las sucesivas y cada vez mas concretas formas de la reflexion
determinante (lo que para Zizek es la contraparte hegeliana de la sintesis trascendental
kantiana); y al mismo tiempo, distinguir en ellas el mismo patrén de una operacion ideolégica

elemental.'’

Las determinaciones de la reflexién como determinaciones del/ Fundamento'

En primer lugar cabria sefialar en relacioén a la debatida cuestion de la identidad en la filosoffa
de Hegel, que la identidad sélo emerge en la Doctrina de la esencia como una determinacion
de la reflexion. Es decir, lo que Hegel llama identidad no es la simple igualdad consigo de una
determinacién conceptual (del tipo: rojo es rojo), sino la identidad de una esencia que
“permanece la misma” mas alla del flujo siempre cambiante de las apariencias. La pregunta
entonces es: ¢como podremos determinar esta identidad?

Si tratamos de acercarnos a una cosa tal y como ella es en si misma, sin referencia a su
relacién con otras cosas, su identidad especifica nos elude, pues no logramos diferenciaria de
otras cosas. Parece por tanto que la identidad depende de aquello que marca la diferencia. Es
entonces que pasamos de la identidad a la diferencia en el momento en el que comprendemos
que “la identidad de una entidad consiste en el entramado de sus apariciones diferenciales.” El
cjemplo que proporciona Zizek, tomado del propio Hegel, se refiere a la identidad social de
una persona. Fista se constituye por el entramado que conforman sus diferentes roles sociales:
una persona es padre en relacion a su hijo, a su vez él mismo es hijo en relacion a su padre:

“Padre es lo otro del hijo, e hijo lo otro del padre, y cada uno es sélo en cuanto
este otro del otro; y, al mismo tiempo, cada determinacion lo es sélo en respectividad a
la otra; [...] El padre es también algo para si fuera de la respectividad al hijo, pero no es
entonces padre, sino hombre en general [...] Los opuestos contienen la contradiccion

10 Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 130

1'Vid. HEGEL, G.W.F. (1812): Wissenschaft del Logik. HGW 11. Capitulo 2°: Las esencialidades o determinaciones
de la Reflexién: A. Identidad B. Diferencia C. Contradiccion. HGW 11, 258-290 Trad. Cast. Mondolfo,
Hachette/Solar, Buenos Aires, 1968. P. 359-389.

Asf como el capitulo 3°: El Fundamento:

A. El fundamento absoluto, a. Forma y esencia b. Forma y materia c. Forma y contenido.

B. El fundamento determinado, a. El fundamento formal b. El fundamento real c. El fundamento completo

C. La condicidn, a. Lo incondicionado relativo b. Lo incondicionado absoluto c. El surgir de la Cosa en la
existencia. HGW 11, 291-322 Mondolfo 391-420.

12 ZIZEK, S. (1993): Ibid.

65



La Ontologia politica de Slavoj Ziztek

en la medida en que se relacionan negativamente uno a otro en el mismo respecto, o se

) . . 13
asumen reciprocamente, siendo indiferentes, uno frente al otro”.

La contradiccién designa la relacion antagonista entre lo que el Yo es para los otros, en
términos psicoanaliticos la determinacion simbélica, y lo que es en si mismo abstraido de sus
relaciones con los otros. Hegel localiza la contradiccion en el interior de la Nocion de “padre”,
entre el vacio que es el sujeto en su interioridad y el significante que lo representa. Es la
contradicciéon que se produce entre $ y S, la alienacién en el mandato simbélico en S, es lo que
produce $. Lo que el Yo es para los otros esti condensado en el significante que lo representa
para los otros significantes. Pero esta nada vacia es la nada de la pura relaciéon consigo mismo.
Como seiiala el propio Zizek la cuestion es que “me autodetermino a mi mismo en la medida
en que determino qué red de relaciones me determinard.”'* Al relacionarse con los otros el Yo
se relaciona consigo mismo al determinar la forza en que esa relacion se lleva a cabo.

Tenemos, por tanto, una contradiccion en el sentido que aqui nos interesa, cuando uno
de los dos términos de la oposiciéon empieza a funcionar como marcado y el otro como no-
marcado. Asi que pasamos de la oposicién a la contradiccion a través de lo que Hegel

9515

denomina “determinaciones contrapuestas,”” es decir, cuando el universal que funciona como
fundamento comin de los dos opuestos se encuentra a si mismo en su determinacion
oposicional, como uno de los términos de la oposicién. Aqui Zizek toma un ejemplo de Marx,
en la Introduccion de los Grundrisse, la produccion funciona como principio estructurante de
todo el ambito de: la produccion, la distribucion, el intercambio y el consumo. Esto es, se
encuentra a s{ misma en su determinacién oposicional, la contradiccion se da entre la
produccién como la totalidad de todos los momentos, y la producciéon como uno de esos
momentos; contradiccién que se genera de manera analoga entre la posicién de enunciacion y
el contenido enunciado: cuando el propio hablante, por medio de la fuerza ilocucionaria de su
discurso, converge a nivel de la enunciacién con aquello que es el objeto de su discurso.'®

El uso mas o menos comuin del término esencia designa aquello en que consiste el

nucleo, la parte fundamental de algo, aquello que parece permanecer en algo mas alla de los

' HEGEL, G.W.F. (1813) HGW 11, 288. Mondolfo, 386.

4 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 132.

15 Hegel: “Entgegengesetze Bestimmungen”, Marx: “Gegensitzliche Bestimmung”/ Determinaciones opuestas.
Vid. . MARX, K. (1957/58): Elementos fundamentales para la critica de la economia politica. Vol. 1. Trad. Pedro Escarén,
Siglo XXI, México/Buenos Aires/Madrid. 20072, P. 20

16 Coincidencia de opuestos que se da, por ejemplo, en el Gran Dictador de Chaplin, entre el discutso del barbero
judio y el del Hynkel dictador Vid. ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 133.
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cambios accidentales en los que se vea envuelto, y que usualmente se concibe como “la esencia
de las cosas”. Si retenemos esta idea, sefiala Zizek, estamos cerca de lo que Hegel tiene en
mente cuando habla de la inmediatez de la esencia. La inmediatez de la esencia implica, por
tanto, aquello que de manera inmediata persiste a pesar de la forma externa. Esencia significa,
en un primer momento, una determinacién vacfa cuya adecuaciéon sélo puede ser testada
verificando el 4rea en la cual se manifiesta en la forma externa. Tenemos asi la pareja
forma/esencia. Para obtener el binomio siguiente “forma/materia”, en el cual la relacién es
invertida, la forma deja de ser de ser un efecto pasivo tras el cual habria que buscar una
“esencia verdadera” oculta, y se convierte en la agencia que particulariza lo que de otro modo
permanecerfa como materia pasiva e informe, confiriendo a ésta alguna determinacion
particular.

La cuestién es que, desde el momento en el que nos volvemos conscientes de como la
completa determinabilidad de la esencia reside en su forma, la esencia concebida
abstractamente como su forma se modifica “en un substrato amorfo de la forma, es decir, en
materia.”’’” Al tratar con una cosa, materia es el momento pasivo de su subsistencia, mientras
que forma es lo que provee su determinacion especifica, lo que hace de esa cosa lo que es. El
momento de la determinacion y el momento de la subsistencia caen afuera, son puestos como
distintos, por decirlo con una terminologia mas hegeliana.

Pero mas alld de la oposicion que se da en la determinacion de materia y forma, lo que
Zizek quiere resaltar es la contradiccién inherente al concepto de forma que trabaja,
igualmente, como principio de individuacién y como principio de universalizacion. La forma es
lo que hace de la materia amorfa algo particular, pero es al mismo tiempo el universal abstracto
comun a diferentes cosas. Es tanto lo que produce un jarréon de un montén de arcilla, como lo
que hace comun a diferentes jarrones de materiales diversos. El tnico modo de salir de este
impasse es concebir a la materia no como algo pasivo, sin forma, sino como algo que posee ya
en sf mismo una estructura inherente, es decir algo que permanece como forma opuesta junto
a su propio contenido. Pero para evitar volver a la contraposiciéon anterior entre forma externa y
esencia interna, no hay que perder de vista que la pareja forma/contenido “(o, ms precisamente,
el contenido como tal) es justamente otro nombre de la relacion tantoligica por la cual la forma se relaciona

consigo misma.”"® Es decir, el contenido es, precisamente, materia formada. 1.a forma podria ser

17 Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 135. (Subrayado S. 7)
18 Z17ZEK, S. (1993): Ibid. (Subrayado S. 7))
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definida entonces como el modo en que un contenido es actualizado, realizado en materia. En
otras palabras en tanto que la materia representa la abstraccion de la forma, el “contenido” es
el modo en que la materia es mediada por la forma, e inversamente, la “forma” es el modo en
que el contenido encuentra su expresiéon en la materia. La relacion entre el contenido y la
forma, en contraste con la relacion de la materia y la forma, es de caracter tautologico, ya que el
contenido es la propia forma en su determinacién contrapuesta.

¢Por qué son estas consideraciones de Hegel tan interesantes para Zizek? Porque
entiende que articulan y anticipan la critica de Feuerbach, del joven Marx y de Althusser al
idealismo especulativo. La verdad del idealismo especulativo serfa un positivismo atado al
contenido empirico contingente, el idealismo “sélo confiere forma especulativa al contenido
empirico simplemente encontrado.””

El fundamento formal repite el gesto tautoldgico de la referencia inmediata a la esencia
interna: no aflade ningin contenido nuevo a los fenémenos que son explicados, solo traslada el
contenido hallado empiricamente a la forma del fundamento.? Aqui Zizek menciona al médico
que al final de un reconocimiento transforma nuestras quejas en el diagnéstico de una
enfermedad de nombre incomprensible que no nos aporta un conocimiento nuevo, o al
psicoanalista cuando invoca la pulsién de muerte como forma de explicar una reaccion
negativa a la terapia. La funcién constitutiva de este gesto formal es la de transformar algo que
se ha encontrado de forma contingente en la forma del fundamento, y es necesaria porque abre
la posibilidad de dar el paso hacia el fundamento real.

La diferencia entre el fundamento y lo fundado deja de ser puramente formal, es
desplazada hacia el contenido mismo y es concebida como la distincion entre dos de sus
constituyentes. En el mero contenido del fenémeno que ha de ser explicado, uno tiene que
aislar algin momento y concebirlo como el fundamento de todos los otros momentos, que por
tanto aparecen como lo que es fundamentado. Por ejemplo, en la teorfa marxiana, la base
econémica determina en el proceso de produccion a la superestructura ideoldgica y politica,

pero la pregunta es ¢Por qué ese preciso momento y no otro? En la medida en que aislamos un

19 Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 136.

20 7Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 138.

21 Fundamento, Grund en aleman, posee la doble acepcién de ser la base y el fundamento de algo y en ese sentido
de ser la causa racional de ello. Asi por ejemplo el principio de razén suficiente, Der Satzy vom zureichenden Grund.
Hegel explotara también el significado usual de la expresion g# Grunde geben, literalmente hundirse, irse a pique, en
el sentido de ir al fundamento.
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momento del todo y lo concebimos como el fundamento, debemos tomar en cuenta la forma
en que el propio fundamento es determinado por todas las relaciones en las que funciona
como fundamento. La respuesta en definitiva s6lo puede ser el propio analisis detallado de
toda la relacién entre fundamento y fundamentado. Es decir, el fundamento completo. Lo crucial
entonces serd, como sefiala Zizek, retener la naturaleza precisa del argumento de Hegel: él no
postula un fundamento mas alla que fuera previo y que fundamentaria, a su vez, el propio
fundamento; simplemente fundamenta el fundamento en la totalidad de las relaciones con
respecto al contenido que es fundamentado. En este preciso sentido el fundamento completo
es la unidad del fundamento real y del formal. Es el fundamento real cuyas relaciones de
fundamentacién con el contenido son de nuevo fundamentadas en él mismo, en la totalidad de
sus relaciones con lo fundamentado: “El fundamento fundamenta a lo fundamentado, pero
este papel fundamentador tiene que ser él mismo fundamentado en la relacion de fundamento a
fundamentado”.”” Con ello llegamos de nuevo a la tautologia como en el caso del fundamento
formal, pero no a una tautologia vacfa, como sucedia entonces. La tautologia contiene ahora al
momento de la contradiccién en el sentido preciso mencionado mas arriba, designa la
identidad del todo con su determinacién contrapuesta: “La identidad de un momento del todo,
el fundamento real, con el todo mismo.””

Zizek recupera entonces Para leer el Capital de Louis Althusser, donde se encuentra
desarrollada la ruptura epistemoldgica del marxismo mediante un nuevo concepto de
causalidad, la sobredeterminacion: en lugar de plantear una determinaciéon oposicional, se sostiene
que la verdadera instancia determinante esta sobredeterminada por la red total de relaciones
dentro de las cuales ésta juega el papel determinante.” Althusser contrasté esta nociéon de
causalidad con la mecanica transitiva (esto es, una cadena lineal de causas y efectos
ejemplificada para Zizek de forma paradigmatica en la fisica mecanica anterior a Einstein) y la
causalidad expresiva (la esencia interna que se expresa a s{ misma mediante la multitud de sus
formas-apariencias.) La causalidad expresiva esta especialmente pensada como alternativa
critica a la filosoffa hegeliana, en la cual la misma esencia espiritual (Zezfgeis?) se expresa a si
misma en diferentes niveles de la sociedad. Zizek analiza esta clasificacién de la causalidad
expresiva, transitiva y sobredeterminada comparandola con la clasica topologia lacaniana I. R.

S. y con el fundamento hegeliano. La causalidad expresiva se corresponderia con el registro de

2 Z17EK, S. (1993): Ops. Cit. P. 139
2 Z17EK, S. (1993): Ibid.
24Vid. ALTHUSSER, L. BALIBAR, E. (1968): Para leer ¢l capital. S. XX1, México, 1985.
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lo Imaginario, la transitiva con el registro de lo Real y la sobredeterminada con el registro de lo
Simbolico. La causalidad expresiva al pertenecer a lo imaginario, designa la légica de una
imagen idéntica que deja su huella en diferentes niveles de contenido material. Ia causalidad
sobredeterminada implica una totalidad simbélica puesto que una determinacién retroactiva
por la totalidad de lo fundamentado sélo es posible dentro del orden simbdlico. Por dltimo la
causalidad transitiva designa la colisiéon sinsentido de lo Real. Deberia estar entonces claro,
considera Zizek, que la atribucién que hace Althusser segin la cual en Hegel se daria una
causalidad expresiva es errénea: “el propio Hegel articula la critica conceptual de Althusser.”
Su trfada de fundamento formal, real y completo, corresponde a la trfada de causalidad
expresiva, transitiva y sobredeterminada. En Hegel ademas de ver esta critica anticipada,
podemos encontrar desarrollado el elemento que esta perdido en Althusser y que le impide
elaborar el concepto de sobredeterminacion; el elemento de subjetividad que no puede ser

reducido al (des)conocimiento imaginario, en tanto que efecto de interpelacién, es decir, el

sujeto como $, como el sujeto barrado, vacio.

Fundamento frente a condiciones

A modo de conclusion general a Zizek le basta con sefialar que el antagonismo fundamental
que recorre toda la Doctrina de la Esencia es el que se da entre fundamento y condiciones.
Entre la esencia interna de una cosa y las circunstancias externas que hacen posible la
realizacion de esta esencia. Es decir, la imposibilidad de alcanzar una medida comun entre estas
dos dimensiones, de coordinarlas en una sintesis mas alta (situacién sélo asumible en la légica
del Concepto). En ello consiste, en dltima instancia, para Zizek la alternativa entre la reflexién
ponente y la externa: “las personas ¢creamos el mundo en el que vivimos o su actividad resulta
de circunstancias externas?””’

Frente a lo que se pudiera pensar la idea de Hegel no consiste en proponer algun tipo
de sintesis dialéctica entre ambas perspectivas. La soluciéon de Hegel pasa por negar la nocién
usual de la relacion entre el potencial interno de una cosa y las condiciones externas que hacen
(im)posible la realizaciéon de estos potenciales, al situar entre estas dos caras el signo de la

igualdad. Zizek considera que las consecuencias de este planteamiento son mas radicales de lo

25 Vid. ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 139-40.
26 Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 141.
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que pudiera parecer, y conciernen sobre todo al caracter radicalmente antievolucionista de la
filosofia de Hegel, ejemplificado por la pareja en 57y para si. El en si en su oposicion al para si
significa al mismo tiempo:

1. Lo que existe s6lo potencialmente, como una posibilidad interna, contrariamente a la
actualidad en donde la posibilidad se ha exteriorizado y realizado a si misma.

2. La propia actualidad, en el sentido de la cruda objetividad, externa e inmediata; que
se opone todavia a la mediacién subjetiva, que no esta todavia internalizada, que no se ha
vuelto consciente, en este sentido el en si es actualidad en la medida en que no ha alcanzado su
concepto.

La lectura simultanea de estos dos aspectos socava la idea usual del progreso dialéctico
como una realizaciéon gradual de las potencialidades inherentes del objeto, es decir como su
desarrollo espontaneo. El potencial interno del desarrollo de un objeto y la presion ejercida en
¢l por una fuerza externa son estrictamente correlativos. La potencialidad del objeto debe estar
presente en su actualidad externa bajo la forma de una coercién heterénoma. En este sentido,
la categoria del en s/ es estrictamente correlativa al para nosotros, es decir para alguna
conciencia externa a la cosa en si misma. Asi, decir que un montén de arcilla es un jarrén en si,
es lo mismo que decir que el jarrén esta ya en la mente del alfarero. De modo que para Hegel
las circunstancias externas no son un impedimento para la realizaciéon del potencial interior,
sino al contrario son “e/ lugar donde la naturaleza anténtica de ese potencial debe ser probada.”*

Desde el punto de vista de Spinoza podriamos decir que la reflexion ponente
observarfa las cosas como son en su esencia eterna, sub especie aeternitatis, mientras que la

reflexion externa las observa como sub especie durationis, en su dependencia de una serie de

2 717EK, S. (1993): Ibid. Hay que advertir aqui sobre la inconveniencia de traducir an sich ¢ in sich por en si, pues
es un expresion recurrente a lo largo de la obra de Zizek debido, como es l6gico, a su reelaboracién de Hegel. El
profesor Ripalda propone desde hace tiempo la traduccién de an sich como de suyo. Pues es precisamente el
caracter objetivo del an sich en Kant lo que hace inconveniente mantener la misma traducciéon en Hegel, donde
este aspecto es profundamente criticado. I sich en en si como opuesto a lo que es en otro, segun la definicién
aristotélica de sustancia. Vid. RIPALDA, J. M*. (1984): “Glosario” en HEGEL, G.W.F. (1805-00): Filosofia Real.
F.C.E. México, Madrid, 1984. P. 454. La difusién de la traduccién de Roces de la Fenomenologia, la Gnica disponible
en castellano, probablemente no ha ayudado a remediar el desliz.

El caricter reflexivo subrayado por Zizek (poner y presuponer) va en esta direccion, aunque no haya una clara
diferenciacién de matices, entre ambos términos. Usualmente cuando se emplea en las traducciones de sus obras
en si, se refiere al an sich, in itself. Asi la Cosa en si (Ding an sich) de Kant es the Thing in itself. Y la expresion
hegeliana an und fiir sich selbst se vierte en inglés como In and for itself. Precisamente el capitulo de Tarrying with the
negative al que ahota aludimos lleva por titulo: “From In-itself to For-Itself.” Vid. Z17EK, S. (1993): Tarrying With the
Negative: Kant, Hegel, and the Critigne of ldeology. (Post-Contemporary Interventions). Duke University Press.
Durham,1993. 2003°. P. 140-146.

28 Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 142. (Subrayado S. 7)
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circunstancias externas contingentes. Zizek reconoce que toda la interpretacién de este paso
crucial depende de como Hegel supere la reflexion externa: “Si su objetivo fuera solamente
reducir la externalidad de las condiciones contingentes a la mediacion inmanente del
fundamento-esencia interno (la nocién acostumbrada del idealismo de Hegel),” entonces
ciertamente la filosofia de Hegel no irfa més alla de un “spinozismo dinamizado.””

Para aclarar un tanto esta debatida cuestion Zizek alude a Lacan. Tomamos como
referencia al Lacan de los afios 40 y 50, aquél que considera que la especificidad de la posicion
del analista no consiste en confrontar al paciente con la verdad de su posicion de “alma bella”,
sino en dejar que ésta se desmorone por si misma, al tiempo que se van retirando las excusas
para que pueda comprobar su auténtica consistencia. Este es el sentido que Zizek quiere dar a
la famosa astucia de la razén hegeliana. El que el filbsofo hegeliano confie en la racionalidad de
la actualidad, que la “realidad efectiva” sea lo racional, quiere decir que “la actualidad confiere
la Gnica prueba fundamental para la razonabilidad de las quejas del sujeto.””

Con todo, la interpretacion de este dictum hegeliano podria indicar que la propia nocién
de una astucia de la razén supone un retroceso, de hecho, por parte de Hegel a la metafisica
precritica. Clasicamente la demostracion del argumento ontolégico es aducida con frecuencia
como un repliegue de Hegel en este sentido, puesto que Kant defendié con rotundidad en su
analisis de la prueba ontolégica que la existencia no podia ser un predicado real, y por lo tanto
que su estatuto era contingente. La idea de una existencia necesaria es contradictoria, puesto
que existencia designa una realidad fenoménica, que ha de ser objeto de una experiencia
posible para el sujeto.” Sin embargo, para Zizek, Hegel no retrocede a la metafisica precritica,
sino que mas bien refuta esta demostracion a partir del horizonte abierto por el propio Kant.
Hegel, por asi decirlo, enfrenta el problema desde el final opuesto. Esto es “scémo afecta al
objeto en cuestion el alcanzar su concepto, qué impacto tiene sobre su existencia?”

Un contexto proximo para aclarar esta idea es el de la toma de conciencia del
proletariado, tema en el que el marxismo tradicional hace uso de la pateja en si/ para si, para
describir el modo en el que el proletariado toma conciencia de su propio papel historico. Es
decir, el momento en el que el proletariado cambia desde la clase en si a la clase para si se

alcanza sin que cambie ninguno de sus predicados actuales; lo que cambia es la manera en que

29 7Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 143.

30 Z1ZEK, S. (1993): Ibid.

31Vid. KANT, L. (1781/1787): Critica de la Razon Pura. A 584-603.
32 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 144.
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se relaciona con ellos, y es este cambio el que afecta radicalmente a su existencia. El saber
propio del materialismo histérico es reflexivo, cambia su objeto, implica una posicion
subjetiva. En una curiosa analogia con la experiencia que se tiene en una relacién sentimental,
Zizek entiende que la dialéctica que esta operando aqui es la del encuentro fallido, es decir, el paso
al para si, al concepto, implica la pérdida de la existencia. No es hasta que la relacion
sentimental se termina cuando puede ser traida a la conciencia. Mas que sefialar, por tanto, una
coincidencia imposible entre conocimiento y set, el par en s/ y el para s/ funciona, en ultima
instancia, como el desenmascaramiento de la ilusién de la reflexion externa que todavia
pertenece al para sf: “la ilusién de que en el pasado fi feliz sin saberlo”.” La experiencia que
tiene lugar, mas bien, es que la felicidad se constituye refroactivamente, sélo emerge como tal en la
experiencia de su pérdida.

La tnica salida del circulo que se da entre condiciones y fundamento es la intervencion,
en un cierto momento, de un gesto tautolégico. Cuando aparece un nuevo Zezgeist (por
ejemplo, el Renacimiento en su sentido de redescubrimiento de la Antigiiedad), tiene que
constituirse a s{ mismo presuponiéndose en su exterioridad, en sus condiciones externas. No es
suficiente para el nuevo Zeitgeist con poner retroactivamente estas condiciones externas (la
tradicion antigua) como suyas, se tuvo que presuponer a si mismo como siendo algo ya
presente en aquellas condiciones. Este gesto tautoldgico esta vacio en el sentido de que no
aporta nada nuevo, s6lo afirma de manera retroactiva que la cosa en cuestion ya esta presente
en sus condiciones, esto es, que la totalidad de esas condiciones es la actualidad de la cosa.”

El retorno a las condiciones externas tiene que coincidir con el retorno a la
fundamentacién, a la cosa misma, al fundamento. No tenemos un fundamento interno cuya
actualizacién dependa de circunstancias externas, la relaciéon externa de presuposicion es
sobrepasada en un gesto puramente tautologico por medio del cual la cosa se presupone a si
misma. Un gesto vacio semejante nos provee con la definicion mas elemental de un acto
simbdlico. En lo que se refiere a sus propiedades y atributos, una cosa esta completamente
fuera de sf misma en sus condiciones externas, por lo que cada posible manifestacién suya esta
ya presente en las circunstancias que todavia no son la cosa. La operacién suplementaria que
produce desde este “haz” una cosa unica e idéntica a sf misma es el gesto puramente simbolico

y tautolégico de poner estas condiciones externas como las condiciones-componentes de la

» Z17EK, S. (1993): 1bid.
3 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cir. P. 148.
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cosa y, simultineamente, de presuponer la existencia del fundamento que mantiene unidas a las
diversas condiciones.

Este retorno tautolégico de la cosa en si misma es lo que Lacan designa como punto de
acolchado, el punto en el que el significante cae en el significado. El ejemplo que proporciona
Zizek, repetido en varios lugares, es el de la pelicula Tiburén (Jaws) de Steven Spielberg. Si
tratamos de encontrar el auténtico significado ideoldgico del tiburén asesino, se presentaran
multitud de evocaciones mas o menos desencaminadas. La clave esta en que mediante un gesto
puramente formal el tiburén de la pelicula pasa a encarnar, o, mejor dicho, pasa a contener los
diversos miedos que permanecen flotantes, anclandolos, reificindolos en el propio tiburén. De
modo que la presencia fascinante del tiburén funciona bloqueando cualquier investigacion
posterior sobre aquellos fenémenos que realmente aterran a la personas. Como sefiala Zizek,
decir que el tiburén simboliza toda una serie de miedos, es decir demasiado y al mismo tiempo
no decir lo suficiente. Por un lado es mas que un simbolo, ya que se vuelve la cosa aterradora
en s{ misma, y por el otro no se sitda realmente mds alla de lo simbolizado, sino que
precisamente bloquea el acceso a él, lo vuelve invisible.” En este sentido es una figura
equivalente al “judio” del antisemita. El “judio” es la explicacién que se proporciona para
englobar los diversos miedos experimentados por las personas en una época de disolucion de
los vinculos sociales; detras de todos estos fenémenos (paro, inflacién, corrupcion, etc.) esté la
mano invisible de complot judio. El hecho realmente importante es que la designacion del
“judio” no aflade ningin contenido nuevo, el contenido total ya estd presente en las
condiciones externas, el nombre sélo es el rasgo suplementario que modifica todos estos
elementos en diversas manifestaciones del mismo fundamento: el complot “judio”. Nos
permite reconocer detrds de una multitud de condiciones externas la actividad del mismo
fundamento. En este sentido concibe Lacan al Significante Amo como un significante vacio,
un significante sin significado: un contenedor vacio que cambia de lugar el contenido dado
previamente. Cuando se plantea la pregunta de por qué han sido los judios precisamente y no
otro grupo el elegido, se sucumbe ya a la trampa de antisemitismo, buscando una respuesta en
algin misterio caracteristico que les sea propio como grupo étnico: el hecho de que fueran los

judios los escogidos para el papel de chivo expiatorio es completamente contingente.”

35 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 150.
36 Vid. en relacién al Significante Amo como significante vacio: ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. Nota 34, P. 268.
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El pasaje de la contingencia a la necesidad, por tanto, consiste en el acto puramente
formal de conversion mediante el simple gesto de afadir un nombre que proporciona a la serie
contingente la marca de la necesidad. Asf es como entiende Zizek que al final de la Doctrina de
la esencia pasemos de la absoluta necesidad a la libertad:” “Solamente el acto libre del sujeto de poner
“el punto en la i” es el que retroactivamente instala la necesidad, asi el acto por el cual el sujeto reconoce
y constituye la necesidad es el acto supremo de libertad y como tal la cancelaciéon inmanente de
la necesidad.”™ Es en funcién de este gesto tautolégico de retroactividad performativa que
podemos distinguir a Hegel de Spinoza. Es importante sefialar, sin embargo, que la
performatividad no designa un poder de crear arbitrariamente el contenido designado, pues el
acolchado solamente estructura el material que es hallado, impuesto externamente: “El acto de
nombrar es performativo precisamente en la medida en que siezpre ya forma parte de la definicion
del contenido significado.”” 1.a misma operacion es registrada por Zizek en la solucién hegeliana de
la reflexién determinada como unidad de la reflexiéon ponente y de la reflexién externa; el
circulo entre poner los presupuestos y enumerar los presupuestos del contenido puesto se
cierra por el retorno tautolégico de la cosa sobre si en sus presupuestos externos.”

Sin embargo, Zizek completa el trabajo sobre Hegel en Demorarse en lo negativo ampliado
su lectura a la obra de Kant, tratando de hacer plausible su tesis de que Hegel opera,
principalmente en esta cuestiéon, dentro del propio horizonte kantiano. De modo que, el
énfasis en el mismo gesto tautologico serfa perceptible en la Analitica de la Critica de la Razon
Pura: “la sintesis de la multitud de sensaciones en la representacién del objeto que pertenece a

€C_2

la realidad implica un plus vacio, es decir, la posiciéon de una “x” como el substrato
desconocido de las sensaciones fenoménicas percibidas.”"!

Este vacio lo es en la medida en que estda desprovisto de todo contenido objetivo,
puesto que para obtenerlo hay que abstraer todo el contenido sensible del objeto; es decir,
todas las sensaciones por medio de las cuales el sujeto es afectado por la cosa. Como tal el

Obyjeto trascendental, es 1o opuesto a la Cosa en si. La “X” vacfa que queda es el correlato puro

objetivo, efecto de la actividad sintética y autonoma del sujeto. El objeto trascendental es de

37 El final de la Doctrina de la Esencia alude ya a la Légica subjetiva que se desarrolla en la Doctrina del
Concepto: “Esto es el concepto, el reino de la subjetividad o de la libertad.” Vid. HEGEL, G.W.F. (1813):
Wissenschaft del Logik. HGW 11, 259. Mondolfo P. 506.

38 Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 150. (Subrayado S. 7))

% ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 150. (Subrayado S. 7))

40 717EK, S. (1993): Ibid.

4 Z1ZEK, S. (1993): Ibid. Vid. En especial Pags. 150-153.
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suyo en la medida en que es para el sujeto, que es puesto por €l, es la pura posiciéon de una X
indeterminada. Este gesto sintético y vacio, que no aflade ningun rasgo nuevo al objeto, pero
que como tal gesto vacio precisamente lo constituye, es el nivel mas basico del acto de
simbolizacion. Zizek, siguiendo aqui la interpretacién kantiana de Findlay,” entiende que el
objeto trascendental no es diferente de cualquier objeto de conocimiento, salvo que es el wismo
objeto concebido con respecto a cierto rasgo que le es intrinseco y que no se deja conocer.
Esta X, este extra irrepresentable que se afiade a la serie de rasgos sensibles, es precisamente
una “cosa del pensamiento” (Gedankending), y funciona como testigo del hecho de que la
unidad del objeto no reside en él sino en la actividad sintética del sujeto. La idea de Zizek es
que el objeto trascendental funciona analogamente al gesto formal, descrito en Hegel, por el
que se invierte la cadena causal de las condiciones en la Cosa incondicional que se fundamenta
a si misma.

Si volvemos, mas detenidamente, al funcionamiento ideolégico del “judio”, podemos
observar cémo mediante el acto sintético de apercepcion, sin tomar en cuenta los rasgos
imaginarios del “judio”, se construye la figura antisemita del “judio”. No es suficiente para ello,
como sefiala Zizek, con que nos opongamos a los judios porque son explotadores, intrigantes,
etc.; el paso crucial se da al decir que son explotadores, intrigantes, etc. porgue son_judios.” El
objeto trascendental del judaismo es precisamente esa “X” elusiva que convierte a un judio en
un “judio”, y que unifica toda una serie de caracteristicas positivas en el significante “judio” y
por lo tanto transformindolas en muchas manifestaciones del “judaismo” como su
fundamento oculto, efectria la apariencia de un excedente objetivo, de una misteriosa “X” por la cual
buscamos en vano sus propiedades especificas. Aqui es importante atender, sefiala Zizek, a
cémo “una simple inversién simétrica se transforma en un resultado asimétrico, irreversible,
no—especular.”44 Es decir, cuando el enunciado: El judio es explotador, intrigante, sucio,
lascivo, etc., se revierte en: Es explotador, intrigante, sucio, lascivo, etc. porque es “judio”, no
enunciamos obviamente el mismo contenido de otra manera. En ese proceso se genera algo

nuevo, que es en el “judio” mas que el propio judio, y es a causa de esto por lo que el “judio”

42 FINDLAY, J.N. (1981): Kant and the Transcendental Object. Clarendon Press, Oxford. Vid. ZIZEK, S. (1993): Ops.
Cit. P. 151 y Nota 35 P. 268.

4 Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 151. (Subrayado S. 7))

# Z17EK, S. (1993): Ops. Cit. P. 268, Nota 37.
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es algo mas de lo que se presenta de un modo fenoménico. Este suplemento extra es para
Zizek, por supuesto, el objeto a.*®

Si retomamos ahora esta problematica a la luz del tema de la existencia (Dasein) en la
Critica de la Razon Pura, Zizek considera que el gesto vacio de la sintesis es asimismo perceptible
en una excepcion en el uso del par constitutivo/regulativo. En general los principios
constitutivos tienen una funcién constitutiva de la realidad, que les esta vedada a los principios
regulativos, que son maximas que gufan a la razén, pero de las que no tenemos conocimiento
positivo. Sin embatgo, al hablar de la existencia, Kant emplea el par constitutivo/regulativo en
el ambito de lo regulativo al vincularlo al par matematico/dinamico:

“En la aplicacién de los conceptos puros del entendimiento a la experiencia
posible, el uso de su sintesis es o bien matematico o bien dinamico, por estar afectado
en parte por la mera intuicién de una apariencia en general, en parte por su
existencia.”*’

La cuestion, tal y como Zizek la plantea, hace referencia al estatuto de los principios
dinamicos, como principios regulativos, y en su distinciéon de los matematicos, que son a su vez
constitutivos. Los principios del uso matematico de las categorfas se refieren al contenido
fenoménico intuido, las propiedades fenoménicas de la cosa; pero es solo el principio dinamico
de sintesis el que garantiza que el contenido de nuestra representaciéon pueda referirse a alguna
existencia objetiva independiente del flujo de percepciones de la conciencia. La paradoja resulta
entonces al hacer depender la existencia objetiva de principios regulativos. Si volvemos al
ejemplo del “judio”, comprobamos que la sintesis matematica sélo puede reunir las
propiedades fenoménicas atribuidas al judio, mientras que la sintesis dinamica es la que lleva a
cabo la inversion por medio de la cual esta serie de propiedades son puestas como la
manifestacion de una “X” inaccesible, en este caso el caricter especificamente judio, pero
como algo que existe realmente. Aqui estain funcionando principios regulativos, ya que la
sintesis dindmica no estd limitada a rasgos fenoménicos, pero los refiere a su substrato
desconocido, al objeto trascendental. En este preciso sentido la existencia del “judio” como
irreductible a la serie de sus predicados, su existencia como pura posiciéon del objeto

trascendental en tanto que substrato de predicados fenoménicos, depende de la sintesis

dindmica. En definitiva la sintesis dindmica poze la existencia de una “X” como el nicleo duro

45 Z1ZEK, S. (1993): Ibid. “Esto es lo que indica el hegeliano retorno de la cosa en sus condiciones: la cosa retorna
en s{ misma cuando reconocemos en sus condiciones (propiedades) los efectos de un fundamento tracendente.”
4 KANT, 1. (1781/1787): Critica de la Razdn Pura. B 199.
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del ser mas alla de los fenémenos “una nueva prueba, sefiala Zizek, de como la razén opera en
el corazon del entendimiento en la forma mas elemental de postular un objeto como realmente
existente.”"’

En definitiva, lo que experimentamos como existencia objetiva, el nicleo duro del
objeto por detras de las fluctuaciones siempre cambiantes, resulta de la actividad espontanea
sintética del sujeto. En este sentido, concluye Zizek, Hegel permancce dentro de las
coordenadas kantianas. De un modo analogo, el establecimiento de la absoluta necesidad es
igual a su cancelacion inmanente, es decir, “designa el acto de libertad que retroactivamente

- 5548
pone algo como necesario”.

La contingencia como imposibilidad de lo Real

El problema con la contingencia parece residir, finalmente para ZiZek, en su status incierto: “si
es ontologica, las cosas mismas son contingentes, si es epistemologica la contingencia es
simplemente una expresion del hecho de que #o conocemos la cadena de causas que provoca los
fenémenos contingentes.”” La diferencia entre estas dos versiones del problema esta en que el
enfoque ontolégico considera que la contingencia es parte de la propia realidad, mientras que
el enfoque epistemoldgico mantiene que la realidad estarfa completamente determinada por la
necesidad. Hegel se opone a la suposicion comun que subyace a esta alternativa, esto es la
externalidad de la relacién entre ser y pensar: la idea de que la realidad es algo que esta dado,
que existe previamente ahi fuera como algo anterior y externo al propio proceso de
conocimiento. *

Por contra, Zizek considera que Hegel afirma como la tesis basica del idealismo
especulativo que “el proceso de conocimiento, es decir, nuestra comprension del objeto, no es
algo externo al objeto, sino que inherentemente determina su status.”” En otras palabras, la
contingencia expresa, efectivamente, la parcialidad de nuestro conocimiento, pero esta
parcialidad define ontolégicamente al objeto mismo del conocimiento. Lo que sucede es que el

objeto no estd, en si mismo, realizado ontolégicamente, no es todavia completamente actual.

47 Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 153.

48 Z1ZEK, S. (1993): Ibid.

9 Z1ZEK, S. (1993): Ibid.

50 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 154.

5L Cfr. ZIZEK, S. (1993): Ibid. O como sefiala el propio Zizek en terminos kantianos: las condiciones de
posibilidad de nuestra experiencia son también las condiciones de posibilidad del objeto de dicha experiencia.
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Por ello el estatuto epistemologico de la contingencia quedarfa invalidado sin necesidad de
mantener una ingenua concepcion ontologica: “Detras de la apariencia de contingencia no hay
ninguna necesidad escondida, que sea todavia desconocida, sino s/ la necesidad de la apariencia
misma, que hay una necesidad substancial subyacente detrds de la contingencia superficial”* Como en el
caso del antisemitismo, cuya Gnica apariencia es la apariencia de esa necesidad esencial: la
necesidad del complot judio.

En ello consiste, entiende Ziek, el paso clave que se da en la inversién hegeliana de la
reflexion externa a la absoluta: en la reflexion externa la apariencia es la superficie elusiva que
oculta su necesidad desconocida, mientras que en la reflexion absoluta la apariencia es la
apariencia de esta necesidad desconocida detras de la contingencia.” O de otro modo, si la
contingencia es una apariencia que oculta alguna necesidad oculta, entonces esta necesidad es
strictu sensu una apariencia de si misma. Frente a la alternativa entre necesidad y contingencia la
salida mds hegeliana parece ser escoger, precisamente, la relaciéon entre las dos. Ambas
categorias, contingencia y necesidad, son categorias que expresan la unidad dialéctica de lo real
y de lo posible, sélo se distinguen en la medida en que contingencia designa esta unidad,
concebida en el modo de la subjetividad, de la absoluta inquietud del devenir, de la fisura entre
sujeto y objeto. El concepto de necesidad, por su parte, designa el mismo contenido, pero
concebido desde el modo de la objetividad, del ser determinado, de la identidad de sujeto y
objeto, del resto del resultado. Esto es la pura conversion formal que afecta sélo a la
modalidad de la forma.

“Esta inquietud absoluta del devenir de estas dos determinaciones [realidad
efectiva y posibilidad] es la contingencia. Justamente porque cada una se vuelve
inmediatamente su contrapuesta, igualmente en esta otra cada una se une a si misma, y
esta identidad de las dos, de una en la otra, es la necesidad.”*

52 Z1ZEK, S. (1993): Ibid.

53 ZIZEK, S. (1993): Ibid. Aqui con reflexion externa se refiere, obviamente a Kant, mientras que la reflexion
absoluta es el movimiento total de la reflexién hegeliana. La cuestién es que esa reflexion externa es integrada por
Hegel en el movimiento de la reflexién absoluta, por ello considera Zizek que Hegel se ubica dentro del horizonte
abierto por Kant. Ello frente, como hemos visto, la propia posicién de Hegel durante sus primeras obras.

54 Vid. HEGEL, G.W.F. (1813): Wissenschaft del Logik. HGW 11, 384. Mondolfo, 483. Zizek traduce el término
Wirklichkeit con el término inglés Actual que se entiende como algo real en un sentido mas préximo que el usual
Realidad efectiva con el que se vierte el término en castellano en los textos de Hegel A pesar de que el contexto
indique un mas que obvia proximidad a la entelecheia, aristotélica, que es el trasfondo sobre el que se ha leido de
manera clasica la sustancia/sujeto en Hegel, el desplazamiento que Zizek trata de realizar quiere acercar a Hegel a
una idea de causalidad retroactiva, en linea con la Nachtraglichkeit freudiana, y con la repeticién de la pulsion de
muerte.
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La contraposicion que Hegel menciona aqui es perceptible en gran medida en
Kieerkegard con su idea de que hay dos diferentes modalidades de observar un proceso: desde
el punto de vista del devenir y desde el punto de vista del ser. Para una mirada retrospectiva,
sefiala Zizek, “la historia siempre puede ser leida como un proceso gobernado por leyes, es
decir como una sucesién significativa de etapas.”” Sin embargo en el momento en que las
cosas estan sucediendo parece que la situacion es mas abierta y la decision incierta. Lo que en
ultima instancia no hay que perder de vista es la mediacién que se da entre la actitud del sujeto
y la objetividad. Es decir, la ilusién esta en afirmar uno de los dos extremos frente al otro: ni la
necesidad que desenmascara la ilusién de una actividad que no fuese mecanicamente causal, el
lado objetivo, ni la radical afirmacién de la espontaneidad de la autonomia del sujeto y la
apariencia del determinismo retroactivo como irrelevante para la praxis, el lado subjetivo. En
ambos casos se salva la unidad ontolégica del universo frente a la pérdida del auténtico
escandalo ontolégico: “la indecidibilidad final entre ambas opciones.” En esto Hegel le
parece a Zizek mucho mds subversivo que Kierkegaard, quien da preferencia a la posibilidad
sobre la realidad. Es en su estatuto indecidible en donde radica la ambigtiedad final de la
filosofia hegeliana, el indice de una imposibilidad por medio de la cual se toca lo real.”

En la medida en que la relacién entre la contingencia y necesidad es la que se produce
entre ser y devenir, resulta legitimo concebir el objeto 4, ese puro semblante, como un tipo de
anticipacion del ser desde la perspectiva del devenir. Es decir, Hegel concibe la materia como
correlativa a la forma incompleta, esto es, a la forma que es todavia una “mera forma”, una
mera anticipacién de si misma en tanto que forma completa. Asi “el objeto « es un resto de la
materia que concede una posibilidad al hecho de que la forma no esté completamente
realizada.”™ De modo que la anamorfosis espacial tiene que ser complementada con la
anamorfosis temporal. Por un lado, espacialmente, el objeto a es un objeto cuyo contornos sélo
son perceptibles silo vislumbramos de forma oblicua; para una mirada directa es indistinguible.
Por otro, temporalmente, solo existe como anticipaciéon o pérdida, en la modalidad del no-
todavia, o del ya-no, nunca en el ahora de un presente pleno. Por ello, Zizek considera que el

desplazamiento crucial de la dialéctica hegeliana frente a la doxa oficial se produce en la

55 Z1ZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 154.
56 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 155.
57 ZIZEK, S. (1993): Ibid.

58 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 156.
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inversion de la anticipacion en la retroaccion. Es decir, lo completo, como tal, nunca tiene
lugar en el presente, lo que atestigua el status irreductible del obyezo a.

Esta ambigiiedad se manifiesta en el intercambio de posiciones entre posibilidad y
realidad; sin embargo parece como si la posibilidad en su oposicion a la realidad presentara un
tipo de realidad propia. Aunque Hegel, por su parte, siempre insiste en la absoluta primacia de
la realidad, nada podria ser mas extrafio a Hegel que las especulaciones sobre multiples
mundos posibles, entre los cuales se escogerfa desde una posicién externa. Por otro lado, hay
que reconocer que siempre se produce algo traumatico en la ruda facticidad de lo que nos
encontramos como real, la realidad siempre estd marcada por el sello indeleble de /0 Real como
imposible” Bl viraje desde la realidad a la posibilidad, la suspensién de la actualidad a través de
la investigacion de su posibilidad, es finalmente una forma de abordar el trauma de lo Real, de
integrarlo al concebitlo como algo lleno de sentido dentro del universo simbdlico.

Por supuesto, sefiala Zizek, “la cuadratura del circulo de lo posible y de lo real (la
suspension, en primer lugar, de lo actual y su posterior derivaciéon conceptual de lo posible)
nunca resulta, como prueba precisamente la categorfa de la contingencia.”® La contingencia
designa, precisamente, “un contenido real en la medida en que no puede ser totalmente
fundado en las condiciones conceptuales de su necesidad.” ® A pesar de que pueda haber un
acuerdo en afirmar que contingencia y necesidad son dos modalidades de la realidad, -esto es,
que lo real es considerado necesario si su contrario no es posible y es considerado contingente
si su contrario es posible-, el problema reside en la ambigiiedad intrinseca de lo posible: puede
ser, por un lado, lo que tiene la capacidad de actualizarse a s{ mismo y, al mismo tiempo, lo que
simplemente es posible en tanto que opuesto a lo real. Por ello Hegel insiste en que la auténtica
naturaleza de la posibilidad sélo se confirma mediante su actualizacién. La relacién entre
ambos términos es entonces bastante compleja, ya que la posibilidad es simultineamente
menos y mas que lo que su concepto implica. Concebida en su oposicion abstracta a la
realidad, es una mera posibilidad y como tal coincide con su opuesto, esto es con la
imposibilidad. En otro nivel, sin embargo, la posibilidad ya posee una cierta realidad,
precisamente en su facultad de alcanzar lo posible, por lo que cualquier demanda mas alla de su
actualizacién es superflua. En este sentido, sefiala Zizek que la idea hegeliana de la libertad se

realiza a si misma a través de una serie de fallos: “cada intento particular de realizar la libertad

9 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 157.
© ZIZEK, S. (1993): 1bid.
61 ZIZEK, S. (1993): Ibid.
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puede fallar, desde este punto de vista la libertad significa una posibilidad vacia, pero el
esfuerzo continuo de la libertad por realizarse a s misma concede crédito a su realidad.”®

La cuestion es que, aunque el estatuto de la posibilidad sea diferente del estatuto de la
realidad, no implica que sea en el sentido de una deficiencia en relaciéon con ésta. Lo que
sucede, de manera primordial para Zizek, es que “/ posibilidad produce efectos que se disipan en
cuanto se actnaliza.”” Bste cortocircuito que se produce entre la realidad y la posibilidad es el que
opera en la castracién simbolica, en la que la posibilidad parece tener prioridad sobre la
realidad, pues la amenaza de la castracién, su simple posibilidad, tiene efectos sobre la
economia psiquica. El funcionamiento del poder también tiene en cuenta este hecho, pues se
ejerce en la realidad como una amenaza potencial, que es mas eficaz si se mantiene en parte
como una reserva. Asi, la autoridad simbdlica siempre depende de la realidad de la posibilidad,
la entrada en el universo simbélico se produce desde el momento en que la posibilidad tiene
una realidad propia. Y este excedente de aquello que es en la posibilidad més que la posibilidad
y que se pierde en su actualizacion es o real como imposible.”* Es este caracter potencial del amo,
el que provoca que sea por definicion un impostor, pues nunca alcanzaria su concepto. La
naturaleza de la emergencia del Amo es estrictamente metonimica: ocupa el lugar del hueco en

el otro.

62 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 158.
© ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 159. (Subrayado S. 7)
64 ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. P. 160. (Subrayado S. 7))
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4. 1.A UNIVERSALIDAD CONCRETA Y EL SUJETO

La relacién entre la negatividad hegeliana y la pulsién de muerte freudiana, ha sido una de las
aportaciones novedosas dentro de la obra de Zizek, que junto con la reflexividad propia del
deseo conforman las coordenadas basicas del sujeto del inconsciente. La idea de la
universalidad concreta, tomada también de Hegel, vincula directamente al sujeto y a la
negatividad como la capacidad de romper con la realidad para constituir el lenguaje, y con ello
la comunidad politica. El sujeto aparece nuevamente como el lugar vacio entre la enunciaciéon y
el enunciado y el lenguaje, el registro de lo simbdlico, es en definitiva es el que permite la
creacion de una comunidad social, que sélo puede ser considerada como una abstraccion
universal si se mantiene en la indefinicién y la neutralidad.

La cuestién tal y como Zizek la plantea es que la Universalidad ha de incluirse
reflexivamente a si misma entre sus contenidos en forma de algun elemento particular,
contingente, que marca un lugar vacio, que s6lo con posterioridad aparece como algo positivo,
precisamente como una encarnaciéon del paso por la negatividad. En un movimiento
paraddjico el sujeto como tal ha de excluirse a si mismo para formar parte de la realidad,
externalizando su impedimento externo en ese fragmento de lo Real inscrito en medio de lo
simbodlico: el objeto @ La universalidad se formula a través de la excepcion del singular
universal, el elemento excedente de la serie.! Este es, nuevamente, el sentido del término
sutura, que no quiere decir que este proceso no deje resultado sobre la operaciéon que lo
constituye y que ha quedado detras. Sutura implica méas bien que para que el proceso pueda
llevarse a cabo ha de hallarse algo que permanezca como una huella y ese excedente que se
genera es el objeto a.

El cogito cartesiano, en otra de sus formulaciones polémicas, es recuperado en su

caracter universal aunque afiadiéndole esta vez el paso por la negatividad, por la noche del

I La universalidad (Alfgemeinbeit) es un momento del desarrollo del concepto, junto con la particularidad
(Besonderbeiz) y la singularidad (Einzelnbeit) y su exposicion tiene lugar en la légica subjetiva, es decir en la Doctrina
del concepto. Que sean momentos, que es lo propio del concepto, indica que no se dan por separado. Cfr.
HEGEL, G.W.F.(1830%): Enciclopedia de las ciencias filosdficas. Alianza, Madrid, 1998. §§ 163-165.

En el § 163, Zus. (que no esta recogido en la ediciéon de Valls Plana) Hegel especifica que con el concepto no se
trata de una universalidad abstracta, esto es, de un representacion general de algo. No se trata de construir un
concepto general por abstraccién de los contenidos particulares como cuando hablamos de las plantas o de los
colores, que retenga por tanto lo que es cémun a todo el conjunto de los diferentes elementos. Es la articulacién
de los diferentes momentos del concepto lo que confiere su caracter verdaderamente especulativo. La singularidad
como reflexion del concepto hacia s retiene el caricter excepcional que le interesa a Zizek.
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mundo, por el momento de locura que es consustancial a él. Negatividad que es previa a las
diferentes luchas particulares hegemonicas que luego tratan de ocupar ese lugar universal. No
puede haber un marco universal a priori que luego se vea distorsionado por algin elemento
particular, la realidad ya posee de antemano este caracter parcial. No hay un otro del otro, un
otro que le ofrezca una garantia a la actividad practica del sujeto, que tiene que asumir sobre s

los resultados de su intervencion, que es ademas inevitable.
La negatividad como dinamica del sujeto.

El motivo de /a noche del mundo como lectura de la negatividad hegeliana ha sido introducido
por Zizek de forma reiterada en algunas de sus obras, principalmente a partir de dos
fragmentos de Hegel.” Los dos lugares preferentemente aludidos se encuentran en el Prélogo a
la Fenomenologia del Espiritn'y en la Filosofia Real.’

En ;Goza tu sintoma! este motivo toma como punto de partida la identificacion de la
negatividad con el acto, entendido éste como una “suspension de la realidad constituida” que
sucede, de hecho, por una retirada del sujeto de la misma.* A partir de aqui Zizek considera
que es posible elaborar el vinculo entre la nociéon de realidad del idealismo aleman como algo
puesto por el sujeto con la nocion de pulsién del psicoanalisis.” En principio el psicoanalisis no
acepta que la realidad sea algo meramente dado para el sujeto. Sin embargo, sefiala Zizek, el
ascenso del la psicologia del yo de corte positivista supuso una pérdida de esta dimension del
psicoanalisis, recuperada por la critica marxista sobre la base de que la normalidad psiquica es
una forma histéricamente especificada de la realidad social.’

Si el desequilibrio entre el Principio de placer y el Principio de realidad todavia acepta
de algin modo que haya una realidad dada de antemano, al introducir Freud la idea de un

ambito Mds alld del principio del placer da otros dos pasos que modifican sustancialmente esta

2 En concreto aparece anotado en Der erhabenste, ZIZEK, S. (1988/1991): Ops. Cit. P. 110-111.  Ademas se
desarrolla en Goza tu sintoma! y en En el espinoso sujeto. En Demorarse en lo negativo, es la cita inicial, y proporciona el
titulo a la obra.

3 Cfr. HEGEL GW.F. (1807): Fenomenologia del Espiritn. HGW 9, 27, Roces: 23-24 y HEGEL G.W.F.
(1805/1806): Filosofia Real. HGW 8, 187 y ss. Traduccién de J.M. Ripalda, F.C.E. 1984 P. 154 y ss.

4 ZIZEK, S. (1992): /Goza tu sintomal Jacgues 1acan dentro y fuera de Hollywood! Nueva Vision, Buenos Aires, 1994

5 Z1ZEK, S. (1992): Op. Cit. P. 65.

6 ZIZEK, S. (1992): Ibid.
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idea.” Precisamente la hipétesis de una pulsién de muerte hace referencia concreta a este punto.
En la medida en que aquello que perturba el equilibrio del aparato psiquico manejado por el
principio del placer no es algo externo, sino inherente a él; debe de haber algo en el propio
aparato psiquico, pues se resiste a alcanzar la satisfaccién plena a pesar de la presion

. 8
“exterior.”

La limitacién del principio del placer es interna a él, aunque fuera posible que el
equilibrio sélo dependiera de él no lo alcanzaria, sino que continuarfa circulando alrededor de
su intruso traumdtico. En el algebra de Lacan este intruso se denomina objeto a. El paso
siguiente esta en considerar que, al impedir que el circulo del placer se cierre, se introduce por
un lado un displacer irreductible; pero ademas el aparato psiquico termina por encontrar un
placer en ese mismo fracaso, en la circulaciéon repetida alrededor de ese objeto. Este
movimiento, cuyo objetivo coincide con el propio camino hacia la meta, es la pulsion
freudiana, y el placer derivado de la pulsién es el goce.”

De modo que el objeto 4, que funciona mas que como un objeto como una curvatura
del espacio, es lo que sirve de sostén a la realidad. Es decir, es lo que le permite captar la
realidad y a la vez le impide lograr una identificacion plena. Entonces el objeto @ aparece como
un exceso interno al aparato psiquico, mientras que la realidad por definicién aparece como un
limite externo. Esta forma de impedimento interno es para Zizek lo Real. La realidad es por
tanto para el psicoanalisis algo ontoloégicamente secundario, puesto en términos del idealismo
aleman. El sujeto externaliza su autoimpedimento hacia la oposicién externa entre la demanda
de sus pulsiones y las de la realidad opuesta. Asi es como establece Zizek su idea de que dentro

del psicoanilisis retorna lo que fue reprimido en el pensamiento poshegeliano: “El eclipse de la

7 FREUD, S. (1920): “Mas alld del principio del placer”. GW XIII, Obras Completas: Vol. XVIII. Freud recurrié
por primera vez a la palabra pulsién en Los Tres ensayos de teoria sexunal, publicados en 1905. En un pasaje afiadido
en 1910 expuso una definicién general que, en lo esencial, no sufriria modificaciones: “Por pulsién no podemos
designar en primer lugar mds que la representaciéon psiquica de una fuente endosomatica de estimulaciones, que
fluyen de manera continua, por oposicién a la estimulacién producida por excitaciones esporadicas y externas. De
modo que la pulsion es uno de los conceptos de la demarcacion entre lo psiquico y lo somatico.” En 1915, en el
marco de su gran proyecto de metapsicologfa, Freud procedié en “Pulsiones y destinos de pulsiéon” a una
recapitulacion de los conocimientos adquiridos acerca del concepto de pulsion. Finalmente en 1920, con la
publicacion de Mds alld del principio de placer, formuld un nuevo dualismo pulsional que oponia pulsiones de vida y
pulsiones de muerte. Ia particularidad de esta nueva elaboracién conceptual residfa en su caracter especulativo a
menudo denunciado como una debilidad. Freud pensé en teorizar lo que denominé pulsién de muerte a partir de
la observacién de la compulsién de repeticion. De origen inconsciente, y por lo tanto dificilmente controlable, esa
compulsién lleva al sujeto a situarse de manera repetitiva en situaciones dolorosas, réplicas de expetiencias
antiguas. Aunque en este proceso existe siempre alguna huella de satisfaccion libidinal el principio de placer no
basta por si solo para explicatlo. Vid. CHEMAMA, Roland & VANDERMERSCH, Betnard (1998): Diccionario del
psicoandlisis. 2* Ed. revisada y ampliada. Amorrortu Editores, Buenos Aires & Madrid. 2004. LAPLANCHE, Jean
& PONTALIS, Jean B. (1974): Diccionario de Psicoandlisis. Paids, Barcelona, 1996.

8 ZIZEK, S. (1992): Op. Cit. P. 67.

9 ZIZEK, S. (1992): Ibid.
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realidad constituida, la retirada del sujeto hacia s mismo, la noche del mundo, la experiencia
del puro si mismo como negatividad abstracta, acerca de la cual habla Hegel en un manuscrito
de la Realphilosophie.”"

Lo que Zizek extrae de este texto es que el orden simbélico, el universo de la palabra,
s6lo surge contra el teléon de fondo de la experiencia de este abismo. Mas alld de la
concordancia de motivos entre los dos ambitos sobre los que se fundamenta, al menos de los
textos concretos que los soportan, Zizek adquiere con esta lectura un motivo de critica a la
interpretaciéon mas comun de Hegel, y a su vez, a la critica de esa critica, operacion a la que nos

. . . 11
hemos referido en varias ocasiones:

“Sin embargo, tal lectura, a pesar de su caracter convincente, y hasta evidente
por sf mismo —en una serie de enunciados Hegel parece darla a entender de una manera
inequivoca-, no acierta en el énfasis decisivo de aquél. La experiencia de la negatividad
abstracta, la retirada psicotica del sujeto del sujeto hacia si mismo, no es un momento
transitorio, negado en el resultado final del movimiento dialéctico, la articulacién
positiva del contenido concreto; el quid es, mas bien, que esta misma articulaciéon
concreta del contenido espiritual positivo no es sino una forma en la cual la negatividad
radical asume su ser determinado. En el famoso paragrafo 32 de la Fenomenologia del
Espiritn Hegel dice precisamente esto cuando elogia el poder del Entendimiento.”"?

En ambos lugares Zizek encuentra esta capacidad de lo negativo de asumir su poder y
de transformarse en ser a través del lenguaje, como poder dador de nombres, en analogia con
la emergencia del orden simbolico. Este poder del entendimiento reside, ademas, en esta
capacidad de “reducir el todo organico de la experiencia a un apéndice de la clasificacién
simbolica “muerta.”” El Entendimiento posee esta facultad mortificante, ante la cual la
sustancia se encuentra completamente indefensa, este poder que separa lo que naturalmente
debe permanecer unido y que, de ese modo, puede subordinar la realidad misma del proceso
vital a las ficciones simbolicas. Esta inversion en la que la ficciéon subyuga a la realidad
demuestra, segun Zizek, que Hegel concibe la nulidad ontolégica inherente a lo que llamamos
realidad. La vida del Espiritn hegeliano converge con el registro del gran Otro. Ninguno de
ellos posee una realidad sustancial, no existen como tales en un mundo platénico aparte; sin

embargo tampoco pueden ser reducidos a una abreviatura nominalista de las entidades

10 ZIZEK, S. (1992): Op. Cit. P. 69.

11 Aunque precisamente por ello quiza no sea aqui de lo maés relevante, sobre la plausibilidad historiografica de la
lectura que Zizek lleva a cabo sobre estos dos fragmentos cfr. RIPALDA, J.M. (2005): Los linites de la dialéctica. Ed.
Trotta, Madrid. Pags. 131-142.

12 717EK, S. (1992): Op. Cit. P.70.

13 ZIZEK, S. (1992): Op. Cit. P.71.
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individuales existentes. A pesar de ser algo sin vida, es necesario presuponetlos como algo que
domina nuestras vidas reales. Este es el modo “en ¢/ que tiene lugar el demorarse en lo negativo, en gue
la negatividad como tal adguiere un ser positivo, determinado: cnando la misma vida real de una comunidad es
estructurada en referencia a ficciones simbdlicas.” '

Tanto el psicoanalisis lacaniano como la filosofia hegeliana afirman una discontinuidad
radical entre la inmediatez organica de la vida y el universo simbélico. Para poder alcanzar la
simbolizacién de la realidad hay que llevar a cabo el transito por el punto cero de la noche del
mundo, a pesar de que este paso permanezca en el olvido para la vida cotidiana. El acto radical
que el sujeto debe llevar a cabo consiste, precisamente, en suspender la red de ficciones
simbdlicas que sirven como apoyo en la vida diaria y confrontarse con la negatividad radical en
la que se fundan. Hegel, en dltima instancia, no trata de superar ese abismo que separa hechos
y palabras, sino que percibe en ¢l la capacidad de romper la inmediatez organica. Para ¢l, sefiala
Zizek, el verdadero problema consiste en cémo concebir este abismo, el acto mediante el cual
nos separamos de la cadena del ser y tomamos distancia frente a ella. Este abismo s6lo puede
ser asumido al “experimentar la palabra en su violento y contingente devenir, antes de que
adquiera los rasgos del logos, el universo de la necesidad simbolica.”"

Finalmente, el contexto del tema de la noche del mundo en E/ espinoso sujeto es la
relaciéon entre imaginaciéon y entendimiento, a la que Zizek denominara “imaginacion
presintética”. Mas en concreto el problema consiste en diferenciarla de la imaginacion
trascendental kantiana. Lo que le interesa sefialar a ZiZek es el poder de la imaginacion en
cuanto “actividad de disolucién” mas que como capacidad de sintesis, el modo en el que Kant

pone el énfasis:

“Esta noche del mundo es entonces la imaginacién trascendental en su aspecto
mas elemental y violento: el reino irrestrictivo de la violencia de nuestra imaginacion,
de su libertad vacia, que disuelve todo vinculo objetivo, toda conexién basada en la
cosa misma.”"’

La idea es que Kant hubo de romper con la problemitica racionalista/empirista, dando
por sentado que no hay datos de nivel cero, en expresion de Zizek, que nuestra mente
elaborarfa, no puede haber una materia prima elemental neutral que luego se recomponga.

Zizek subraya, siguiendo a Hegel, que ese nivel inaccesible de multiplicidad pura es ya

4 Z1ZEK, S. (1992): Op. Cit. P. 72. (Subrayado S. 7.
15 ZIZEK, S. (1992): Op. Cit. P. 73-4.
16 ZIZEK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. El centro ausente de la Ontologia politica. Paidés, Barcelona, 2001. P. 41.
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resultado de la actividad destructiva de la imaginacion. Imaginacion en su sentido mas violento,
que destruye la continuidad de lo Real “natural”.'” Esta multiplicidad presintética es lo que
Hegel describe como la noche del mundo, que serfa por tanto preontoldgica. El universo de la
palabra, el orden simbélico, s6lo emerge “cuando esta introspeccion del puro Yo entra en la
existencia.”"®

Una vez més Zizek constata que la matriz de la negacion de la negacion hegeliana no
consiste, como suele sefialar la vision mas usual que de ella se tiene, en algo que se pierde y se
recupera, sino sencillamente en un proceso de transito desde el estado A al estado B: la primera
negacion inmediata de A niega la posicion de A sin abandonar sus limites simbolicos, de modo
que debe seguirla otra negacion, la cual niega el espacio simboélico comun de A y su negacion
inmediata. ILa distancia entre la muerte real negada y la muerte simbolica es esencial, es
necesario morir dos veces.

Si en el proceso fenomenoldgico se trata de un sujeto atrapado en su limitado marco
narcisista, que por ello debe pagar el precio de su desaparicién, como tal el sujeto universal en
acto solo surge al final de este proceso y no se opone ya a la sustancia sino que la incluye en si.
Sin embargo, sefiala Zizek, “la respuesta verdaderamente hegeliana a esta critica es que
sencillamente no hay tal sujeto Absoluto, puesto que en Hegel el sujeto no es nada mas que el
momento mismo del auto engafo unilateral de la sybris de afirmarse en la propia particularidad
exclusiva, que necesariamente se vuelve contra sf misma y termina en la auto negacién.”” La
sustancia/sujeto significa precisamente que este movimiento de auto engafio, por medio del
cual un aspecto particular afirma de si mismo que es el principio universal, no es un
movimiento externo a la sustancia, sino constitutivo de ella.

Hegel, afirma Zizek, se negé a elevar el lugar del sujeto a la condicién de un agente
universal neutral, en sentido kantiano, que directamente pudiera constituir la realidad,
insistiendo en que la subjetividad es intrinsecamente patolégica y limitada a una perspectiva
distorsionada. Lo que llev6 a cabo, mas bien, fue la combinacion de la actividad constituyente
del sujeto con el sesgo patolégico propio de ese sujeto, es decir: “un sesgo patologico de la
realidad en si.”” En este sentido introduce Zizek la nocién lacaniana de anamorfosis como un

punto ciego que se constituye con la realidad y la distorsiéon anamérfica como algo que es

17 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 44.
18 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 45.
19 717EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 86.
20 Z17EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 88.
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constitutivo de la propia realidad. El hecho de que la realidad siempre involucre nuestra
mirada, de que esta mirada siempre esté incluida en la escena que observamos, de que la propia
escena ya nos mire, “debe inscribirse en la realidad misma con la forma de una mancha

s 21
anamorfica”.

La universalidad concreta y la universalidad abstracta

En un principio el sujeto se encuentra inmerso en una forma de vida particular, frente a la que
debe reafirmarse como un individuo auténomo, reconociendo la sustancia de su ser en otra
comunidad secundaria que es universal, y por tanto mediada. Este paso desde la identificacién
inmediata a la mediada no supone una pérdida de los contenidos particulares inmediatos, éstos
deben sufrir una alteraciéon que les permita funcionar como el lugar de la identificacién
secundaria. Ein esto reside para Zizek la principal diferencia entre la universalidad concreta y la
universalidad abstracta: la identificacién universal secundaria es abstracta en cuanto se opone
directamente a las formas particulares de la identificacién primaria; es decir obliga al sujeto a
renunciar a sus identificaciones primarias. Por contra se vuelve concreta cuando reintegra las
identificaciones primarias transformandolas en los modos de aparicion de la identificacion
secundaria.”

Si partimos de la opiniéon comin el papel de filésofo de la universalidad abstracta
parece recaer en Kant, y tras él en Fichte; en ambos lo universal, la ley, moral funciona como el
Sollen abstracto, que como tal presenta al sujeto una demanda que es imposible e incondicional.
Frente a ello Hegel estima que la universalidad verdadera se actualiza en la serie de
determinaciones concretas percibidas desde el punto de vista abstracto del entendimiento
como un obsticulo para la realizacion del deber. Sin embargo, para no interpretar
errbneamente esta universalidad Zizek, quiere plantearla sobre el trasfondo de otra oposicién:
la que se da entre la universalidad positiva como, de una parte, el modo indiferente que tiene
de afirmarse la universalidad frente a los contenidos particulares, es decir el punto en comin
que todos ellos poseen frente a sus particularidades, y por otra, la universalidad en su existencia
en acto, es decir en tanto que individualidad, la afirmacién del sujeto irreductible a la

particularidad en la que esta inserto. Es decir, para Zizek la universalidad sélo opera en la

2 ZIZEK, S. (1999): 1bid.
2Vid. ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 102.
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existencia, sélo se actualiza como universalidad al oponerse a todos los contenidos particulares,
entrando en una relacién negativa con sus contenidos particulares. El reverso de lo universal
como el vehiculo apaciguador, neutro, de los contenidos particulares tiene su contrapartida en
la universalidad como oposicién dominadora sobre lo particular. El equivalente de esta dltima
caracteristica es el egoismo del sujeto enfrentado a toda determinacién particular que se le
oponga.

Asi el verdadero camino para una universalidad concreta pasa por la plena afirmacion
de la negatividad radical, mediante la cual lo universal niega todo su contenido particular: “En
otras palabras, una universalidad sélo puede volverse concreta dejando de ser un vehiculo

»2 Fsto

neutro-abstracto de su contenido particular e zncluyéndose entre sus subespecies particulares.
es, hay que perder la realidad inmediata en la contraccion de la noche del mundo, para recobrar
esa realidad como puesta, mediada por la actividad simbélica del sujeto, renunciar al todo
organico inmediato y someterse al poder mortificante del entendimiento abstracto.
Obviamente esto da pie a la lectura “convencional” de la que Zizek se quiere distanciar, es
decir, la lectura que subraya el hecho de que Hegel, después de apostar todo a la negatividad lo
recupera integrado nuevamente en la totalidad que parecia desmembrarse. El verdadero
momento especulativo consiste, en realidad, en considerar como necesario el transito por la
primera lectura “errénea”, para que a través del fracaso reiterado pueda surgir una nueva
lectura como efecto secundario.

Si queremos que aparezca el significado especulativo, no podemos escoger directamente
el significado verdadero. Ademas del ejemplo del Juicio Infinito, Zizek alude, volviendo a la
cuestion de la relacién del sujeto con la sustancia social, al propio analisis de Hegel sobre la
Revolucion francesa y el Terror en la Fenomenologia del Espiritn™ 1.a idea clave que sefiala Zizek
es que el Terror de la Revolucion fue precisamente un paso necesario para alcanzar el Estado
racional moderno: “La monstruosidad del terror revolucionario es un mediador evanescente
absolutamente indispensable.”” La disyuntiva entre el todo organico y la afirmacién unilateral
tiene la estructura de una eleccion forzada, hay que escoger el instante de locura frente al todo
organico. En este sentido Zizek considera que la filosofia de Hegel dio un paso fundamental

en su evolucién cuando renuncié a la vision griego-estética de la naturalidad organica de la

2 71ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 103.

24 Cfr. “La libertad absoluta y el Terror” en HEGEL, G.W.F. (1807): Fenomenologia del Espiritn. HGW 9, 316-340.
Roces: 343-350.

25 Z17EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 106.
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Sittlichkeit™ Es decir, “cuando llegd a la plena conciencia de que la unica ruta a la verdadera
totalidad concreta consiste en que, en toda opcion directa entre la negatividad abstracta y un
todo concreto, el individuo elija la negatividad abstracta.”” Este desplazamiento quedarfa
apuntado en la oscilacién de Hegel frente al Cristianismo; en su aceptacion de la apariciéon de
Cristo como negatividad abstracta, hubo de asumir la imposibilidad de un retorno a las wores
griegas como solucién del problema de la modernidad. En este sentido considera Zizek que la
reconciliaciéon del Hegel maduro, frente a lo que se pueda sospechar, sigue siendo totalmente
ambigua: “es la reconciliacion de una escision (la curacion de la herida del cuerpo social) y la
reconciliacién con esa escisién como precio necesario de la libertad individual.” Sin ese
desplazamiento que se produce a través del paso por la negatividad abstracta, simplemente se
reafirmarfa un orden organico que abolirfa la individualidad moderna. Por otro lado la eleccion
de algo trivial, en cierta medida un capricho abstracto, es el modo que tiene lo universal de
afirmarse para s/ frente a todo contenido particular. Esta irrupcion violenta de la universalidad
abstracta es el momento de la actualizacién del sujeto, que precisamente lo abstrac de su
contexto concreto, y es lo que siempre sucede en el curso del proceso dialéctico. La nueva unidad
mediada que surge no implica un retorno, en un nivel superior, a la unidad inicial perdida:

“en la totalidad mediada recién reinstalada encontramos una unidad
sustancialmente distinta, una unidad basada en el poder destructivo de la negatividad, una
. .. , . . .. 29
unidad en la cual esta negatividad en si asume una existencia positiva.”

El pensamiento, al escindirse de su objeto, adquiere distancia frente a él y, asumiendo
la posicion de un observador externo, se arranca con violencia del flujo de las cosas. Es este #o-
acto, como Zizek lo denomina, el que introduce una fisura en el todo de la sustancia. La
situacién repite aqui el analisis de la l6gica de la Esencia con la oposicién aparente entre
reflexion ponente y reflexion externa. La reflexién ponente es de caracter ontoldgico, si
entendemos que la esencia es el poder generador que pone la riqueza de las apariencias,

mientras que la reflexién externa es de caracter epistemoldgico, dado que representa la

26 Zizek cifra la expresion mas articulada en el System der Sittlichkeit de 1802-3 que apunta a lo que se entendera
postetiormente como una concepcién organica de la sociedad. Vid. ZIZEK, S. (1999): Ibid.

2 Z1ZEK, S. (1999): Ibid.

28 Z1ZEK, S. (1999): Ibid.

29 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 109. (Subrayados S. Z.) Con ello vemos las dificultades de recuperar a Hegel
como un comunitarista—conservador, cuya version mas influyente es la lectura de Chatrles Taylor. Cfr. TAYLOR,
C. (1975): Hegel. Cambridge U. P. Massachusets. Asi como la critica de Zizek en ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 98-
100. Hay que considerar dos formas en las que Hegel se refiere al Todo, en tanto que verdad por un lado, y en
tanto que comunidad organica irrecuperable. La lectura de Zizek considera que en ambas opera la misma matriz.
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interiorizacién reflexiva del sujeto en el objeto de conocimiento. Zizek considera que esta
tension entre las dos nunca se clerra por completo, simplemente se supera mediante la
afirmacion del estatus ontologico de la externalidad de la reflexion en si: “una entidad positiva
y ontolégicamente determinada sélo puede emerger como tal en cuanto el Absoluto es externo
a sf mismo. En cuanto una brecha impide su actualizacién ontolégica total.” *

La idea que mejor ilustra esta necesidad de una eleccién unilateral, abstracta, en el
curso del proceso dialéctico es para Zizek la de “apego obstinado”. Por un lado representa el
apego patolégico a algin contenido particular que es, sin embargo, despreciado desde el punto
de vista de la conciencia moral. Al perturbar las costumbres sociales se manifiesta como algo
necesario que forma parte de todo acto. Por otro lado, empero, es el modo en que el que el
sujeto pasivo, que se dedica a juzgar los actos, permanece anclado en sus normas morales
abstractas. El apego obstinado es, en tltima instancia, el catalizador del cambio y la resistencia
al mismo. Por tanto la paradoja reside en el hecho de que sélo se puede alcanzar el momento
de la universalidad para s/ mediante el apego obstinado a algin contenido particular contingente
que proporcione un medio a la voluntad arbitraria del sujeto. Ese rasgo particular
completamente indiferente funciona como una metonimia del vacio, como un querer la nada
por parte del sujeto. De este modo el exceso y la falta de apego coinciden, puesto que el apego
excesivo a un objeto contingente funciona como una forma de desapego total. Siguiendo la
idea lacaniana de la sublimacién, un objeto cualquiera puede ser elevado a la dignidad de la
cosa por parte del sujeto, cuando empieza a funcionar como un sustituto de la nada. Para
Lacan el deseo humano esta mediado por la referencia a la nada puesto que el verdadero objeto
causa del deseo, es por definicién “una metonimia de la falta, un sustituto de la nada™".

Avanzando un paso mas, pasamos del deseo a la pulsién cuando, en lugar de apuntar a
la meta que nos satisfarfa, obtenemos satisfaccion circulando alrededor del vacio, perdiendo
repetidamente el objeto que ocupa el lugar central. Asi, sefiala Zizek, “cuando un sujeto desea
una serie de objetos positivos, hay que distinguir entre los objetos deseados realmente como
objetos particulares y ¢/ objeto deseado como sustituto de la nada”.”

A propésito de un paciente de Ernst Kiris, aquel obsesionado con acusarse a si mismo
de plagio, Zizek introduce la analogia con el operatio del que se sospechaba que robaba algo en

su lugar de trabajo. Después de revisar su carretilla al salir del trabajo en repetidas ocasiones sin

30 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 111.
% ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 121. )
32 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 122. (Subrayado S. Z.)
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hallar nada, cayeron en la cuenta de que lo que robaba era precisamente la carretilla. Asi el
paciente robaba igualmente algo inesperado, una nada, el goce que lo sostenia provenia del
placer que experimentaba al no tener nada propio. La cuestiéon fundamental es que el deseo
humano siempre es deseo del deseo, por lo que la tnica forma de desear auténtica seria
rechazar todos los objetos y desear la nada. En definitiva, se produce un giro reflexivo
mediante el cual la forma (simbdlica) en si es contada entre sus elementos: “querer el querer es
no querer nada, asi como el hecho de robar la carretilla (la forma que contiene los objetos
robados) es robar la Nada en sf (el vacio capaz de contener esos objetos)”.”” Esta Nada, sefiala
Zizek, representa en ultima instancia al propio Sujeto, es decir, es el significante vacio, sin
significado, que representa al Sujeto. De modo que el sujeto no esta directamente incluido en el
orden simbélico: “esta incluido en el punto mismo en el que se derrumba la significacion.”* Su
estatuto es por tanto intermedio en relacioén al orden simbélico se sitia entre la exclusion y la
inclusion directas: esta incluido afuera.

Si, como hemos visto, el significante que representa al sujeto para otro significante, es
decir el significante vacio, el significante sin significado, es el significante por medio del cual
una nada es contada como algo, el sujeto no queda sencillamente incluido en la red de los
significantes, sino que lo que se incluye en ella es la exclusiéon del sujeto; queda marcada,
registrada, sefialada por el hecho de que ese significante no tiene ningun significado. Esta
reflexividad sostiene la brecha que existe entre el sujeto de la enunciacién y el sujeto del
enunciado, la serie queda subjetivizada sélo cuando uno de sus elementos es un elemento
vacfo, es decir “inscribe en la serie su principio formal”.”

Una vez mas nos encontramos con el giro reflexivo, auto-referencial, que es
inseparable de la subjetividad. La represién surge en primer lugar como un intento de regular
los deseos considerados ilicitos por el orden sociosimbodlico predominante; pero este poder de
la represion sélo puede subsistir en la economia psiquica si lo sostiene el deseo de regulacion,
es decir, “si la actividad formal de regulacién/represion/sugestion queda cargada
libidinalmente y se convierte en una fuente auténoma de satisfaccion libidinal”®. El deseo de
regulacién nos proporciona la clave de la posicion subjetiva del sujeto, su funcion estructural es

analoga a la de la carretilla, como sefala el propio Zizek. Asi esta inversion reflexiva es la

33 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 123-124.
3 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 124.

35 Z17EK, S. (1999): Ibid.

36 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 126.
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histeria en su forma mas elemental: la inversiéon de la posibilidad de satisfacer un deseo,
convirtiéndolo en el deseo de que el deseo quede insatisfecho, y de este modo se convierta en
un deseo reflexivo, un deseo de desear.

En definitiva, Zizek apunta a un estatuto de la universalidad concreta hegeliana como
algo mucho mas paraddjico de lo que pueda parecer, ya que frente a cualquier totalidad
organica incluye afuera reflexivamente al excedente, la brecha, o ambas cosas, que impiden la
constitucion de una totalidad en ese sentido: “El terreno mismo de la universalidad concreta es
la brecha irreductible y en ultima instancia inexplicable entre una serie y su excedente, entre el
todo y el uno de su excepciéon.”” Cada concepto se muestra de algtin modo como necesatio,
como ciertamente indispensable para concebir la realidad; pero al mismo tiempo se muestra
como imposible, dado que se refuta a si mismo cada vez que se lo intenta aplicar a la realidad.
Esta es la prueba, para Hegel, de que el pensamiento toca la realidad, por asi decitlo,
exponiendo su principio estructurante. Desde luego lo que explica esta superposicion
paradéjica de la necesidad y la imposibilidad es para Zizek el concepto de una universalidad
que se refiere a si fundada en su excepcion constitutiva; en donde la excepcidén confirma, como
suele decirse, la regla. Asf, afirma Zizek, los verdaderos herederos de Hegel son aquellos
autores, frente a los que tratan de reconducir ese excedente, que suscriben la logica politica del

excedente constitutivo de todo orden establecido.
Universalidad concreta y sutura

En E/ espinoso sujeto (1999) Zizek retoma la cuestién del sujeto en el marco de la recepcion
contemporanea del cogifo como principio universal y establece tres formas fundamentales para
. . L, ., . . . 38
articular a partir de éste la relacion entre lo universal y su contenido particular:
1. El concepto convencional de una universalidad neutra, indiferente a su contenido
particular segin la cual el cogifo cartesiano es la sustancia pensante neutra, comun a todos los
humanos, indiferente al género. En este sentido se atribuye a limitaciones histéricas el hecho

de que sea de facto el género masculino el sustento del cogio.

37 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 127. El caso ejemplar es la afirmacién decisionista de Carl Schmitt en cuanto a
que el gobierno de la ley depende en ultima instancia de un acto de violencia abismal que se funda en si mismo.
Vid. Ibid.

3 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 113-115. La primera parte de Demorarse en lo negativo se titula precisamente:
“Cogito: el vacio llamado sujeto”. En ese texto se realiza también una lectura del cogito a partir de las férmulas d
ela sexuacion de Lacan. Vid. ZIZEK, S. (1993): Ops. Cit. Pags. 9-80.
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2. La lectura marxista tradicional, como interpretacioén sintomatica de caracter critico-
ideoldgica, que debajo de la universalidad del cgito no sélo discierne el predominio de ciertos
rasgos masculinos, sino que extiende esa interpretacion a toda posible universalizaciéon como
cancelacion de las diferencias particulares en funcién de la dominacion del género masculino.

3. La tercera version serfa la elaborada por Laclau, segun la cual lo universal en si es un
vacio, pero como tal estd siempre contaminado por algin contenido particular contingente que
lo hegemoniza.” Todo contenido positivo del universal es el resultado contingente de una
lucha por la hegemonia dentro del mismo, y por tanto no puede haber un contenido que sea
neutro. En este caso el cgito como version masculina privilegiada es un resultado de un lucha
hegemonica y como tal puede modificarse.

La posiciéon de Zizek parte de aceptar esta tercera versién pero enfatizando el hecho
del corte operado en el contenido sustancial particular, el corte por medio del cual se establece el
universal. Es decir, la paradoja mediante la cual el contenido contingente debe surgir del
concepto propiamente hegeliano del universal, que consiste en que éste no sea el marco neutro
de una multitud de contenidos particulares, sino que por su propia naturaleza divida, escinda su
contenido particular afirmandose “en forma de algin contenido particular que pretende
encarnarlo directamente, excluyendo a todos los otros como contenidos meramente

particulares.”*

Nada mas lejos de la totalidad organica, en la que cada elemento particular
ocupa su lugar correspondiente.

La universalidad concreta hegeliana se produce mas bien como el proceso de los
sucesivos intentos particulares, que no se limitan a ejemplificar un concepto universal neutro,
sino que luchan con él, le dan un sesgo especifico. El ejemplo que proporciona Zizek es el de
las sucesivas variaciones histéricas del concierto para violin y orquesta desde Mozart a Bartok
pasando por Beethoven, Schumann, etc. Se podria decir que el violin se manifiesta como
expresion de la subjetividad, mientras que la orquesta aparece como la encarnaciéon de la
sustancia. En cada caso algun obstaculo parece impedir la realizacion plena del “concepto” de
un concierto para violin, que no llega a alcanzarse, y Zizek considera que lo Real lacaniano es
otro nombre para ese obstaculo.

De modo que, para Zizek, no basta con sostener que la universalidad concreta se

articula en una trama de constelaciones particulares, de situaciones en las cuales un contenido

¥ LACLAU, E. (1996): Emancipation(s). Verso, London. Trad. Cast. Emancipacion y diferencia, Ariel, Buenos Aires,
1996.
40 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 114,
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especifico hegemoniza al concepto universal. Como en el concierto para violin, es preciso
también tener presente que todas estas ejemplificaciones particulares de la universalidad “llevan
el sello de su fracaso final”. Por tanto, la universalidad concreta hegeliana comprende entonces
lo Real de alguna imposibilidad central: “la universalidad es concreta, esta estructurada como
una trama de figuraciones particulares, precisamente porque nunca podra adquirir una figura
adecuada a su concepto.”” En ese sentido el género universal funciona, para Hegel, como una
de sus propias especies particulares, la universalidad sélo puede resultar de una diferencia, una
falta en el seno del contenido particular de esa universalidad, que deberfa ser cubierta
precisamente por la especie que encarnaria adecuadamente a ese género.

En Contingencia, begemonia, universalidad, el texto de la discusiéon entre Judith Butler,
Ernesto Laclau y el propio Zizek, el problema de la universalidad concreta hegeliana es
matizado en el marco del proyecto politico contemporaneo.* Se trata de un texto cercano a la
labor tedrica de Laclau y quiza en menor medida a la obra de Butler, que trata de formar un
foro de discusioén sobre posibles factores de correccion para la praxis de los movimientos
sociales. Una discusion que también presupone el texto de E/ espinoso sujeto, al que se hace
referencia en algin momento del debate. A partir del estatuto de la idea de identidad, que
articulé buena parte de la lucha social tedrica en las democracias del capitalismo tardio en los
afios 90, se desplaza la problematica a las posibilidades de que el concepto de sujeto pueda
sostener semejante politica emancipatoria. Los autores entienden que sus diferencias en torno a
la cuestion del sujeto se perciben con mayor claridad cuando cada uno de ellos trata de sefialar
los factores mas determinantes a la hora de explicar el fracaso de las politicas identitarias
reivindicativas. En esta época Zizek todavia comparte con ambos el intento por reelaborar un
cierto marco democratico y universal debido a que “la condiciéon negativa de toda articulacién
politica es universal.”* Zizek desplaza también su foco de atencién desde lo acontecido en los
paises del Este tras la caida del muro y la cuestiéon del nacionalismo emergente en estos paises,
un tema mas importante en sus obras anteriores, hacia la identidad pensada desde las luchas
politicas sociales en Occidente

Tomaremos el texto en que el que Zizek responde a las preguntas que los otros autores

le formulan en la primera seccién, y antes de que cada uno ensaye sus conclusiones en el tercer

4 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 116.

4 Vid. la “Introducciéon” a BUTLER, Judith, LACLAU, Ernesto y Z1ZEK, S. (2000b): Contingencia, Hegemonia,
Universalidad. Didglogos contempordneos en la izquierda. F.C.E. Buenos Aires, 2003. P. 7-10.

43 BUTLER, Judith, LACLAU, Ernesto y ZIZEK, S. (2000b): Ops. Cit. P. 8.
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turno.” En concreto, comenzaremos por la critica genérica que Butler formula a Zizek en
referencia al funcionamiento de lo Real lacaniano: tal y como Zizek lo emplea parece operar
como una barra ahistorica casi trascendental. La respuesta a esta cuestion le llevara a matizar,
una vez mas la cuestiéon de la universalidad concreta y a situarla en el debate entre un renovado
debate entre la posibilidad del @ priori formal kantiano y el historicismo."

En primera instancia Zizek responde apoyando una argumentacion previa de Laclau en
relacién al sujeto barrado lacaniano: “lo que sostiene el espacio de la historicidad es la barra
“ahistérica” misma, en tanto limite interno del proceso de simbolizacion”.* En palabras de
Laclau, si lo representado es un limite interno del proceso de representaciéon como tal, la
relacién entre lo interno y lo externo esta subvertida, por ello lo Real se transforma en un
nombre mismo para designar el fallo de lo Simbélico. Para Zizek esta interpretacién es
equivocada y no sin consecuencias, puesto que al fusionar lo Real del antagonismo con la
diferencia simbdlica se retrocede a una problematica empirista. Es decir, se reduce el problema
a “la imposibilidad de encontrar una estructura categorial que sea capaz de registrar la riqueza
del material empirico, la riqueza infinita de la realidad”."” Sin embargo, si el universal es el
nombre de una distancia que impide eternamente que lo particular en si alcance su identidad
completa, no puede ser el vinculo comin a una serie de particulares.

La universalidad no funciona para Zizek excluyendo principalmente a un Otro
marginado, sino excluyendo su propio gesto fundacional de forma permanente, esto es: “un
conjunto de reglas y practicas no reconocidas y no escritas que, pese a ser repudiadas
ptblicamente, son el soporte del poder existente”.” La estrategia politica, por tanto, debe
abandonar la idea de que el poder actta a través de la identificacién, cuando asumimos el lugar
simbdlico que nos impone, de tal manera que la forma privilegiada de resistencia al poder
venga dada por una politica de desidentificacion. Al contrario, un minimo de desidentificacion
le es imprescindible al poder para su funcionamiento, ya que sélo puede reproducirse
distanciandose un minimo de las practicas no reconocidas que lleva a cabo. Sin embargo Zizek

reconoce que la nocién de Butler de apego apasionado se acerca mucho a esta logica de la

# 71ZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” en BUTLER, Judith, LACLAU, Ernesto y ZIZEK, S. (2000): Ops.
Cit. P. 215-262.

4 ZIZEK, S. DALY, G. (2004): Arriesgar lo imposible. Conversaciones con Ghn Daly. Ed. Trotta, Madrid, 2006. 75 y
142.

46 Z1ZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 216.

47 Vid. ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 218.

48 Z1ZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 220.
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transgresion inherente, esto es a los vinculos apasionados repudiados por el soporte oculto del
poder. La estrategia entonces serfa mas bien a la inversa, la sobreidentificacién con el discurso
explicito del poder, como forma mas efectiva de alterar su funcionamiento regular ignorando
su revés obsceno inherente y tomando su discurso literalmente, actuando como si realmente
quisiera decir lo que dice explicitamente.

Por ultimo entra en juego la nocién lacaniana de acto que apunta, no sélo a un mero
desplazamiento de las coordenadas simbdlicas que confieren su identidad al sujeto, sino “a la
transformacién radical del propio principio estructurante universal del orden simbolico
existente.” El acto lacaniano en su dimension de atravesar la fantasia fundamental apunta a
perturbar el propio afecto apasionado que forma, para Butler, el ineluctable proceso de
resignificacion.

Por tanto para el Lacan de lo Real, no se da un limite “ahistérico” del proceso de
simbolizacién como apunta Butler, sino que, mas bien, “el verdadero centro de interés en la
nocién de lo Real como imposible revela la contingencia dltima, la fragilidad (y por ende
mutabilidad) de toda constelacion simbolica que pretenda servir como horizonte a priori del
proceso de simbolizacién” Ia idea de Lacan en definitiva al dar ese paso no es que debamos
aceptar ese limite con resignacion, sino que “cada figuracion historica de ese limite es en si
misma contingente y, como tal, susceptible de una conmocién radical.” * Con todo el objetivo
de Zizek no es negar la eficacia relativa de la teorizacion, sino advertir sobre su limite que es,
precisamente, lo Real en sentido lacaniano:

“pues en la medida en que concebimos la conceptualizacién politico-ideolégica
en términos de lucha por la hegemonia, lo Real de hoy que fija un limite a esta
conceptualizacion es el Capital: el funcionamiento ininterrumpido del Capital es lo que
se mantiene igual, lo que siempre vuelve a su lugar, en la lucha irrestricta por la

7.9 51

hegemonia”.

Con respecto a Butler Zizek quiere enmarcar su respuesta en el contexto de la
recepcién de la filosoffa francesa, y en particular de Derrida, en los EE.UU. Es decir, cémo
Zizek percibe que en ese contexto se ha asociado apresuradamente la estrategia de la
deconstruccion con la critica historicista de los conceptos universales, le interesa “distinguir la

postura deconstruccionista estricta de la postura de la suspension cognitiva de los estudios

49 Z17EK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 223.
N ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” 1bid.
51 ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 225.
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culturales”. Para ello toma como ejemplo cierto estilo de los teéricos del cine, usual en el
ambito anglosajon, y de los estudios culturales. Sin embargo a nosotros nos interesa, mas en
concreto, el empleo que se hace en dicho ambito de la nocién de sutura, para volver luego a la
cuestion de la universalidad concreta.

En un primer acercamiento, afirma Zizek, “podtia definirse la sutura como el
cortocirenito estructuralmente necesario entre diferentes niveles.” De modo que la nocién de
sutura supone una via para superar la mera distincién entre los diferentes niveles en los que se
desarrolla una pelicula: el analisis narrativo, las condiciones econémicas de la produccion, etc.
No significa, por tanto, que la sutura sea un proceso cuyo rastro pueda ser eliminado del
producto final, sin dejar huellas. Al analizar una pelicula, por ejemplo, podemos esforzarnos en
encontrar correspondencias entre varios niveles, estructuras narrativas, montaje, presupuestos
ideoldgicos, etc. Sin embargo esto no es suficiente para alcanzar el nivel de la sutura. La nocién
de reflexividad tiene que servir para clarificar esta dificultad.

En los términos de Laclau, “sutura significa que la diferencia externa siempre es
interna, que la limitacién externa de un campo de fenémenos siempre se refleja dentro de
dicho campo como su posibilidad inherente de ser totalmente él mismo.” Es decir, la sutura es
lo contrario de la totalidad ilusoria autoincluida que borra con éxito las huellas descentradas de
su proceso de produccion: “la sutura significa que, precisamente, esa autoinclusion es a priori
imposible, que la externalidad excluida siempre deja sus huellas”; esto es, no hay represion sin
retorno de lo reprimido.” En realidad para producir el efecto de la propia inclusién uno debe
agregar a la serie un elemento excesivo que lo suture precisamente en la medida en que no
pertenece a la serie, sino que se destaca como su excepcion. Silo comprobamos nuevamente
al nivel del andlisis cinematografico, Zizek considera que alcanzamos el nivel de la sutura al
concebir, no que determinado procedimiento formal expresa parte del contenido narrativo,
sino que marca la parte del contenido narrativo que estd excluida de la linea argumentativa

explicita. De modo que, si queremos reconstruir todo el contenido narrativo debemos ir mas

52 71ZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 232 y siguientes. Fundamentalmente el abandono de la
cuestion acerca del “valor-verdad” es lo que distancia a Zizek de los Cultural studies, a pesar de que los considera
una apariencia necesaria, como no podia ser de otro modo. De hecho dedica unas paginas a rescatar de la critica
historiografica la nocién de Film Noir, a pesar de su debilidad frente a un analisis histérico estricto: “A veces la
mala interpretacién externa ejerce una influencia productiva en el mismo original mal percibido, forzandolo a
tomar conciencia de su propia verdad reprimida.” Ops. Ciz. P. 252.

53 ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 238. (Subrayado S. Z.) Vid. La elaboracién del concepto
de Sutura en el capitulo 1.2.

54 ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 240.
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alla e “incluir algunos elementos formales que actian como doble de aspecto reprimido del
contenido.” ¥

Se produce un exceso, en ultima instancia, que emerge por ambos lados: interno y
externo, subjetivo y objetivo. En Kant, por ejemplo, la realidad objetiva emerge a través de la
intervencion del acto transcendental del sujeto; la distincién entre la multitud de impresiones
subjetivas y la realidad objetiva se deriva de la intervencion de un gesto subjetivo de
constitucion transcendental. Igualmente el significante amo de Lacan es el elemento subjetivo
que sostiene la estructura simbolica objetiva misma; si abstraemos este exceso subjetivo del
orden simbdlico subjetivo la objetividad de ese orden se desintegra. Ademas, como sefiala
Zizek, el objeto a lacaniano es: “el opuesto exacto del significante amo: el suplemento objetivo
que sustenta la subjetividad en su contraste con el orden objetivo sin sujeto”, el objeto por el
cual la realidad objetiva resulta inaccesible al sujeto.”

Si lo planteamos de nuevo en términos de la cuestion de la universalidad y su
excepceion, la idea es que se produce un salto directo de lo singular a lo universal, eludiendo el
nivel medio de la particularidad, operacién que a menudo llevan a cabo Freud o Hegel. Es
decir a partir de un hecho singular, posiblemente contingente, pasamos a una asercion
universal. La clave no esta en realizar empiricamente un muestreo representativo de ejemplos,
como se esperarfa de una ciencia empirica, porque “todos los ejemplos particulares de cierta
universalidad no mantienen la misma relacién con su universalidad.””” Cada ejemplo lucha, mas
bien contra esta universalidad, la desplaza de una manera especifica, y el gran arte del analisis
dialéctico consiste en “ser capaz de seleccionar el caso singular excepcional que nos permite
formular la universalidad e 57.”

Zizek plantea entonces el final de su respuesta a la objecién de Butler sobre la
aplicacion de una matriz formalista de corte kantiano a los hechos, introduciendo la distincion
lacaniana entre alienacién y separacion.” Si tenemos en cuenta que el gran Otro no es

simplemente la sustancia simbolica descentrada, el otro elemento crucial es que esta sustancia

es, a su vez, nuevamente subjetivizada, experimentada como el sujeto supuesto saber, el Otro

55 ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ibid.

56 ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 242.

57 ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ibid.

58 ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 243.

9 LACAN, J. 1973): Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis (1964) Comp. J-A. Miller Seminarios Libro XI.
Paidés, Barcelona, 1987. Cap. XVI y XII. P. 211-237.
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del sujeto (eternamente dividido, histérico), que funciona como la garantia de la consistencia
del campo del conocimiento. El gran Otro es el nombre de la sustancia social, de todo aquello
que provoca que el sujeto nunca domine totalmente los efectos de sus actos; es decir, como tal,
es la dimensién de la alienacion constitutiva en el gran Otro que mueve los hilos. Sin embargo
es importante sefialar que Lacan, como afirma Zizek, se esfuerza por delinear la operacién que
sigue a la alienaciéon y en este sentido es su contrapunto: “la alienacién en el gran Otro es
seguida por la separacién del gran Otro.””

La separacion tiene lugar cuando el sujeto se da cuenta de que el gran Otro es en si
mismo inconsistente, puramente virtual, barrado, privado de la cosa, y la fantasfa es un intento
por llenar esa falta del Otro -que no del sujeto primordialmente- un intento por (re)constituir
la consistencia del gran Otro. Por esta razén la fantasia y la paranoia estin unidas
inextricablemente. La paranoia es la creencia en un otro del Otro, oculto detras de la textura
social explicita. Sin embargo, en la separacion el sujeto experimenta que su propia falta con
respecto al gran Otro es ya la falta que afecta al propio gran Otro. Es la idea repetida por Zizek
refiriéndose a Hegel, quien afirmaba que los secretos de los egipcios eran ya secretos para los
propios egipcios. Por tanto sefiala Zizek, esta referencia a la separacién permite responder a la
idea de Butler de que el gran Otro lacaniano, el orden simbolico, forma una suerte de a priori
kantiano que no puede ser debilitado por la intervencién del sujeto, pues toda resistencia a ¢l
esta condenada a la derrota perpetua: “el gran Otro es inatacable sélo en la medida en que el
sujeto mantiene hacia ¢l una relacién de alienacién, mientras que la separaciéon abre paso
precisamente a dicha intervencién.”

Llegamos a la cuestién del universal vacio, formulada criticamente por Butler.” La
respuesta de Zizek es que “la represion primordial del das Ding de Lacan es precisamente la que
crea la universalidad como un lugar vacio; y el “rastro de lo repudiado en la estructura formal
que emerge” (citando a Butler) es lo que Lacan llama objeto 4, el remanente del goce dentro

956,

. P 3 . . ., . .
del orden simbdlico.”™ Esta necesidad misma de la represion primordial muestra claramente
por qué es necesario distinguir entre la exclusion de lo Real que abre el lugar vacio de lo
universal y las posteriores luchas hegemonicas de diferentes contenidos particulares por ocupar

ese lugar vacio.

60 Cfr. ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 257.

61 ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 259.

62 Cfr. Butler en BUTLER, Judith, LACLAU, Ernesto y ZIZEK, S. (2000b): Ops. Cit. P. 41.
63 ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 261.
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Lo crucial no radica en trazar un marco universal a priori, que luego se vea
distorsionado por condiciones empiricas patolégicas que provocan que la realidad nunca se
eleve a su nivel. Al contratio, la cuestién es mas bien, sefiala Zizek, “¢coémo, a través de qué
operacién violenta de exclusién/represién surge este marco universal propiamente dicho?”**
Para Lacan la pérdida de das Ding, la represion primordial de Freud, es la pérdida que precede a
todo objeto, no la pérdida de un objeto determinado; asi cada objeto que es elevado al lugar de
la Cosa “entrega su cuerpo a la pérdida”. De modo que lo Real lacaniano, la barra de la
imposibilidad que lo representa, no cruza principalmente al sujeto, sino al gran Oz mismo. En
otras palabras, lejos de sefialar algin tipo de cierre que limite de antemano el alcance de la
intervencion del sujeto, “la barra de lo Real es la forma de Lacan de afirmar el abismo
aterrador de la libertad suprema y radical del sujeto, la libertad cuyo espacio es sostenido por la

956,

inconsistencia y la falta del Otro.”” Por tanto el momento de la decisién es el momento de
locura precisamente en la medida en que no hay ningin gran Otro que aporte la garantia

ultima, la cobertura ontolégica para la decision del sujeto.

6+ ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 261-2.
05 ZIZEK, S. (2000b): “Da Capo senza Fine” Ops. Cit. P. 262.
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EL GOCE COMO FACTOR POLITICO

El retorno del Psicoanalisis

“El mandato freudiano "Donde era Ello, debe llegar a ser Yo"
contiene algo de vacio estoico, de falta de evidencia. El
individuo ajustado a la realidad, “sano”, es tan poco firme ante
las crisis como poco econémico es el sujeto racional
econ6émico. La consecuencia irracional se convierte también
en individualmente irracional. En esa misma medida, las
neurosis habria que derivarlas de hecho, segun su forma, de la
estructura de wuna sociedad en la que no resultan
desmontables. Incluso la cura lograda lleva el estigma de la
lesion, de la adaptacion fallida que se exagera a si misma
patolégicamente. El triunfo del yo lo es de la ceguera
producida por lo particular. Fste es el fundamento de la
falsedad objetiva de toda psicoterapia que anima a los
terapeutas al vértigo. En la medida en que el sanado se
asemeja a la totalidad demente, se vuelve de verdad enfermo,
sin que aquel en el que fracasa la cura estuviera por ello mas
sano.”

Th. Adorno. Sobre la relacion entre sociologia y psicologia. 1966



El goce como factor politico

Tras el momento histérico abierto en 1989 tras el colapso de los estados socialistas y frente a la
reproduccién masiva del fin de las ideologias, Zizek va a reclamar un cambio de enfoque en la
critica de la ideologia que ya no puede seguir operando en los parametros en los que lo hacia.
En este 4mbito Zizek aporta cambios significativos a las dos aproximaciones criticas
habituales, la critica de la ideologfa hasta Habermas, centrada en la ideologia como falsa
conciencia y el analisis del discurso paradigma fundamental en los 90. Zizek no acepta el lugar
comun del analisis del discurso que considera inviable el establecimiento de una demarcacién
clara dentro del discurso que establezca los contornos de lo ideolégico, asumiendo la
multiplicidad de discursos. Eso que denomina la solucion postmoderna. La teorfa de Laclau y
Moulffe, a la que hace referencia expresa, es la teorfa de analisis del discurso mas refinada y la
que esta mas préoxima a su pensamiento en esta época.

Sin embargo su principal aportacién ha sido la introduccién del goce como objetivo
preferente de una critica de la ideologia. Como sefiala en el Prologo a Porgue no saben lo gue hacen
su objetivo es “elaborar los contornos de una teorfa lacaniana de la ideologfa, avanzando paso
a paso. A través de rodeos siempre nuevos, hacia su principal objetivo, el estatuto del goce en
el discurso ideolégico.”

A partir de la articulaciéon del goce como marco fundamental para un analisis
ideoldgico, nos vamos a encontrar con la fantasfa en los términos en los que se elabora en el
psicoanalisis lacaniano. Su ventaja sobre las teorfas criticas es que el caracter cinico de nuestras
sociedades, donde la creencia es indirecta y son las cosas las que creen por nosotros, hace
inoperante la critica clasica. Una de las conclusiones basicas de Zizek es que la creencia, de
manera fundamental, debe permanecer oculta para que las relaciones de dominacién puedan
funcionar. El andlisis de la lucha hegemonica entre diferentes discursos, por otro lado, debe ser
completado con el desvelamiento de la fantasia fundamental que oculta el antagonismo
reprimido del goce. Zizek considera que el nicleo de la ideologia puede ser accesible para la
subjetividad, que hay un potencial subversivo que es inherente al sujeto: se puede intervenir

desplazando ese nucleo de goce que para operar no puede ser directamente visible.

Y Z17EK, S. (1991): Porgue no saben lo que hacen. El goce como un factor politico. Paidés. Buenos Aires, 1996, 2* Ed.
2003. P. 12.
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Ensefia al sujeto a desear es la funciéon principal de la fantasia del sujeto histérico,
permitiéndole la articulaciéon de su goce particular. Como muestra la elaboracion del grafo del
deseo se produce toda una puesta en escena, un montaje en funciéon de las identificaciones del
Yo que trata de cumplir esa mision. El punto de acolchado surge retroactivamente como una
falta que es al mismo tiempo un excedente, el lugar vacio que presupone al sujeto escindido
para su identificacién refleja, y al que se adhiere un fragmento Real que le da consistencia a su
identidad pero que ha de permanecer oculto. El andlisis discursivo de de las identificaciones
simbolicas e imaginarias no es suficiente, por tanto, para explicar el efecto del punto de
acolchado, como sefiala Zizek en relacién al concepto de interpelacién de Althusser, y hay que
adentrase en lo Real del goce.

El problema es que la fantasfa tiene también la funcién de permitir que la realidad
tenga un minima consistencia para los sujetos, y al eliminarla el sujeto se ve confrontado
directamente con el vacio de la Cosa Real, para el que no puede tener respuesta. La cuestion,
desde un punto de vista practico, es entonces ¢cémo es posible intervenir a partir de una critica
de la ideologfar.

Zizek trata entonces de elaborar estrategias para una establecer una politica del goce
emancipatoria. Ademas del desvelamiento de la fantasfa y de la sobreidentificacién con el
mandato del poder, de manera general el planteamiento pasa, en analogfa con la conclusion del
analisis clinico con el doble movimiento de atravesar la fantasia e identificarse con el sintoma.
Pero si los analisis de Zizek que toman a la cultura popular, y especialmente al cine, como
ejemplo son bastante sutiles e ingeniosos, la dificultad reside en un segundo nivel. Hay un
significado que es contingente y en ese nivel todavia es posible la critica de la ideologfa, al
detectar el vacio que oculta la fantasia; pero al clausurar la posibilidad de una metalenguaje
neutral, no puede haber en principio tampoco una metacomunicacioén. La nocion de sinthome
va, de algun modo mds alli del sentido, precisamente al sin-sentido, pero también retrocede
hacia atras, a la vinculacién entre goce y sentido (jouis-sense). Desde el punto de vista de la
subjetividad politica el goce se adentra, con la identificacion con el sinthome, en un espacio
paraddjico entre el deseo y la pulsion.

La posibilidad de encontrar una posiciéon dentro del vinculo social que habilite una
politica emancipatoria teniendo en cuenta esta complejidad conduce a Zizek a la matriz

lacaniana de los cuatro discursos, elaborada en E/ reverso del Psicoandlisis.
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5. IDEOLOGIA Y CINISMO

En la Introduccion a Ideologia. Un mapa de la cuestion, el texto en el que se recopilan y recuperan
diversos textos sobre la problematica de la ideologfa, Zizek aprovecha su presentaciéon para
delinear, brevemente, pero de manera clarificadora, el estado de la cuestién desde un punto de
vista contemporaneo. Quizas el motivo fundamental sea su posicionamiento critico con
respecto a las teorfas del analisis del discurso y a las teorfas criticas sobre la ideologfa hasta
Habermas, y el propio contexto de la postmodernidad. Aunque la exposicién detallada de su
pensamiento con respecto a este tema corresponde a otras obras, en especial a E/ sublime objeto
de la ideologia, comenzaremos teniendo en cuenta la aproximacién panoramica que realiza en
este texto.'

En primer lugar partimos de la dificultad para delimitar los contornos de un espacio
exterior a la ideologfa. El hecho es que el procedimiento de afirmar que un determinado gesto
o enfoque es ideolégico por excelencia supone, con seguridad, que su inversién no es menos
ideoldgica. Un procedimiento primario, en este sentido, puede ser la transformacién de una
condicion histéricamente limitada en algo eterno, o la conversién en una necesidad superior de
algin suceso contingente (como la equiparaciéon del dominio masculino con la naturaleza de las
cosas), de modo que resulte internalizando algin contenido contingente. Sin embargo, el
procedimiento opuesto sigue dentro de la misma operacion ideolédgica, al transformar un
hecho necesario en algo meramente contingente, como puede ser la reduccion de una crisis
econémica a un suceso externo y contingente. En este caso la ideologia es exactamente lo
contrario de la internalizaciéon de la contingencia externa: reside en la externalizacién del
resultado de una necesidad interna, y aqui, por tanto, parece necesario que la tarea de la critica
de la ideologia sea precisamente identificar la necesidad oculta en aquello que aparece como
una mera contingencia. El pertinente ejemplo de ZiZek al respecto se refiere al contraste entre
la demonizacién de la que fue objeto Saddam Hussein en la Guerra del Golfo, (en ambas
podriamos decir ya hoy), y la insistencia de los medios en la complejidad factica de la guerra de

los Balcanes. Es decir, la mencioén explicita de la complejidad de las circunstancias sirvié de

! Hay también una vuelta sobre la cuestion de la Ideologia en relacién, fundamentalmente, al tema del
crisitianismo en ZIZEK, S. (2003): “Apéndice: ILa Ideologia hoy” en E/ titere y el enano. El niicleo perverso del
cristianismo. Paidbs, Buenos Aires, 2005. Trad. Alcira Bixio. P. 199-235,
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hecho para eludir la responsabilidad sobre el conflicto a la comunidad internacional en un
proceso de mistificacion ideolégica todavia mas ingenioso si cabe. La actitud del observador
distante apoyado en una mirada falsamente neutral fue un recurso efectivo.

Zizek sefiala un ejemplo mas de la misma ambigiiedad indecidible: se ctitica por un lado al
psicoanalisis, en el sentido de que la explicaciéon del malestar por el recurso a la pulsion de
muerte vuelve invisibles las causas de la agresividad. Asi, la lucha por un cambio social puede
ser denunciada como una expresiéon del complejo de Edipo. Por otro lado, la externalizacion
de la causa hacia las circunstancias y condiciones sociales no es menos falsa, “en la medida que
permite al sujeto evitar la confrontacion con su propio deseo”, como si el trauma agitara el
equilibrio desde afuera. Frente a ello afirma Zizek:

“La paradoja en estos dos casos es que el distanciamiento de (lo que experimentamos

como) la ideologfa es la forma precisa en que nos volvemos sus esclavos.”

La primera conclusién que se impone es que el concepto de ideologia debe ser
desvinculado de la problematica “representacionalista”. La ideologfa no tiene nada que ver con
la ilusién, con una representacion errénea, distorsionada de su contenido social o como afirma
Zizek concisamente: “un punto de vista politico puede ser bastante exacto en cuanto a su
contenido objetivo y, sin embargo, completamente ideoldgico; y viceversa.” >

Una ideologfa, entonces, no es necesariamente falsa, pues en cuanto a su contenido
positivo, puede ser cierta, bastante precisa; pero lo que realmente importa no es el contenido
afirmado como tal, “sino e/ modo en que este contenido se relaciona con la posicion subjetiva supuesta por su
propio proceso de enunciacion” Entonces estaremos dentro del espacio ideolégico en sentido
estricto, desde el momento en que este contenido -sea verdadero o falso (si es verdadero, sera
mucho mas efectivo para el efecto ideoldgico) pueda ser funcional respecto de alguna relacion
de dominacién social (poder, explotacién) de un modo no totalmente transparente; porque “/
ldgica misma de la legitimacion de la relacion de dominacion debe permanecer oculta para ser efectiva”’ De
hecho el que el contenido sea verdadero redundara simplemente en beneficio de los efectos del
procedimiento. En definitiva, el punto de partida de la critica de la ideologia debe ser el

reconocimiento pleno del hecho de que resulta facil mentir “con el ropaje de la verdad.” En

2 717EK, S. (1994): “El espectro de la Ideologia” en ZIZEK, S. Ed. (1994): Ideologia. Un mapa de la cuestion. F.C.E.
Buenos Aires, 2003. 2*(2004) Trad. VV.AA. P. 13

3 ZI7EK, S. (1994): Ops. Cit. P. 14-15.

4+ ZI7EK, S. (1994): Ops. Cit. P. 15. (Subrayado S. Z..)

5 Z1ZEK, S. (1994): Ibid.
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ese sentido entiende Zizek que hoy en difa la forma mas notable de mentir con el ropaje de la

verdad es el cinismo.

El espectro de 1a Ideologia

El problema reside en como pasar de la precomprension implicita en el término tal y como
hemos visto, a un analisis mas especifico. Curiosamente Zizek va a dar un rodeo en este
punto. Se podria dar el paso desde la evaluacion directa de la adecuacién o la verdad de las
diferentes nociones de ideologfa a la interpretacion de la propia multiplicidad de las
determinaciones de la ideologfa, como una sefial de diferentes situaciones histéricas concretas,
es decir, “a la manera en que el propio marco es parte del contenido enmarcado.” Aqui Zizek
cita varios ejemplos; no obstante sefiala que un acercamiento a la cuestion en esta linea,
“aunque adecuado en su propio nivel, puede hacernos caer en la trampa del relativismo
historicista, que suspende el valor cognitivo inherente al término ideologfa.” Por ello prefiere
un acercamiento mas sincrénico alrededor de tres ejes: doctrina, ritual y creencia.’

1. En primera instancia la ideologfa como un complejo de ideas (teorias, convicciones,
creencias, procedimientos argumentativos).

2. La ideologfa en su apariencia externa. L.a materialidad de la ideologfa tal y como se
manifiesta en los aparatos ideoldgicos de Estado.

3. Finalmente, la ideologfa espontinea que opera en el centro de la realidad social en si.”

1. En primer lugar, entonces, tenemos la nociéon inmanente de la ideologia como una
doctrina, como un conjunto de ideas, creencias, conceptos, etc. que estin destinados a
convencernos de su verdad, pero que responden ademas a algun tipo de interés oculto. El
procedimiento critico que corresponderfa a esta nocién de ideologia serfa la lectura
sintomatica, para descubrir la tendencia implicita en el texto oficial, en sus rupturas, en sus
espacios en blanco, en sus deslices en definitiva. Si en un primer momento se intentaba, por
ejemplo, descubrir tras la idea de libertad el privilegio de los propietarios de los medios de
produccién, es decir, se resaltaba la distorsién del proceso comunicativo, la critica que ha

surgido del analisis del discurso ha invertido esta relacién. Lo que la tradicién ilustrada

6 Vid. ZIZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 16-17.

7 Aunque Zizek reconoce que puede ser cuestionable si es adecuado emplear el término ideologia para designar
este ambito. En realidad como ¢l mismo sefiala, ni siquiera Marx lo emplea cuando habla del fetichismo de la
mercancfa.
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descartaba como una perturbacién de la comunicacion, se demuestra que es su condicion
positiva, puesto que el espacio de la comunicacién siempre esta estructurado por dispositivos
textuales inconscientes que no pueden ser reducidos a una forma retérica de caracter
secundario. Para la critica ilustrada la ideologfa es una representacion distorsionada de la
realidad surgida de intereses patolégicos. Para el analisis del discurso, de forma inversa, la
simple idea de un acceso directo a la realidad que no tenga en cuenta el factor fundamental de
dispositivos discursivos y de conjunciones con el poder es estrictamente ideolégica. La
auténtica distorsién consiste en concebir que una formacién discursiva pueda ser considerada
un hecho extradiscursivo.

En esta linea sefiala Zizek, que ya Barthes en Mitologias propuso la nocién de ideologia
como naturalizacion del orden simbdlico, “como la percepcion que reifica los resultados de los
procedimientos discursivos en propiedades de la cosa en si.® Igualmente la idea de una
resistencia a la deconstruccién, elaborada por Paul de Man, indica que la deconstruccién
encuentra resistencias al desnaturalizar el contenido enunciado, poniendo de manifiesto los
procedimientos discursivos que engendran la evidencia de sentido. La version mas elaborada
de esta aproximacion le parece a Zizek la teorfa de la argumentacién de Oswald Ducrot.
Principalmente la idea de que no existe un contenido descriptivo neutral, debido a que no es
posible trazar una linea de demarcacion entre descripcién y argumentacion. Los predicados
descriptivos son, en ultima instancia, gestos argumentativos naturalizados, y la cuestion
fundamental es que los “lugares comunes” operan como naturalizados en la medida en que los
apliquemos de un modo automatico, inconsciente. Por ello una “argumentacién exitosa
presupone la invisibilidad de los mecanismos que regulan su eficacia.”” También el trabajo de
Michel Pécheux y su elaboracién lingtistica de la teorfa althusseriana de la interpelacion,
centrada en los mecanismos discursivos que generan la evidencia del sentido, apunta en esta
direccién.” Finalmente Zizek hace referencia a la nocién de hegemonia de Laclau, que analiza
como se produce una articulaciéon de significantes “flotantes” que luchan entre si para
hegemonizar ideolégicamente un concepto universal.

2. En segundo lugar tenemos la exteriorizacién de la ideologfa, perceptible en la

materialidad de practicas, de rituales y de instituciones. Es el momento sintetizado por el

8 ZIZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 18. BARTHES, R. (19702): Mitologias. Siglo XXI, México-Madrid, 1980. P. 75.

0 ZIZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 19. Vid. DUCROT, O.(1986): E/ decir y lo dicho. Madrid, 1998.

10 Vid. PECHEUX, M.: “El mecanismo del reconocimiento ideolégico” en ZIZEK, S. Ed. (1994): Ops. Cit. P.
157-169.
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concepto de AIE (Aparatos ideolégicos del Estado) de Althusser. La iglesia, por ejemplo, no es
simplemente una exteriorizaciéon de una creencia interna. Sus rituales como institucion
corresponden a los propios mecanismos que generan dicha creencia: “el ritual externo genera
performativamente su propio fundamento ideolégico.”' En ese sentido la micropolitica del
poder desarrollada por Foucault como el modo en el que el poder se inscribe directamente en
el cuerpo de los individuos, puede ser explicada con mayor eficacia si se tienen en cuenta los
AIE, al incorporar, en definitiva, toda una serie de mecanismos que para apropiarse
ideoldgicamente del individuo, suponen la presencia masiva del Estado y de las instituciones
que generan la interpelacién ideolégica. Zizek proporciona otro ejemplo interesante tomado de
W. F. Haug: el rechazo de Adorno a tratar el fascismo como una ideologfa en un sentido
estricto, como la legitimacién racional de un orden existente que pudiera ser analizada mas alla
de una llamada incondicional a la obediencia y al sacrificio irracional. Segin demuestra el
analisis de Haug, la idea de una comunidad del pueblo (Io/ksgemeinschafi) se materializaba en
una serie de practicas y rituales, - concentraciones, desfiles masivos, campafas a favor de los
hambrientos, eventos deportivos, etc. - que fueron los que produjeron performativamente el
efecto de la olksgemeinschaft."”

3. El tercer momento en la reconstruccién que lleva a cabo Zizek comporta una cierta
reflexion que esta exterioridad efectia sobre si misma, debido a que el concepto de ideologia
parece sufrir un efecto de dispersion en una multitud de procedimientos heterogéneos. Desde
que la expansion de los wass media permite que la ideologia acceda hasta el dltimo rincén del
cuerpo social, su contenido como tal parece desdibujarse. Si los individuos no se comportan de
acuerdo a unas creencias o convicciones, el sistema, en general, prescinde de la ideologifa para
su reproduccion, y se mantiene gracias a la coercién econémica, a la regulacion estatal, etc. Sin
embargo, sefiala Zizek, en el momento en que nos detenemos en esos mecanismos
supuestamente extraideologicos que regulan la produccion social, nos hundimos en un terreno
en el que la realidad no puede distinguirse de la ideologia. Lo que encontramos aqui es
nuevamente la transformacion en ideologia de aquello que nos parece como no ideoldgico: “de
repente, tomamos conciencia de un para si de la ideologfa que opera de suyo en la propia

9513

realidad extraideoldgica.”” Obviamente los mecanismos de coercién econémica o regulacion

1 ZIZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 21.
12 ZIZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 22. Wolfgan Fritz HAUG fue el principal impulsor del Proyecto Critica de la
Ideologia (Projekt Ideologie Kritif) y mas recientemente del Berliner Institut fiir Kritische Theorie (InkriT).
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legal siempre materializan algunas creencias que son ideoldgicas. Por otro lado la actitud cinica
que mejor se adecua al capitalismo tardio, liberal en cuestion de opiniones y que apela a
motivaciones hedonistas y utilitaristas, sigue siendo una actitud ideolégica que implica toda una
serie de presupuestos que le son necesarios, ya sea una cierta idea de la libertad individual, o de
los valores. Es decir, nos encontramos con un tercer ambito de fenémenos ideolégicos que no
esta formado por la ideologia en tanto doctrina explicita, ni por su existencia material, sino por
“la elusiva red de actitudes y presupuestos implicitos, casi espontineos, que constituyen un
momento irreductible de la reproduccion de las practicas no ideolégicas (econémicas, legales,
politicas, sexuales, etc.)”™

En principio, esta complejidad a la hora de aislar una realidad que no se base en
mecanismos ideoldgicos, es una de las principales razones para que el concepto de ideologia
haya sido progresivamente abandonado: ¢No parece reducirse todo el orden del discurso a un
funcionamiento ideolégico? Si, finalmente, denunciamos como ideolégico el propio intento de
trazar una linea de demarcacién nitida entre ideologia y realidad, parece imponerse la
conclusion de que la unica posicion no ideolégica es renunciar a la propia idea de una realidad
fuera de la ideologifa y aceptar que todo lo que tenemos son elementos discursivos pero nunca
la realidad misma. Pero una vez mas el problema se repite y esta solucion tampoco puede dejar
de ser realmente ideolégica. Para Zizek todo depende en ultima instancia de nuestra
persistencia en esta posicion imposible, aunque no se pueda establecer una linea clara de
demarcaciéon que separe ideologia y realidad, o quiza precisamente por ello. Aunque la
ideologia ya esté operando en todo lo que experimentamos como la realidad, sin embargo
Zizek cree que la ideologia no es el unico horizonte final. Es posible suponer una posicién que
nos permita mantener una distancia con respecto a ella; “pero este lugar -continua, - desde el
que se pueda denunciar el fenémeno ideolégico debe permanecer vacio, no puede ser ocupado
por ninguna realidad definida positivamente. En el momento en que caemos en esa tentacion
volvemos a la ideologfa.””” Ta pregunta que parece corresponder entonces surge de la
necesidad de replantear la posibilidad de ese lugar vacio. De manera, al menos, provisional la
caractetizacion hecha anteriormente de la nocién de ideologia, Zizek nos advierte que en cada
momento parece repetirse la misma oposicion, “la misma alternativa indecidible’ entre un

adentro y un afuera.

13 Z1ZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 23.
4 ZIZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 24.
15 Z17ZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 26.
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En un primer momento aparece la division dentro de la ideologfa ex sz por un lado la
ideologfa como la representacion de la distorsion de la percepcion y de la argumentacion
racional a causa de intereses patolégicos. Por otro lado, la ideologfa es la manifestacién de un
pensamiento que se pretende al margen de esos intereses patologicos. En un segundo
momento la exterioridad de la ideologia se divide a su vez, primero, en una exterioridad
interna, en el orden simbélico en forma de mecanismos discursivos descentrados que generan
la apariencia de significado; y; segundo, en una exterioridad externa, los AIE y los rituales que
materializan las practicas correspondientes. Sin embargo percibimos que la exterioridad que
permanece fuera de la ideologfa es la propia exterioridad del texto y no sélo la exterioridad de
la realidad social “extratextual”. Por ultimo esta misma realidad social extratextual es la que se
divide en la exterioridad de los AIE que regulan la vida, y la ideologia que surge
espontaneamente fuera de la actividad institucional de los individuos, como sucede en el
fetichismo de la mercancia.' En todas estas repeticiones Zizek considera que opera una cierta
matriz elemental, la oposicién que se da entre la ideologia como el universo de la experiencia
espontanea frente a la ideologia como “maquina radicalmente no espontinea” que distorsiona
la autenticidad de la experiencia vital de los individuos desde fuera.

No obstante habria que considerar que la ideologfa propiamente dicha emerge cuando
las ideas “erréneas” pierden su caricter espontaneo, inmediato, y pasan a ser elaboradas por
“intelectuales” con el fin de legitimar relaciones de dominio existentes. De manera
fundamental esto sucede con la division del trabajo en fisico e intelectual.”” Para Zizek éste es
uno de los motivos por los que Marx no habla de ideologia cuando elabora su nocién de
fetichismo de la mercancia; para ¢l la ideologia siempre involucraba al Estado. En cualquier
caso la tension entre espontaneidad e imposicién organizada introduce una distancia reflexiva
en el nicleo de la nocién de ideologfa, “la ideologia es siempre, por definicion, ideologia de la

. , 18 . M ev . . .
ideologfa. ” La tesis de Zizek es que este rasgo es universal: “no hay ideologfa que no se afirme

16 Z1ZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 26-27. Esta dltima oposicion, sefiala Zizek, es en definitiva la oposicién que se da
entre el Estado y el mercado.

17 Cfr. SOHN-RETHEL, A. (1970): Geistige und korperliche Arbeit. Zur Theorie gesellschaftlicher Synthesis. Suhrkamp,
Frankfurt am Main. Sohn-Rethel, al que Zizek menciona en alguna ocasién propuso en su dia El Teorema de la
subsuncién real, donde subsuncién quiere incidir en la separacién de las capacidades espirituales del proceso de
produccion frente al trabajo manual, y en especial en el desarrollo de las energfa productiva de la sociedad
mediante una consciente divisién del trabajo y el empleo dirigido de las disciplinas cientificas y técnicas bajo el
control del Capital.

18 Z1ZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 29.
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a si misma por medio de su demarcacién respecto de otra simple ideologfa”.” Siempre es
preciso un corpus de doxa ideoldgica para poder distinguir frente a ¢l la propia ideologia como
verdadera.

Quiza no estarfa de més recordar que fue precisamente una maniobra semejante la que
sirvi6, incluso, para fijar el sentido contemporaneo y peyorativo del término. El concepto de
Ideologia fue usado por primera vez publicamente por Desttut de Tracy el 21 de Abril de 1796
en una conferencia del Institut National de Paris, y que aparecié publicada en 1798 bajo el titulo
Meémoire sur la faculté de penser” 1.a ideologfa fue definida entonces, como la Ciencia que trataba
de las ideas y las percepciones, y por extensiéon de la facultad de pensar o percibir, cuyo
objetivo primordial era el analisis de las sensaciones. La Ideologfa, en este sentido, terminé por
concentrar en su contra la furia frente a la Ilustraciéon en general; pero no fue la teoria la base
para esa denuncia, sino el habito que fomentaba. Los partidarios de la Ciencia de las Ideas
fueron tildados de “Idedlogos”, porque la unidad defendida por ellos de la teoria y la praxis en
la formacién, implicaba en un marco ilustrado no sélo una critica radical a la antigua metafisica,
sino también a la autoridad politica como ilegitima. La ideologfa presentaba en tanto que
filosofia primera un desafio, desde el momento en que el poder posrevolucionario prescribia
un pensamiento positivo y llegaba a un acuerdo con las religiones e iglesias. Fue Napole6n el
que de un modo oportunista pasé de conceder su apoyo a los Ideologistas a dedicarle la mas
acérrima y conveniente enemistad.”’ A medida que se iba consolidando su poder, fue
concediendo nuevamente influencia a las doctrinas de la iglesia (Concordato de 1801), y se
situé en oposicion creciente a las doctrinas antirreligiosas y antiteologicas de los ideologistas y
de sus opiniones politicas liberales. Asi el discurso de Napoleén cambié claramente de signo:

“Todos los males son atribuibles a la Ideologia, esa oscura metafisica que con
su busqueda de las primeras causas quiere fundar sobre su base toda la legislacion del
pueblo, en vez de llevar a un acuerdo de las leyes con la sabidurfa del corazén humano
y con las lecciones de la historia.” %

19 Z1ZEK, S. (1994): Ibid.

20 Vid. ,,Ideologie en SANDKUHLER; Hans J6rg (hrsg.): Enzyklopidie Philosophie. Hamburg, Meiner, 2003. Pags.
607-615. Cfr. KOSSELLECK, R. BRUNNER, O., CONZE, W. (hrsg.): Geschichtiliche Grundbegriffe. Historisches
Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Dentschland. Sttutgart, Klett, 1975-, Bd.7. Pags. 131-171. Una introduccién a la
cuestion se encuentra en, SAMPEDRO, Francisco (1997): Ideoloxia e distorsion. Ensaio sobre o imaxinario ideoldxico.
Ed. Xerais, Vigo. P. 74-84.

2! Ideologistas, no Idéologues, como recuerda Sandkihler, Ops. Cit. Pag. 607.

22 SANDKUHLER; Hans J6rg (hrsg.): [bid.
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Sus antiguos aliados eran calificados ahora de metafisicos y fanaticos, equiparando
estos términos al de Idedlogos. Un término que surgié para definir una corriente cientifica
paso a servir como slogan para desprestigiar al adversario politico.

Como veremos en el siguiente capitulo al hilo del analisis del fetichismo de la
mercancia, el argumento de Marx, remarcado por Zizek, setd que no puede haber una
espiritualidad pura sin el obsceno espectro de una materia espiritualizada, la base del
comportamiento teolégico del capitalista. La ideologfa se va a jugar en el campo de los
excedentes, la espiritualizacion de la mercancia, por un lado, y la materializacioén del gran Otro
sin sustancia, por el otro. El nicleo preideolégico de la ideologfa se ubicara, entonces, en la
aparicion espectral que “llena el hueco de lo real” y el lugar final de la critica a la ideologfa, “el
punto de referencia extra ideolégico que nos autorizara a denunciar el contenido de nuestra
experiencia inmediata como algo ideolégico, no serd la realidad, sino lo Real reprimido del

: 23
antagonismo.”

El fetichismo de la mercancia como sintoma

Si tomamos en consideracion el analisis de Freud sobre los suefios y el analisis de Marx
de la mercancia, Zizek considera es posible percibir una homologfa en ambos casos. El trabajo
fundamental que se ha de llevar a cabo tiene que incidir mas sobre la forma que sobre el
contenido que, en un principio, estd aparentemente oculto. En un primer momento hemos de
considerar al suefio como un fenémeno significativo, como algo que transmite un mensaje;
posteriormente debemos neutralizar la fascinacion por el significado oculto del mismo y
centrar nuestra atencioén en la forma, en los desplazamientos a los que fueron sometidos los
pensamientos oniricos latentes por el trabajo del suefio. Por lo que respecta al analisis de la
mercancia, Marx opera también con esta articulacion en dos etapas: en primer lugar hemos de
concebir el significado que posee la mercancia; pero en un segundo paso hemos de ir mas alla

de la economia politica clasica y encarar el misterio, mas que de su contenido, de la propia

2 Vid. ZIZEK, S. (1994): Ops. Cit. P. 31 y 36. ZIZEK, S. (2002a): Le spectre ride toujours: actualité du Manifeste du
Parti communiste. Nautilus, Paris. Hay Trad. al gallego de Francisco Sampedro: O espectro segue a roldar. (Actnalidade do
Manifesto Comunista). Laiovento, Santiago de Compostela, 2004.
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forma de la mercancia.** El punto en comun, por lo tanto, es que no basta con reducir la forma
a la esencia. Lo importante es el proceso mediante el cual el contenido encubierto asume esa
forma determinada que es donde se va a dar la homologfa entre el inconsciente y la forma de la
mercancia.

El intercambio de mercancias implica una doble abstraccion; si en el acto de
intercambio la mercancia se reduce a una entidad abstracta que, independientemente de su
naturaleza particular, posee el mismo valor que otra mercancia con la que se intercambia, es
que la abstracciéon ya estd previamente operando en la efectividad del mercado, aunque el
sujeto no sea consciente de ello. La abstraccion no es un proceso que tenga lugar en el interior
del sujeto pensante; al contrario, pertenece al acto de intercambio y en ese sentido es externa a
los sujetos de un modo irreductible, a pesar de tener la forma del pensamiento. Para Zizek el
equivalente de ese lugar externo al pensamiento en el cual el pensamiento ya esta articulado de
antemano es, precisamente, el orden simbdlico, “ese orden formal que complementa y/o altera
la relacién dual de la realidad factica externa y la experiencia interna subjetiva”.””

Para que el acto de intercambio sea efectivo, los participantes no deben tomar en
cuenta la dimension de la abstraccion real, es decir, la forma de socializacion de la produccion
privada a través del mercado. Es decir, la efectividad social de dicho proceso de intercambio
implica una configuraciéon de la realidad que sélo es posible bajo la condicién de que los
individuos no sean conscientes de su propia logica. Con ello se abre la dimensién fundamental
de la ideologfa, que, mas que una falsa conciencia - esto es, una representacion falsa de la
realidad -, implica que existe una “realidad a la que ya se ha de concebir como ideolégica”. Y es
fundamental comprender que “no es la falsa conciencia de un ser (social) la que es ideoldgica,
sino este ser en la medida en que esta soportado por la falsa conciencia”.*® Con ello introduce
Zizek la dimensién del sintoma como aquello que implica por parte del sujeto una dimensién
no reconocida, es decir, el sujeto puede “gozar su sintoma” sélo en la medida en que esa logica
se le escapa. Asi, siguiendo la indicacién de Lacan, para relacionar los dos ambitos Marx habria
sido, de algiin modo, el descubridor del sintoma al detectar un cierto desequilibrio patolégico

que desmiente la aspiracion universal de los derechos burgueses y que no puede apelar a una

24 Vid. ZIZEK, S.: (1989): E/ sublime objeto de la ideolgia. Siglo XXI, Buenos Aires, 2003. P. 39. La contribucién de
Zizek al volumen colectivo editado por él mismo sobre Ideologia es anilogo al capitulo de E/ sublime objeto al que
nos vamos a referir: “sCémo inventé Marx el sintoma?” en ZIZEK, S. Ed. (1994): Ops. Cit. P. 329-370.

5 717EK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 44-45.

26 ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 46-47.
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cancelacion progresiva de ese desequilibrio porque funciona, de hecho, como su momento
constitutivo. El sintoma, por tanto, funciona como un elemento particular que subvierte su
propio fundamento universal. Zizek considera que el procedimiento marxiano de la critica de
la ideologia es ya sintomatico, en la medida en que consiste en detectar un punto de ruptura
heterogéneo en un campo ideolédgico, pero que es necesario para que ese campo tenga la forma
de algo acabado, como sucede con el concepto de proletariado.”’

El lugar donde Lacan ubica el descubrimiento del sintoma en la obra marxiana es el
paso del feudalismo al capitalismo.

“Se han de buscar los origenes de la nociéon de sintoma no en Hipdcrates sino
en Marx, en la conexiéon que €l fue el primero en establecer entre capitalismo ¢y qué?
los viejos y buenos tiempos, lo que llamamos la época feudal.””

El objetivo de esta declaracion, aclara Zizek, consiste en sefalar que con el
establecimiento de la sociedad burguesa las relaciones de dominio y servidumbre que se daban
manifiestamente en la época feudal se reprimen. Si de un modo formal parece que las
diferentes relaciones entre personas en la sociedad burguesa tienen lugar entre sujetos libres y
estan exentas de fetichismo, la verdad reprimida surge en un sintoma que subvierte la
apariencia ideoldgica de igualdad y libertad: la persistencia del dominio y la servidumbre se
encuentra camuflada en “las relaciones sociales entre las cosas”.”” Es decir, en vez tener lugar
manifiestamente como relaciones reciprocas, las relaciones sociales existentes entre las
personas aparecen disfrazadas de relaciones sociales entre cosas; ésta es para Zizek la
definicién precisa “del sintoma histérico, de la histeria de conversién propia del capitalismo.””

Si el valor de una cierta mercancia como signo de una red de relaciones sociales asume
la forma de una propiedad naturalizada de otra mercancia, como es el dinero, por ello decimos
que el valor de una mercancia determinada es una cantidad de dinero. L.a mercancfa A puede

expresar su valor unicamente refiriéndose a otra mercancia B, que asi se convierte en su

equivalente. En la relacién de valor, la forma natural de la mercancia B (su valor de uso)

2T MARX, K. (1843/44): Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. Einleitung. MEW 1, P. 378-391.

28 Cfr. LACAN, J.(1975b): RST (1974-75) Seminarios Libro XXII. En Omicar?, N° 2-5. P. 106. ZIZEK, S.: (1989):
Ops. Cit. P.50.

2 ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 53 Fetichismo deriva del portugués feitico: artificial, fabricado. El término
“fetichismo” fue propuesto por el historiador y lingiista francés Charles de Brosses (1760), aludiendo a la
veneracion de objetos y fenémenos de la naturaleza como una de las formas tempranas de la religion de la
sociedad primitiva. El Fetichismo de la mercancia lo desarrolla Marx en el Apartado 4 (“La forma simple del
valor, en su conjunto”) del capitulo I del Primer volumen de El Capital. MARX, K. (1890%): Das Kapital. Kritik der
politischen dkonomie. Erster Band. MEW 23. E/ Capital. Iibro Primero 10/, 1. Trad. M. Sacristan. OME Vol. 40, 1976.

30 Z1ZEK, S.: (1989): Ibid.
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funciona como una forma de valor de la mercancia A. Por tanto la mercancia B es un
equivalente solo en la medida en que A se relaciona con ella como la forma de la apariencia de
su propio valor, sélo dentro de esta relaciéon. Sin embargo la apariencia es exactamente lo
contrario: “A parece relacionarse con B como si para B ser un equivalente de A no fuera una
determinacion reflexiva de A, es decir como si B fuera ya de suyo el equivalente de A.””' Esto es,
la propiedad de ser un equivalente de A parece que le perteneciera incluso fuera de su relacion
con A, de igual modo que las otras propiedades que constituyen su valor de uso.

El rasgo esencial del fetichismo de la mercancia no consiste, por tanto, simplemente en
tomar nota del paso a través del cual aquello que era una relacion entre personas se convierte
posteriormente en una relacion entre las cosas. El elemento primordial que debe tener lugar es
un falso reconocimiento respecto a la relaciéon entre una red estructurada y uno de sus
elementos, de modo que algo que es un efecto estructural de la red de relaciones entre
elementos parece una propiedad inmediata de uno de los elementos, funcionando como si esta
propiedad también perteneciera a dicha red mas alla de la relacién concreta con el resto de los
clementos. La idea importante para Zizek y que ya sitia por tanto en Marx, es que “este falso
reconocimiento puede tener lugar en un relacién entre cosas, asi como en una relacion entre
personas.”” Es decir, se pueden presentar dos formas paralelas de fetichismo, y la clave tiene
que ver con la relaciéon que hay entre estos dos niveles. Por ello no podemos decir que en las
sociedades capitalistas, en las que domina la produccién para el mercado, las relaciones entre
las personas son como las relaciones entre cosas. Precisamente lo que sucede, sefiala Zizek, es
lo contrario:

“el fetichismo de la mercancia acontece en las sociedades capitalistas, pero en el

capitalismo las relaciones entre los hombres no estan claramente fetichizadas silo que

. . . . . ’ ’ 33
hay son relaciones entre gente libre y cada persona sigue su propio interés egoista”.

Lo que se produce, en principio, en correspondencia con el estatuto de la mercancia,
son relaciones entre personas que no estan basadas en la dominacién y en la servidumbre, sino
en un contrato de mutuo acuerdo entre individuos libres e iguales ante la ley, movidos
béasicamente por un egoismo utilitarista. El fetichismo de la mercancia no designa una teoria
politico-econémica (burguesa) sino toda una serie de presuposiciones que determinan la

practica econémica muy “real” del mercado de intercambio. Si, en teorfa, un capitalista se

3L ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 51.
2 ZI7EK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 50.
33 ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 52.
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comporta como un utilitarista nominalista, en su propia practica de intercambio sigue
caprichos teol6gicos.™

Es por lo tanto crucial, segun Zizek, considerar que ambas formas de fetichismo son,
en realidad, incompatibles. Por un lado, en las sociedades capitalistas en las que, propiamente,
se da un fetichismo de la mercancia, no hay tal fetichismo en las relaciones entre las personas,
o al menos no de un modo tan evidente. Por otro lado, en las sociedades precapitalistas en las
que no hay un fetichismo de la mercancia (cuando la base de la producciéon no es para el
mercado), lo que se da es un fetichismo en las relaciones entre las personas. Sin embargo, a
este modo de relacion propio de las sociedades precapitalistas hay que denominarlo mas bien,
como apunta Marx, “relaciones de dominio y servidumbre.” Con la retirada del Amo se ha
modificado el fetichismo y se ha desplazado de las relaciones entre las personas a las relaciones
entre las cosas, y las relaciones de dominio y servidumbre, por su parte, se han reprimido. La
relacién de producciéon ya no tiene lugar bajo la forma de las relaciones de dominio y
esclavitud, sino que se desplazan en palabras de Marx “bajo la forma de relaciones sociales
entre cosas, entre los productos del trabajo.” De modo que el sintoma, el lugar en el que
aparece la verdad sobre la configuracion de las relaciones sociales, son las “relaciones sociales
entre las cosas”.”® Aunque en el capitalismo los sujetos estin emancipados y se perciben a sf
mismos como si estuvieran libres de las relaciones supersticiosas religiosas medievales, en sus
relaciones reciprocas lo hacen como utilitaristas racionales, guiados por intereses egoistas. El
rasgo caracteristico del analisis de Marx es, frente a esta idea, que las cosas, las mercancias,
creen en lugar de los sujetos. Es como si todas las creencias supersticiosas, en teorfa superadas
por la personalidad racional y utilitaria, se encarnaran en las relaciones sociales entre las cosas.
Es decir, “cllos ya no creen, pero las cosas creen por ellos.”™ 1a creencia se encarna en el objeto

fetiche que da soporte a la actividad de la gente.
El cinismo como forma de ideologia
A pesar de este hecho el punto de partida basico de una critica de la ideologia continia siendo

el que pone el acento en la idea de falsa conciencia, de un falso reconocimiento de la realidad

social y en general de la realidad misma. Es decir, la critica de una representacion distorsionada

3 Vid. ZIZEK, S. (1997): E/ acoso de las fantasias. Siglo XXI, México, 1999. P. 175.
3 ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 53
36 ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 62. (Subrayado S. Z.)
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de la realidad, segiin se deduce de la conocida sentencia de Marx “no lo saben, pero lo hacen”.”
Incluso, anota Zizek, en las versiones mas refinadas de la critica de la ideologfa, como las de la
Escuela de Frankfurt, “el punto principal es que la realidad no puede reproducirse sin esta
llamada mistificacion ideolégica.”™ La cuestién es entonces comprobar si en el mundo
contemporaneo puede funcionar un concepto de ideologia semejante.

Segun la Critica de la razon cinica de Peter Sloterdijk el procedimiento clasico de la critica
de la ideologia deberfa quedar invalidado precisamente por el caricter cinico de la ideologia
generalizada en Occidente, cuando la distancia entre la mascara ideolégica y la realidad social es
asumida por los sujetos de una forma consciente. Este contexto hace necesaria la
reformulacién de la anotaciéon de Marx como un “ellos saben muy bien lo que hacen, pero aun
asf lo hacen.” Sloterdijk distingue, ademas, el cinismo de una actitud diferente que denomina
kinismo. Este ultimo estarfa mas proximo al recurso popular que se apoya en el sarcasmo como
forma de confrontar la versién de la realidad de la posicion oficial con el propio discurso
oficial. El cinismo, sin embargo, es la respuesta de la cultura dominante a la subversién
“kinica.” En un principio reconoce el particularismo interesado que hay detras de la
universalidad, la distancia entre la mascara y ideoldgica y la realidad; pero, como dice el propio

v z z 40
Zizek, “todavia encuentra razones para conservar la mascara.”

No es tanto que refleje una
posicién inmoral, sino que considera la moral como la forma suprema de libertinaje y la verdad
como la mentira mas eficaz. Confrontada con esta ragdn cinica, 1a tradicional critica ideoldgica es
inoperante, pues la ideologia dominante no tiene la pretension de ser tomada en setio, sino
s6lo de manipular instrumentalmente.

La posibilidad que esto genera de un nuevo tipo de analisis viene dada porque Zizek
considera que, a pesar de todo, la razén cinica deja intacta la fantasia ideoldgica en un nivel
fundamental, el nivel en el que estructura la realidad social. Pero para ello es necesario dar un

nuevo paso e introducir la distincion entre sintoma y fantasfa, tal y como la concibe el

psicoanalisis.

ST MARX, K. (1890%: E/ Capital. Libro Primero 170l 1. OME Vol. 40. P. 90.

38 Cfr. ZIZEK, S.: (1989): Ibid. P. 56.

% Cfr. SLOTERDIJK, P. (1983): Critica de la razén cinica. Siruela, Madrid, 2004.

40 Z17EK, S.: (1989): Ops. Cit. 57. En Porgue no saben lo que hacen, esta caracterizacion esta elaborada de forma algo
diferente y tematiza tres tipos de relacién social al respecto: Poder tradicional, poder manipulativo y poder
totalitatio. La mistica de la Institucion favorece a partir de la férmula de la renegacion fetichista: “lo sé pero sin
embargo...” La autoridad manipulativa, propia de las sociedades natcisistas contemporaneas, es la que se vincula
con el cinico, que no termina de aceptar la eficacia simbdlica, considera que el Otro no existe, lo simbdlico es una
ficcion. Finalmente el totalitario se basa en un matiz diferente en la medida en que la justificaciéon nace de un
“precisamente porque...” ZIZEK, S.: (1991): Ops. Cit. P. 324-329.
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Si volvemos a la férmula marxiana, “ellos no lo saben, pero lo hacen”, para buscar el
lugar de la ilusion ideoldgica, parece en principio que habria que ubicarla en el saber; en el
hecho de que la gente no sabe, en realidad, lo que hace. Sin embargo este punto de vista olvida
que la distorsion, el error, estd operando ya en la realidad social en la que los individuos actdan.
Es decir, el problema es que en su actividad social, en lo que hacen las personas, las personas
actuan como si el dinero, en su realidad material, fuera la encarnacién de la riqueza como tal.
Son fetichistas en la practica, no en la teorfa: “Lo que no saben, o lo que reconocen
errobneamente es que en su actividad social, el acto de intercambio de mercancias, estin

> Asi, comprendemos que la ilusién esta del lado de la

orientados por una ilusiéon fetichista.
actividad y de la realidad, de aquello que la gente hace en su sentido mas trivial. Lo que no
saben es que su realidad social esta guiada por la ilusion. Por tanto saben como son las cosas,
en realidad, pero actian como si no lo supieran:

“La ilusién es, por lo tanto, doble: consiste en pasar por alto la ilusién que
estructura nuestra relacion efectiva y real con la realidad. Y esta ilusiéon inconsciente
, . L. , . 42
que se pasa por alto es lo que se podria denominar la fantasia ideoligica.”

Si entonces, el concepto de ideologia sigue haciendo referencia a que la ilusiéon procede
del saber, del conocimiento, las sociedades actuales tienen que aparecer como postideoldgicas,
y su ideologfa fundamental es la del cinismo. Los ciudadanos en general no se toman los
enunciados ideolégicos en serio. Si, al contrario, el nivel fundamental de la ideologfa es el de
una fantasia inconsciente que estructura la realidad social y no una ilusiéon que oculte el estado
de las cosas, estamos lejos de vivir en sociedades postideoldgicas. El cinismo, por tanto, sélo es
una forma de adquirir una distancia ironica que bloquea, en la practica, el caracter fundamental
de la fantasia. Finalmente la reinterpretaciéon de la célebre férmula de la razén cinica de
Sloterdijk a la que apunta Zizek es: “Ellos saben que en su actividad siguen una ilusién; pero,
incluso asi, lo hacen.” *

El rasgo caracteristico del analisis de Marx es que son las cosas las que creen en vez de
los sujetos, en la medida que el pleno establecimiento de la personalidad racional y utilitaria ha
eliminado las creencias y supersticiones que se encarnan en las relaciones sociales entre las

cosas. Aunque ellos ya no creen, “las cosas creen por ellos”. Lo importante para Zizek es

4 ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 59.

2 Z17EK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 61.

8B 717EK, S.: (1989): Ibid. Y si no lo saben también son culpables a nivel del Goce. Vid. ZIZEK, S.: (1991): Ops.
Cit. P.12.
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afirmar la radical exterioridad de la creencia, que toma cuerpo en la conducta practica y efectiva
de la gente. Por lo tanto, al contrario de lo que pueda parecer, la creencia, mas que un estado
intimo, es algo que se materializa en la actividad social: “es la creencia la que sostiene la fantasfa
que regula la realidad social.”** Frente a la realidad social actuamos apoyandonos en un cierto
“como si”, es decir actuamos “como si” creyésemos en la omnipotencia de la democracia,
“como si” el presidente encarnara la voluntad del pueblo, etc., y en cuanto dejamos de lado la
creencia, la realidad social aparece como inconsistente.”

De ahi el paralelo con la argumentacién pascaliana repetida por Zizek en diversos
lugares “actia como si ya creyeras y la creencia llegara sola”, que apunta a una creencia que
opera antes de la creencia.’ Es decir, Zizek encuentra en la idea de costumbre tal y como
Pascal la elabora un soporte material para el inconsciente del sujeto, un lugar en el que se
representa de antemano el destino de nuestras creencias mas personales. Al someternos al
ritual religioso de la “maquina simbdlica” ya creemos sin saberlo, esto es, ya creemos
inconscientemente. Esta paradoja que se da entre la creencia mas intima y la maquinaria
simbolica externa es para Zizek, el punto mas subversivo de la teologia pascaliana y el que le
permite articular las carencias de la caracterizacion de la Ideologia que llevé a cabo Althusser.
Zizek considera que la teoria de los Aparatos Ideolégicos del Estado es una versién
contemporanea de la teorfa de la maquina de Pascal, pero que, sin embargo, no logra precisar
el vinculo que la une a la Interpelacion ideoldgica. Es decir, como se internaliza la interpelacion
por parte de los sujetos en la experiencia ideologica del sentido, en qué manera se produce el
efecto de una creencia ideolégica en una causa, y el efecto asociado de subjetivacién por
reconocimiento con la propia posicién. Sabemos, a la vista de las ideas de Pascal, que esa
interiorizacién nunca se logra plenamente, que siempre hay un residuo irracional adherido a
ella, algo que, como apunta Zizek “lejos de obstaculizar la plena sumision del sujeto al

. L. e, . 47
mandato ideolégico, es la condicion misma de ello.”

# ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 64.

45 717EK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 65. Este “como si” puede ser visto como el indicativo del estatuto ambiguo de
la articulacion de la fantasia como elemento clave de la recuperacion de una critica de la ideologfa, pues por un
lado ubica el lugar de la fantasia como algo evaluable pero no inevitable. Cfr. BRAN, N. (2001): “As If: traversing
the fantasy in Zizek” en Paragraph. 24, Jul 2001, N.2. A symposinm on Slavej Zizek: Faith and the Real. Pags. 140-153.
46 717K, S.: (1989): Ops. Cit. P. 68. PASCAL, B. (1670): Pensamientos. Catedra, Madrid, 1985. P. 52-53, frag. 233.
47 Z1ZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 74.
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El sujeto que ya busca desesperadamente algiin rasgo con el que identificarse, no
termina de entender el significado de la llamada del Otro.” Antes de llegar a estar atrapado por
la identificacién del reconocimiento simbolico, el sujeto que ya es $, es decir un sujeto
escindido, es atrapado por el Otro mediante un paraddjico objeto causa del deseo que sitda en
el Otro (4), mediante el secreto que supone que el Otro oculta; en definitiva lo que tenemos es
la f6rmula elaborada por Lacan para la fantasia: $<>a. Lo que para ZiZek significa una vez mas
que “la fantasfa ideolégica estructura la realidad”.” Es de esta manera como la fantasia
funciona en el mismo plano de la realidad; mas concretamente, funciona como el elemento
fundamental que permite su funcionamiento al encubrir el nicleo insoportable y Real. La
funcién fundamental de la ideologia no es ofrecer un punto de fuga en la realidad, sino
“ofrecernos la realidad social misma como una huida de algtin nicleo traumético, real.”™

Por lo tanto, la situacién no se da simplemente de tal manera que el sujeto pueda ser
caracterizado como un lugar vacio susceptible de hallar todo el contenido necesario mediante
la red simbolica de las relaciones intersubjetivas. Por ello Zizek apunta al Lacan de las dltimas
obras para advertir que, precisamente, el sujeto encuentra algin tipo de consistencia, fuera de
la red simbodlica en la fantasia, haciendo equivalente al sujeto con un objeto de la fantasfa. Asi
por ejemplo, la figura antisemita del judio es una manera de enmendar la incongruencia de
nuestro propio sistema ideolégico. Construimos, por ejemplo la figura del judio para eludir un
punto muerto de nuestro deseo, cuando la dnica manera de romper el poder de nuestra
fantasfa ideoldgico serfa “confrontar lo Real de nuestro deseo”.” La figura antisemita del judfo
es una manera de enmendar la incongruencia de nuestro propio sistema ideoldgico.

En la perspectiva marxista predominante la mirada ideoldgica es una mirada parcial que
pasa por alto la totalidad de las relaciones sociales, en tanto que en la perspectiva lacaniana la
ideologfa designa una totalidad que borra las huellas de su propia imposibilidad. Esta diferencia
corresponde a aquella que se da entre la nocién de fetichismo en Freud y Marx; en el marxismo

un fetiche oculta la red de relaciones sociales, en tanto que para Freud, un fetiche oculta la

4 Un ejemplo de ello frecuente en Zizek se encuentra en el Proceso de Kafka, cuando Josef K. espera a las Puertas
de la Ley.

49 ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 74.

50 Z1ZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 76.

51 ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 79.
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falta, la castracién en torno a la cual se articula la red simbolica. “El marxismo, sefiala Zizek,
no logré llegar a un acuerdo con el plusobjeto, el resto de lo Real que elude su simbolizacién.”

Para Marx, la plusvalia se define a partir de una sustracciéon. Si se abstrae de la
amortizacion del capital constante (maquinas, etc.), el valor de cambio de una mercancia
corresponde al tiempo de trabajo necesario para su produccion. En contrapartida, el salario del
obrero corresponde solamente al valor de su fuerza de trabajo, valor inferior determinado por
el tiempo necesario para su reproduccion. De este modo, el capitalista puede obtener una
plusvalia, igual a la diferencia entre el valor de la mercancia y el del trabajo del obrero. Sin
embargo Marx mismo hace notar que el capitalista no se apropia de esta plusvalia sino de
manera parcial. La légica del sistema capitalista lo obliga, en efecto, a reinvertir en la
produccién. ¥ De este modo, la plusvalfa proporciona el modelo de un objeto del que nadie
puede gozar verdaderamente, aun cuando toda la produccion capitalista parece organizada con
vistas a su realizacion.

Al comentar a Marx, Lacan destaca que la plusvalia es posible a partir de los efectos del
lenguaje, en particular de aquellos que determinan una “absolutizacién del mercado”, que hace
que el trabajo mismo se convierta en una mercancifa como las otras. E indica, sobre todo, que
hay homologia entre lo que revela la obra de Marx y lo que hace aparecer el discurso
psicoanalitico: “una renuncia al goce.””* Lacan al hablar de goce trata de seguir la via, abierta
por Freud en Mads alli del principio de placer, de algo que pondria en juego al cuerpo, de una suerte
de forzamiento. El goce absoluto, con todo, es imposible para el individuo, el cual se relaciona,
mas bien, con una pérdida de goce. Precisamente en su lectura de la dialéctica hegeliana del
amo y el esclavo, el amo alcanza su estatus arriesgando su vida, renunciando al goce de la vida.
Es mas bien esta pérdida la que viene a simbolizar el objeto a, como el exceso estructural que
es inherente a la falta, y que es por definicién inalcanzable, como aquello que causa el deseo del

sujeto en tanto que signo de un goce imposible. El amo es el que da la orden, renuncia a su

52 Z17EK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 82.

53 Cfr. MARX, K. (1890%: Das Kapital. Kritik der politischen okonomie. Erster Band. MEW 23. E/ Capital. Libro Primero
Vol 1. Trad. M. Sacristain. OME Vol. 40, 1976. III Parte, Capitulo 5% “La produccion de la plusvalia absoluta”.

> LACAN, J. (1991): E/ reverso del psicoandlisis (1969-70) Seminatios Libro XVII. Paidés, 1992. P. 113. Plus de
goce, (plus-de-jouir, Mehriusi), fue un neologismo acufiado por Lacan para designar, por homologia con la plusvalia,
(Mebrwers) 1a funcioén estructural a la que se reduciria generalmente el goce, y que constituye uno de los modos de
presentacion del objeto a. Debe entenderse como una renuncia al goce pero también como un paso que permite
un deslizamiento en el goce, sustentado en el objeto a. Esta idea introducida en el Seminario XVI (7967-68) De un
Otro al otro adquieren un lugar especifico en el marco de su elaboracién de los cuatro discursos, en dénde se
establece que en el discurso del amo el lugar del objeto @ lo hace equivalnte al plus de goce. Vid. LACAN, ]J.
(1991): E/ reverso del psicoandlisis (1969-70) Seminarios Libro XVII. Paidés, 1992.
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goce que revierte en el esclavo, y lo que recupera es el plus de goce. Por ello Lacan afirma
sobre Marx: “si no hubiera contabilizado este plus de goce por ese empefio suyo en castrarse,
si no hubiera hecho de €l la plusvalia, en otro términos, si no hubiera fundado el capitalismo,
se habrfa dado cuenta de que la plusvalia es el plus de goce.” >

Zizek encuentra paradigmatica, en este sentido, la sentencia de Marx “el verdadero

limite de la produccién capitalista es el propio capital.”™

Mas alld de la interpretaciéon comin
que se ha hecho de esta advertencia de Marx, -y frente a sus propias afirmaciones de Marx en
el “Prologo” de la Contribucion a la Critica de la economia politica, donde describe el paso desde el
capitalismo al socialismo- la idea fundamental, desde la perspectiva de Zizek es que un
acuerdo, o equilibrio, entre fuerzas productivas y relaciones de producciéon no se puede
producir nunca, ya que la contradiccion, la discordia pertenece al propio concepto de
capitalismo. Su limite es el impulso del que extrae su desarrollo.

Es decir, el Capital primero incluye el proceso de produccién como lo encuentra
(artesanos, etc.), y sélo después va cambiando las fuerzas productivas paso a paso. Es la forma
de la relacién de produccion la que conduce al desarrollo de las fuerzas productivas de su
contenido.” Lo que tenemos entonces aqui es la paradoja del plus de goce, el goce como tal
so6lo surge como un excedente, si perdiésemos el exceso perderfamos el goce, el capitalismo no
puede constitutivamente alcanzar un equilibrio entre el limite y el exceso: “es la homologia
entre el plusvalor —la causa que pone en movimiento el proceso capitalista de produccion- y el
plus de goce, el objeto causa del deseo.” Coincidencia entre limite y falta que se da en el
objeto a, el resto que encarna la falta fundamental. Es el estatuto paradéjico del plus de goce a
la que Marx no pudo hacer frente, y que abre la posibilidad de una actualizacién de la cuestion

de la ideologfa.”

5 LACAN, J. (1991): E/ reverso del psicoandlisis (1969-70): 1bid.

56“Die whare Schranke der kapitalistichen Produktion ist das Kapital selbst.” MARX, K. (1894): Das Kapital. Kritik der
politischen Okonomie 111 MEW Bd. 25, 260.

57 Z1ZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 83.

58 ZIZEK, S.: (1989): Ops. Cit. P. 85.

59Y la que, para Zizek, domina la concepcion del socialismo real que se legitima en Marx. Vid. ZIZEK, S.: (1989):
Ibid. Siguiendo aqui la idea de Lacan: “No por nacionalizar los medios de produccién, en el nivel del socialismo de
un sé6lo pafs, se acaba con la plusvalia, si no se sabe qué cosa es.” LACAN, J. (1991): E/ reverso del psicoandlisis
(1969-70) Seminarios Libro XVII. Paidés, 1992. P. 113.
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6. LA IDENTIFICACION IDEOLOGICA

Dentro de los trabajos que Zizek lleva a cabo a principios de los 90, se ve en la necesidad de
reelaborar, para la cuestion de la ideologia, los materiales provenientes del psicoanalisis
lacaniano. La reubicaciéon del concepto de fetichismo de la mercancia como sintoma del
capitalismo lo conduce a explorar de una manera central el concepto de fantasia y la idea de
sinthome, que le conducira posteriormente a revisar el concepto de pulsion de muerte.

Vamos a ver, en primer lugar, la reconstruccién que hace del grafo del deseo y que
pretende poner al descubierto las limitaciones que presenta el analisis del discurso y el trabajo
de la critica de la ideologfa centrandose en los mecanismos de Identificacion ideolégica. Desde
un punto de vista semiético serd preciso complementar la lectura sintomatica del discurso, que
deja intacto el nicleo fundamental de la fantasia, con una légica del goce que permita operar en
ese ambito. HEste trabajo supone uno de los motivos fundamentales al comienzo de su
trayectoria internacional y enlaza el trabajo realizado en la tesis que present6 en Francia con

sus dos primeras obras, E/ mds sublime de los histéricos y El sublime objeto de la 1deologia. '
El punto de acolchado: la retroactividad del significado

La pregunta que Zizek formula y que va a sefialar el camino para su elaboracion del
funcionamiento ideolégico de la identidad es: “¢Qué es lo que crea y sostiene la identidad de
un terreno ideoldgico determinado mas alla de todas las variaciones posibles de su contenido
explicito?”” La respuesta retoma como punto de partida la tesis de Laclau y Mouffe en
Hegemonia y estrategia socialista, esto es, el conjunto de los significantes flotantes se puede
estructurar en un campo unificado mediante la intervencién de un determinado punto nodal,
que detiene su deslizamiento y fija su significado.” Los diversos elementos que se mantienen
desconectados se fijan en una red estructurada de significado. Lo que esta en juego en la lucha

ideoldgica es, por tanto, el resultado final, la eleccién de cual de los significantes entre los

' Vid.: Cap. VIL “Idéolgie entre le point de capiton et le réel”y Cap. TX “La nomination et la contingence” en Z1ZFK, S.
(1987): La Philosophie entre le symptime et le fantasme. Thése. Université Paris VIIL. Asi como: ,,Der Graph des Begebrens
eine politische Lektiire“ en ZIZEK, S. (1988/1991): Der erhabenste aller Hysteriker: 1acans Riickkehr zn Hegel. Turia &
Kant, Wien-Berlin. Finalmente la obra que tomaremos como referencia sera: ZIZEK, S.: (1989): E/ sublime objeto de
la Ideologia. Siglo XXI, México DF, 2003.

2 Z17EK, S. (1989): E/ sublime objeto de la ideolggia. Siglo XXI, Buenos Aires, 2003. P. 125,

3 LACLAU, E. & MOUFFE, Ch. (1985): Hegemonia y estrategia socialista. Siglo XXI, Madrid, 1987.
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posibles totalizara la cadena. En los términos lacanianos en los que lo plantea Zizek, se trata de
ubicar cual sera el point de capiton. *

Cada uno de los elementos de un campo ideoldgico, como tal, forma parte de una serie
de equivalencias. Mediante un “plus metaférico” se conecta con los restantes elementos y a la
vez determina retroactivamente su identidad. La clave para que se produzca este
encadenamiento es que tiene que haber un significante que “acolche” todo el campo de
significantes generando la identidad del mismo. La base del andlisis sera, por lo tanto, localizar
dentro de un marco ideolégico determinado la lucha particular, que hegemoniza el horizonte
en el que se inscriben el resto de las luchas particulares. Sin embargo la lucha de clases en el
marxismo parece responder de un modo consciente a un funcionamiento semejante, por lo
que no parece que se haya ganado algo fundamental todavia. La cuestiéon definitiva a este
respecto, y la evolucién del analisis, pasa por formular el papel determinante desempefiado por
un elemento particular, evitando al mismo tiempo la caida en “la trampa del esencialismo”.
Para lograr esta tarea Zizek se va a elaborar sus argumentos apoyindose en los desarrollos de
las tesis antidescriptivistas de Samuel Kripke.’

La discusion basica sobre como se refieren los nombres a los objetos que denotan tiene
dos posturas basicas. Por un lado los descriptivistas ponen el acento en los contenidos
intencionales que son inmanentes a las palabras, mientras que los antidescriptivistas, en
contraposicion a éstos, consideran que el vinculo causal externo es decisivo, es decir el modo
en que las palabras se van transmitiendo de unos sujetos a otros. Lo principal es que ambas
posturas, mas alld de la cuestién de la referencia de los nombres propios apuntan a una teorfa
general de las funciones de referencia. Zizek expone el relato de cardcter mitico que construyen
ambas posiciones para legitimar sus argumentos y los desautoriza por igual.” En el caso del
descriptivismo olvida la referencia al gran Otro, al significante amo. El antidescriptivismo, por

su parte, se olvida de la dimensién del objeto en un sentido lacaniano al dejar de lado la

* Se han propuesto varias traducciones para la expresion lacaniana “point de capiton” que Lacan introdujo en su
Seminario de 1955/1956 sobre la Psicosis. “Punto de basta” es la que emple6 Tomas Segovia en su traduccion de
los Escritos, asi como “Puntada”, “Punto de almohadillado” (usual en algunas traducciones de la obra de Ziiek,) o
Gltimamente “Puntada de acolchado” en la traduccién de Organos sin cnerpo por Antonio Gimeno. Nosotros vamos
a emplear la expresién, habitual también en las traducciones, “punto de acolchado”. En francés Capiton significa
colcha y capitonner acolchar, de ahi que esta puntada designe, tradicionalmente, el lugar en el que el colchonero ha
trabajado para que el relleno quede bien fijado. Asimismo las traducciones mas habituales en las obras de Zizek
son, en inglés “Quilting point”y en aleman “Steppunkt.”

5 Vid. KRIPKE, S. (1971): “Identity and Necessity” en Identity and Individuation. MUNITZ, Milton K. (Ed.) New
York U. Press, New York. KRIPKE, S. (1972): Naming and necessity. Harvard University Press, 1980. Trad. cast.
México Unam, 1985.

6 Vid. ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 131-133.
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distinciéon entre lo Real y la realidad. Siendo esta dltima la razén de que “el antidescriptivismo
busque esa X, el rasgo que garantiza la identidad de una referencia a través de todos los
cambios de sus propiedades descriptivas en la realidad.””

El problema del antidescriptivismo consiste en determinar qué es lo que constituye la
identidad del objeto designado mas alla del variable mundo de los rasgos descriptivos. Es decir,
qué hace que un objeto sea idéntico a si mismo incluso si sus propiedades se modifican, o
coémo concebir el correlato objetivo del “designante rigido”, del nombre, puesto que denota al
mismo objeto en todos los mundos posibles. Para Zizek, el antidescriptivismo pasa por alto el
hecho de que la garantia de la identidad de un objeto en las situaciones en las que hay un
cambio en sus propiedades es “el efecto retroactivo de la nominaciéon”. Esto es, el nombre, el
significante, es el que da el soporte a la identidad del objeto.”® Hay por tanto un componente
extra, el plus en el objeto, que sigue siendo el mismo en todo los mundos posibles, que tiene el
estatuto del objeto a. Por ello no podremos encontrarlo como una propiedad positiva del
objeto, puesto que es la objetivacion de un vacio. Lo que la argumentaciéon antidescriptivista
deja al margen del proceso de transmision del significado es la contingencia radical de la
nominacién en sf. El hecho de que la nominacién “constituye retroactivamente su referencia.’”
Finalmente, lo que a Zizek le interesa del antidescriptivismo es que le permite concebir al
objeto 2 como el correlato del “designante rigido”, esto es “del point de capiton como el
significante puro.”" El punto de acolchado es la palabra que “en tanto que palabra” constituye
la identidad de un campo determinado. Esto no quiere decir que sea la palabra con un
contenido mas expresivo, sino que es la palabra “a la que las cosas se refieren para reconocerse
en su unidad”."

Zizek trata de aclarar esto mediante el analisis del conocido anuncio publicitario de
Marlboro. En principio parece que la clave reside en proporcionar una imagen romantica del
cowboy que alude a una imagen determinada de los EE.UU.. naturaleza, aventura,
individualismo, etc. Sin embargo, el efecto fundamental de acolchado tiene lugar unicamente
cuando ocurre una cierta znwersion, y ésta no se produce hasta que los norteamericanos reales

empiezan a identificarse, en su experiencia ideolégica, con la imagen creada por el anuncio de

7 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 134.

8 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 134-5.
9 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit.. P. 135.
10 ZIZEK, S. (1989): Ibid.

1 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 136.
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Marlboro. Lo fundamental en la producciéon del efecto de “acolchado” es que éste no funciona
como un movimiento circular simétrico. No es, por tanto, que “Matlboro” connote de forma
inmediata un determinado espiritu de los EE.UU. y que este “espiritu” (las caracteristicas que
se supone que lo expresan) ya esté condensado en “Marlboro” como su significante, su
representante en la significacion. Lo que se genera con esta inversion asimétrica es
“precisamente el plus-X, el objeto-causa de deseo, ese algo inalcanzable, que esta en Matlboro
como algo mds que Marlboro.””” Es esa vision de los EE.UU. la que logra su identidad
identificandose con el significante Marlboro.

Como vefamos en la primera parte, con el ejemplo antisemita del judio, se produce un
movimiento que genera ese efecto en varias etapas:

1. Ser avaricioso, intrigante, sucio, etc. se denomina judio.

2. X es denominado judio, porque es avaricioso, intrigante, sucio, etc.

3. X es avaricioso, intrigante, sucio, etc., porque es judio.

A pesar de que el tercer paso pueda parecer redundante, es precisamente a partir de ese
movimiento asimétrico que se genera un excedente suplementario, aquello que es en el Judio
mas que el propio judio, el objeto «."” El designante rigido apunta a ese real imposible, a eso
que es en el objeto mas que el propio objeto, el plus generado en la operacion significante. De
modo que como sefiala Zizek se produce una conexion entre la contingencia de la nominacién
y la légica de la emergencia del designante rigido a través de la cual un determinado objeto
alcanza su identidad. Esta contingencia radical implica que hay una brecha irreductible entre lo
Real y los diferentes modos mediante los que se llevan a cabo los intentos por lograr su
simbolizacién. Si lo Real, entonces, no ofrece una manera en la que pueda ser simbolizado de
forma directa y completa, puesto que toda simbolizacion es en dltima instancia contingente, el
unico modo en que la experiencia de una realidad histérica determinada puede lograr su unidad
es mediante el recurso a un significante “puro”. En tltima instancia sefiala Zizek: “no es el
objeto real el que garantiza, como punto de referencia, la unidad y la identidad de una

determinada experiencia ideol6gica —al contrario, es la referencia a un significante puro la que

12 Z17EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 136.

13 Vid. En la primera parte el capitulo “Fundamento frente a condiciones”. Cfr. BUTLER, R. (2005): Siavoj Zigek
zur Einfiibrung. Junius Verlag, Hamburg, 2006. Pags. 90 y ss. Butler considera que el intento de caracterizar, como
condicién de posibilidad del significante Amo, al lugar como vacio, conduce a ZiZek a recaer en un nuevo
significante Amo.
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confiere unidad e identidad a nuestra experiencia de la realidad histérica.”™* Es decir, no
consiste ni en que la realidad histérica no esté simbolizada, ni que nuestro modo de
relacionarnos con ella siempre estd mediado por diferentes formas de simbolizacion. El
psicoanalisis lacaniano s6lo afiade a esta perspectiva, aunque de forma fundamental, el hecho
de que la unidad de una experiencia de significado, siendo ella misma el horizonte de un campo
ideoldgico de significado, sélo se logra mediante la referencia a algin “significante sin
significado” carente de sentido.

Volviendo ahora a los anilisis de Laclau, Zizek considera que el concepto de
designante rigido tomado de Kripke permite aclarar el estatuto del antiesencialismo. Frente a la
idea de un cierto significante puro que pudiera designar y, a la vez, constituir la identidad de un
objeto determinado mas alld del conjunto variable de sus propiedades descriptivas. La “ilusion
esencialista” consiste en creer que podemos pensar conceptos como “democracia” o
“socialismo” y determinar un conjunto especifico de caracteristicas, de propiedades, que
definan la esencia permanente de la democracia o del socialismo. Frente a esta idea Zizek,
siguiendo a Laclau, considera que es imposible definir esa esencia, ese conjunto de propiedades
reales que permanecerfan constantes en todos los mundos posibles. De modo que la unica
definicion de un objeto en su identidad es que dicho objeto siempre sea, de hecho, designado
con el mismo significante: “Es el significante el que constituye el nicleo de la identidad del
objeto.””” El tnico modo de definir democracia es a través de todos las organizaciones
politicas que se legitiman por su referencia a dicho término. Aqui no hay que dejarse confundir
por la idea de que pueda haber una representacion legitima de la democracia frente a otras que
puedan ser fallidas o estar equivocadas. En ultima instancia las diferentes concepciones en
torno a la democracia se definirin diferencialmente por sus posiciones relativas, llegando al
extremo de definirse por su exclusion mutua. El término democratico, de hecho, representa
fenémenos contrapuestos para el socialismo real y para la tradicion liberal.

Con ello tenemos la paradoja fundamental del punto de acolchado, el designante rigido
que totaliza un campo ideolégico determinado, deteniendo el deslizamiento metonimico de los
significados en un significante vacio. Como sefiala Zizek: “su papel es puramente estructural,

su naturaleza es puramente performativa —su significacién coincide con su propio acto de

“ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 138.
15 Z17ZEK, S. (1989): Ops. Cir. P. 139.
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enunciacién- es, en suma, un significante sin significado.”’® Las consecuencias de este
planteamiento para el analisis ideoldgico apuntan a la necesidad de detectar tras el brillo del
elemento que mantiene unido el edificio ideoldgico, la operaciéon fundamental, la del
significante vacio, que es por definicion reflexiva y tautolégica. Este punto, el lugar de la falta
es aquel que en el funcionamiento ideolégico se percibe como el punto de maxima saturacién
del significado. La pura diferencia se percibe como la Identidad con mayusculas. La dimensién
ideolégica es primordialmente, el efecto de lo que Zizek, siguiendo a Lacan, denomina

.. L. . . . . . 17
anamorfosis ideoldgica, un cierto error de perspectiva, que es constitutivo de la realidad.

Ms all de 1a Identificacion: El grafo del deseo

Para aclarar el funcionamiento del punto de acolchado como designante rigido es preciso
elaborar el grafo del deseo, que explica como se articula la retroactividad del significado y el
efecto de acolchado. Pero ademas se requiere para comprobar los limites del analisis ideolégico
del discurso y la importancia de analisis complementario de la légica del goce (jouissance). El
grafo del deseo es una representaciéon topografica de la estructura del deseo, que Lacan
desarrollé por vez primera en el Seminario V (1957-8) sobre las Formaciones del inconsciente para
ilustrar la teorfa psicoanalitica del chiste. Reaparece en algunos de los seminarios que siguieron
(1958-9, 1960-1), para luego desparecer casi totalmente de su obra. La version mas conocida es
la del articulo “La subversion del deseo y la dialéctica del inconsciente”, que es la que sigue
Zizek."

Tres van a ser las claves de la interpretacion que lleva a cabo Zizek sobre el Grafo del
deseo para su teorfa de la Ideologia, tanto en E/ mds sublime de los histéricos como en E/ sublime

objeto de la ldeologia que son las obras en las que aborda su explicacion: la retroactividad

16 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 140.

17 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P.140-1.y ZIZEK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. Ops. Cit. P. 85-88. El ejemplo clasico
de anamorfosis reiterado por Zizek y empleado por Lacan es de la obra de Hans Holbein Los embajadores de 1533.
Esta idea de la anamorfosis estd muy vinculada a la importancia que Zizek concede, al menos durante una parte
importante de su obra, al tratamiento semiético de la imagen y la mirada, dentro del campo del significante. Lacan
lo elabora en un capitulo titulado “De la mirada como objeto a mindscula” en LACAN, J. (1973): Los cuatro
conceptos fundamentales del psicoandlisis (1964) Seminarios Libro XI. Paidés, Barcelona, 1987. Pags. 75-126.

18 LACAN, J.(1966): “La subversién del sujeto y la dialéctica del deseo” (1960) trad. Cast. en Eseritos, Siglo XXI-
RBA, Barcelona, 2006. P.773-807.
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contingente del significado, la distincion entre Yo ideal e Ideal del yo, y la vinculacion de Goce
y sinthome mas alld del analisis del discurso.

A pesar de que el grafo se articula en cuatro diagramas diferentes por motivos
explicativos, Lacan siempre ha insistido en que las diferentes formas no suponen una
evolucién temporal en las etapas intermedias, puesto que el grafo siempre se da como un todo.
En este sentido, sefiala Zizek, que el ultimo diagrama sélo se puede entender si se lee como
una elaboracién de la pregunta que le precede, el famoso Che vuoi? Es decir, este nivel es una
articulaciéon de la estructura interna de una pregunta que emana del Otro y que el sujeto

, , . . ., . ’1: 20
confronta mas alla de la identificacidén simbdlica.

Grafo I I. El primer diagrama es la “célula elemental del
deseo.” La linea horizontal representa la cadena
significante diacrénica (S-S’), y la curva en
forma de herradura es el vector de la
intencionalidad del sujeto mitico prelingtistico
(A). La doble interseccion de estas dos lineas
iflustra la retroactividad, que surge cuando
alguna intencién mitica (A) acolcha la cadena
del significante, el vector S-S’. El producto del
acolchado, es decir lo que queda después del
movimiento de la intencién que atraviesa a la

cadena significante, es el sujeto escindido por la falta del significante $. Segun sefiala Zizek, de

lo que se trata aqui es del proceso de interpelacion que va de individuos, como sustancia mitica
sin definicién, a sujetos.”’ El punto de acolchado, la interseccién de la parte superior izquierda,
es el punto en el que el sujeto se ancla al significante, y al mismo tiempo el punto que interpela
al individuo para que se transforme en sujeto a través de la llamada desde un cierto significante
Amo. Por ejemplo, comunismo, libertad, democracia, patria, etc. Es fundamental el hecho de

que el vector de la intencién acolche el vector de la cadena significante hacia atras, esto es,

19 Esta segunda obra es la que seguiremos en esta exposicion, puesto que la seccion sobre el Grafo del deseo se
mantiene sin variaciones en ella con repecto a la otra cronolégicamente anterior.

20 ZI7EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 141.

20 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 142.
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retroactivamente; puesto que “sale de la cadena en un punto que precede al punto en que la ha
perforado.”” El efecto de sentido se produce siempre hacia atras, aprés coup.

En el espacio ideolégico se presentan diversos significantes, -libertad, estado, justicia,
etc.- y es entonces cuando esta cadena se complementa con algin significante Amo,
“comunismo” por ejemplo, que retroactivamente determina el significado de los otros.
Ademas, hay que tener en cuenta en todo el proceso, que para que el acolchado sea efectivo ha
de borrar sus huellas, tiene que mantenerse la transferencia: “la ilusién de que el sentido de un
determinado elemento [..] estaba presente en ¢l desde el comienzo como su esencia

inmanente.” *

Grafo I1 II. Con el proceso contingente de
produccién  retroactiva de significado, la
tesis basica de Lacan sobre la relacion entre
significante y significado, podemos abordar
el segundo diagrama del grafo del deseo
donde se especifican las intersecciones de
las dos lineas basicas que constituian el
primer diagrama: el gran Otro, A (Autre), y
s(A), el significado acolchado por el Otro

simbdlico. En primer lugar nos encontramos en el punto de acolchado al gran Otro (A), el
c6digo simbélico. Como aclara Zizek el punto de acolchado detenta el lugar del gran Otro, del
cédigo sincronico en la cadena diacronica del significante, en una paradoja propiamente
lacaniana en la que una estructura paradigmaticamente sincrénica existe en la medida en que se
encarna en el Uno, en un elemento unico.

En la parte derecha del vector S-S, nos encontramos con la voz a la que debemos
considerar como un objeto sin significaciéon, no como portadora de una presencia. En este
sentido la voz es el resto que nos queda de la operacion significante, lo que queda si
sustraemos del significante la operacién retroactiva de acolchado que genera el sentido. El

ejemplo mas claro de este estatus de la voz es, para ZiZek, el que emerge en la voz hipnética.”

2 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 143,
2 Z17EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 144.
24 Z17EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 145. Una de las constantes en la obra de Zizek es el trabajo sobre la estatuto de la
voz en el campo psicoanalitico, y a la vez un lugar en el que se distancia de la critica de Derrida a Husserl sobre la

132



La Ontologia politica de Slavoj Ziztek

Hay que explicitar, por ultimo, el cambio que ocurre en la parte inferior del grafo: la sustitucion
de de la intencién mitica (A) y del sujeto ($) que se produce cuando la intencién atraviesa la
cadena del significante. En el segundo diagrama tenemos que el sujeto ($) ha sustituido a la
intencién mitica, por el efecto de retroversion, es decir, “con la ilusién transferencial segin la
cual el sujeto se transforma en cada etapa en lo que ya era siempre”.”

Hay otros dos elementos que no han sido explicados. Por un lado I(A) representa la
identificacion simbilica del sujeto que tiene lugar como el resultado de la circulacion del sujeto
con algin rasgo significante del gran Otro en el orden simbolico. Hay que distinguir esta
identificacién de la identificacion imaginaria representada en el diagrama por el eje que vincula
al yo (m-m0i) con su otro imaginario i(a-autre) El efecto de retroaccion se basa precisamente en
el nivel imaginario, que esta respaldado por la ilusién de que el Yo es un agente autbnomo que
esta presente desde el comienzo como el origen de sus actos. Esta experiencia imaginaria es el
modo erréneo que tiene el sujeto de reconocerse como dependiendo del orden simbdlico
encarnado en el gran Otro.

Vamos ahora a hacer un inciso para matizar la distincién entre los niveles de la
Identificacién imaginaria i(a) y la Identificacion simbolica I(A) y su relacion respectiva con el
Yo ideal y el Ideal del yo.** En sus primeros estudios Lacan parece mas preocupado en
distinguir entre el Ideal de yo y el Superyd, ocupandose menos de otro término también
presente en la obra de Freud, el Yo ideal.”” Sin embargo ya en el Seminario sobre Los escritos
téenicos de Frend de 1953-4 Lacan desarrolla el modelo 6ptico para distinguir estas dos
formaciones. El esquema 6ptico o esquema de los ideales de la persona esta comentado por
Lacan en 1960 en la “Observacion sobre el informe de Daniel 1agache: Psicoandlisis y estructura de la
personalidad””® Bste esquema trata de explicar de modo sintético la interaccién entre las
instancias del Yo ideal y del Ideal del yo a partir de su relacion con los tres registros,
Imaginario, Simbdlico y Real. Sin entrar en la elaboracion explicita de Lacan, nos bastara con

apuntar los rasgos basicos de esta distinciéon tal y como los elabora Zizek. Es decir:

idea de que la voz como autoafeccion se vincula a la metafisica de la presencia. Cfr. DERRIDA, J. (1967): La voz y
el fendmeno. Pre-Textos, Valencia, 1985.

25 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 146.

26 Yo ideal: ideal-Ich: moi idéal. 1deal del yo: Ich ideal: idéal du moi.

27 Para la discusién sobre los antecentes de esta cuestién en Freud y su recepciéon en Lacan Vid. DOR, Joél:
(1985) Introduccion a la lectura de Lacan 11: La estructura del sujeto. Gedisa, Barcelona, 1994. Pp. 44-67.

28 Vid. LACAN, J. (1960): Escritos. Ops. Cit. Pags. 627-664.
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a) La identificaciéon imaginaria es el mecanismo mediante el cual se crea el Yo en el
estadio del espejo. El Yo ideal se origina en la imagen especular como una promesa de sintesis
futura hacia la cual tiende el yo, la ilusiéon de unidad que estd en la base del yo. Es la
identificacién con la imagen que representa lo que nos gustaria ser. Como suele recordar Zizek,
tiene que ver con el sentido usual de la imagen.

A) La identificacién simbdlica es la identificacién con la figura paterna que da origen a
la formacién del Ideal del yo. El ideal del Yo es el significante que opera como ideal, un plan
internalizado de la ley, la gufa que gobierna la posicion del sujeto. Asi la identificacion
simbodlica alude al lugar desde el que nos observan, desde el que nos miramos de modo que
nos resultamos amables, y esta vinculada al lugar de la mirada.

En primer lugar, sefiala Zizek volviendo a la cuestién de la ideologfa, el rasgo con el
cual nos identificamos no tiene por qué ser una caracteristica reconocida publicamente como
algo positivo. En un anilisis ideolégico este punto puede ser fundamental para explicar, por
ejemplo, el serio revés de la izquierda en las elecciones presidenciales de Austria en 1986. La
izquierda se dedicé en su campafia a probar que el candidato de centro Waldheim era un
hombre con un pasado sospechoso al que evitaba confrontarse publicamente. Pero
precisamente esa negativa a contemplar su pasado fue un rasgo con el que la mayoria de los
votantes se identificaba: el rechazo a contemplar las vinculaciones con el nazismo en el pasado.

Ademas es crucial el hecho de que “la identificacion imaginaria es siempre
identificacién en nombre de una cierta mirada en el Otro.”” En la representaciéon de un rol por
parte del sujeto la pregunta que hay que realizar es ¢para quién actia el sujeto este papel? Es
decir, es fundamental tener en cuanta la brecha entre el modo en el que uno se ve a si mismo y
el lugar desde el que esta siendo observado para parecerse amable. Esta distancia es llevada
hasta el extremo por el neurético obsesivo, que, si en el nivel imaginario esta atrapado en la
légica masoquista de sus actos compulsivos, al mismo tiempo se encuentra atrapado por la
mirada para la que esta organizacién obsesiva del fracaso le procura placer. Y éste es el lugar
que es preciso localizar. Es decir, en qué medida el sujeto ya esta identificado simbdlicamente
“con la mirada para la que est representado el papel.””

Un interesante ejemplo de Zizek al respecto, se refiere al papel que representan los

nifios en las peliculas de Chaplin. En sus parodias a los nifios no se les trata con la habitual

29 ZI7EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 148.
30 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 149.
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amabilidad, sino que son objeto de burla y humillacién. La cuestiéon por tanto es desde qué
lugar hemos de mirar a los niflos para que nos parezcan objetos de burla mas que de
proteccion: “La respuesta es, por supuesto, la mirada de los propios nifios —s6lo los nifios
tratan a sus pares asi-.”"' Es decir, lo que estd en juego es la identificacién simbélica con la
mirada de los propios nifios. En la relacion entre el Yo ideal y el Ideal del yo es la identificacion
simbdlica I(A) la que determina la imagen en la que nos resultamos amables; por lo que nos
mantenemos en el campo del significante. Liberalismo, por seguir el ejemplo de Zizek, significa
en la perspectiva de los liberales progreso en la democracia y la libertad, a pesar de que en el
nivel descriptivo pueda producir fendmenos represivos totalitarios. En los términos de Kripke
“liberalismo” designa en todos los mundos posibles, en todas las situaciones que lo
contradicen con hechos, “democracia y libertad” y, como sefiala Zizek, “esta conexién no se

953

puede refutar empiricamente mediante la referencia a un estado de hechos.””” Asi el analisis de
la ideologia ha de dirigir su atencién al modo en que los nombres que a primera vista significan
caracteristicas descriptivas operan en realidad como designantes rigidos.

Esta interaccion entre la identificacién simbolica y la imaginaria bajo el dominio de la
identificacién simbolica constituye el mecanismo mediante el cual el sujeto se integra en un
campo socio-simbolico determinado. Sin embargo, el problema estd en que este movimiento
circular entre ambas identificaciones “nunca finaliza sin un resto”. A pesar del acolchado de la

cadena significante que fija retroactivamente el sentido, siempre persiste una cierta brecha

representada por el Che vuoi? que nos lleva al tercer diagrama del Grafo.

ITI. La interrogacion que aparece por encima de la curva del acolchado, el sQué deseas?,
apunta a la persistencia de una distancia entre enunciado y enunciacion. Este es el lugar preciso
donde se ubica el deseo, sefialado con la (d) en el grafo. El sujeto esta anclado a un significante
que lo representa para el otro y mediante esta fijacion carga con un mandato simbdlico, se le
asigna un lugar en la red intersubjetiva de las relaciones simbdlicas. La cuestién, como sefiala
Zizek, es que este mandato es siempre arbitrario, al ser su naturaleza performativa “no se

puede explicar con referencia a las propiedades y capacidades reales del sujeto.””

31 Z1ZEK, S. (1989): Ibid.

32 Z17EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 151-2.
33 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 156.
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Asi, cuando el sujeto que esta cargado con
este mandato simbolico arbitrario se enfrenta a la
pregunta que el Otro le dirige, al ;Qué deseas?, no tiene Grafo I11
en realidad una respuesta que ofrecer. No sabe el
motivo por el cual ocupa un lugar determinado en el
universo simbolico. La respuesta, en ultima instancia,
s6lo puede ser la pregunta histérica -“spor qué soy lo
que el gran Otro dice que soy?”’-* que articula la
incapacidad del sujeto para asumir plenamente la
identificaciéon simbolica, la que abre la brecha de
aquello que es en el sujeto mas que el propio sujeto,
el objeto que se resiste a la interpelacién simbodlica del
sujeto.

El cjemplo ideoldgico clisico para Zizek es una vez mas la figura judia del
antisemitismo: ¢Qué quiere en realidad el judio? La respuesta a esta pregunta solo puede ser
una construccion fantasmatica, la fantasia de la conspiracién judia, que funciona como un
poder misterioso y oculto. Asi, en el grafo del deseo la respuesta al Che vuoi? es la férmula de la
fantasfa ($<>a). La fantasia es una construccién que tiene la funcién de proveer de un marco
imaginario para llenar el vacio que supone el deseo, proporciona una respuesta a la pregunta
sobre qué quiere el Otro. Lo paraddjico del estatuto de la fantasia es que mas que satisfacer un
deseo, proporciona un marco para evadir el deseo del Otro, un escenario en el que el deseo se
constituye: “coordina nuestro deseo, pero al mismo tiempo es una defensa contra el deseo del
Otro.”” Un determinado objeto puede empezar a funcionar como objeto de deseo cuando
encontramos en ¢l algo que es en ¢l mas que ¢él. Es decir cuando entra a formar parte de

nuestra fantasfa, cuando su inclusiéon en la escena de la fantasia le da congruencia a nuestro

deseo como sujetos, manteniéndonos alejados ademas de la irrupcién de la Cosa traumatica.

IV. Por dltimo, en el diagrama final del grafo se afiade el vector del goce que

intersecciona con el vector del deseo estructurado simbodlicamente. Tenemos entonces dos

# ZIZEK, S. (1989): 1vid.
3 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 163. De ahi la ambigiiedad de la fantasfa, derivada del objeto a.
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niveles paralelos de articulacion, el nivel del enunciado y el de la enunciaciéon. Es importante
sefialar la radical heterogeneidad que se da entre ambos niveles. En el primero, el inferior,
hemos visto como se articula el caracter retroactivo del significante, en funciéon del gran Otro,
la identificaciéon imaginaria y la simbolica. El nivel del enunciado plantea el problema de qué
sucede cuando el campo del significante es perforado por una corriente de goce real, cuando
“el cuerpo como goce materializado, encarnado se enreda en la trama del significante”. Lo
que sucede es que el cuerpo se somete a la castracién, se deshace del goce y permanece como

desmembrado, mottificado.

En el primer punto de interseccion
Grafo

entre goce, y significante tenemos a S(A), el Completo
significante de la falta en el Otro. El goce
como tal es aquello que no se puede
simbolizar, su presencia en el campo del
significante se detecta por las incongruencias
que se dan en dicho campo. El significante del
goce so6lo puede ser el significante de su
incongruencia, de la falta. El gran Otro
permanece estructurado en torno a una falta
central, un nicleo imposible. Sin esta falta en el
Otro la tdnica posibilidad del sujeto serfa la
alienacion completa en el Otro, frente a esta
alienacion total, la separaciéon es posible al
reconocer también la falta en el Otro”. Lo que sigue en el grafo al significante de la falta del
Otro es la fantasia ($<>a) la pantalla que cubre la incongruencia, y finalmente s(A) el efecto de
la significaciéon que estd dominado por la fantasia que es la que permite la congruencia de la
significacion.” Por dltimo, en la parte superior derecha del grafo tenemos la férmula de la

Pulsién: ($<>D), en el otro punto de intersecciéon entre goce y significante. El cuerpo es

diseccionado por el significante, determinando que partes del cuerpo permaneceran de la

36 Cfr. ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 167.

37 Para los conceptos de alienacion y separacion Vid. LACAN, J. (1973): Los cuatro conceptos fundamentales del
psicoandlisis (1964) Seminarios Libro XI. Paidés, Barcelona, 1987. Pags. 211-238.

3 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 169.
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“evacuacion del goce”. Puesto que dicha evacuacion nunca se realiza por completo, siempre
hay restos penetrados de goce, zonas erbgenas, a los que esta ligada la pulsion. Son estas zonas
las designadas con la D de la demanda simbdlica, ya que no estan relacionadas con la fisiologfa.

En realidad Zizek apunta a la lectura de ($<>D) como la férmula del sinthome, “una
formacion significante particular que esta impregnada de manera inmediata de goce, es decir, la
imposible confluencia del goce con el significante.” T.a funcién de la fantasfa consiste por lo
tanto en proveer una pantalla para ocultar que el orden simbdlico gira alrededor de una
imposibilidad traumatica que no puede ser simbolizada, esto es lo Real del goce.

La interpretacion de Zizek finalmente nos conduce a leer todo el nivel superior del
grafo como una dimensién mas alla de la interpelacion, la relacién entre la identificacion
simbdlica y la identificacién imaginaria no se resuelve sin resto. Es precisamente este resto el
que abre el espacio para el deseo y el que provoca que el orden simbélico sea incongruente, la
fantasfa en ultima instancia el intento de ocultar esa falta en el orden simbodlico. En ultima
instancia fracasa el deseo en la articulacion de una respuesta al qué deseas del Otro, lo que hace
surgir la fantasfa, imprescindible para la subjetivacion del sujeto. Y fracasa la demanda que va
dirigida al Otro, que en su repeticion se vincula a la pulsién, repeticion también de
significantes. Este punto es crucial para la teorfa de Zizek, puesto que entiende que el concepto
de interpelacion de Althusser y los intentos posteriores de trabajar una teorfa de la ideologia
sobre esta nociéon se limitan a la elaboracion del nivel inferior del grafo del deseo, a los
mecanismos de la identificacién imaginaria y de la identificacién simbélica. No es simplemente
una cuestion de que sea posible reducir la problematica ideolégica al acolchado de los
significantes en el discurso, pues “mas alld de la interpelaciéon” esta la fantasia y la pulsion
girando en torno a “algin insoportable plus de goce”* Se pueden analizar los mecanismos
discursivos que constituyen el campo del significado ideoldgico; pero el ultimo soporte del
efecto ideolégico es “el ntcleo insensato, preideolégico del goce.”" Por ello la tesis central de
Zizek es que es necesatio complementar el andlisis del discurso con la légica del goce. La

critica de la ideologia puede operar con dos procedimientos que son complementarios:

3 Z1ZEK, S. (1989): Ibid.
0 ZI7EK, S. (1989): 1vid.
41 Z17ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 171.
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-La lectura sintomatica del texto ideoldgico, el analisis discursivo, rompe con la
experiencia espontanea de su significado, pues constituye la demostraciéon de cémo un campo
ideoldgico es resultado de una operacion sobre significantes heterogéneos.

-El otro procedimiento trata de delimitar el ndcleo del goce, elaborando cémo una
ideologia produce un goce preideoldgico estructurado en forma de fantasia, o, dicho de otro
modo detectando en una construccién ideoldgica aquel elemento interno que representa su
propia imposibilidad.

La nocién de fantasfa es un complemento necesario de la nocién de antagonismo de
Laclau y Mouffe, pues es precisamente el modo en el que se oculta ese antagonismo irresoluble
formulado en su idea de que “la sociedad no existe”, pues se halla atravesada como por un
antagonismo fundamental. Atravesar la fantasia es algo correlativo a la identificaciéon con el
sintoma. Al atravesar la fantasfa nos hemos de identificar en el mismo movimiento con el
sintoma. En el ejemplo del antisemitismo hemos de reconocer en la figura del judio, tal y como
opera en el discurso ideoldgico, el producto necesario de nuestro sistema social; en los excesos
que se atribuyen a los judios hemos de reconocer nuestros propios excesos. En definitiva
significa reconocer en los excesos, en las alteraciones del funcionamiento “normal” de las

. : 42
cosas, la clave de su verdadero funcionamiento.

El sujeto como respuesta a una pregunta imposible

Con el desarrollo de la ensefianza de Lacan en los afios sesenta y setenta, lo que Lacan llama lo
Real se aproxima a lo que en los cincuenta denominaba lo Imaginario. Asi en una primera
instancia, si tomamos como referencia el estatuto del trauma, éste aparece como una entidad
imaginaria que no ha sido plenamente simbolizada, que no ha adquirido un lugar dentro del
estatuto simbolico del sujeto. El los afios setenta Lacan concibe el trauma como algo Real,
como un nucleo duro que se resiste a la simbolizacion, sin que tenga que haber un suceso en la
realidad que lo haya representado. Simplemente se producen una serie de efectos estructurales,
bien sean desplazamientos, repeticiones, etc.

Lo Real, por tanto, es una entidad que se ha de generar con posterioridad para que

podamos conjeturar las deformaciones de la estructura simbélica.”” La paradoja que constituye

£ Z17EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 175.
4 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 212.
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a lo Real es que, aunque no tenga una existencia como tal en la realidad, por su caracter ejerce
una causalidad estructural, llega a producir efectos en la realidad simbdlica de los sujetos. La
definicién de un objeto Real serfa en ese sentido para Zizek, la de “una causa que en si no
existe, que esta presente solo en una serie de efectos, pero siempre de un modo tergiversado,
desplazado.” * De modo que si lo Real es lo imposible, es esta imposibilidad lo que se ha de
percibir mediante los efectos que produce. Asi la lucha de clases en su nocién clasica es un
limite traumatico que impide la totalizacién del antagonismo de la sociedad. La idea de la lucha
de clases se presenta como el fracaso al tratar de clausurar ese antagonismo en la sociedad,
surge como el efecto de ese intento.

El goce como paradigma de lo Real tampoco tiene una existencia en la realidad, es
imposible, y sin embargo sus efectos traumaticos son palpables. Lo que nos conduce a la
cuestion sefialada por Zizek de la paradoja fundamental de la presencia de lo Real: “la
prohibicién de algo que es ya en sf mismo imposible.”* La solucién de esta paradoja, es decir,
de prohibir algo que es en si imposible, reside en el hecho de que la imposibilidad se relaciona
con el nivel de la existencia, mientras que la prohibicién esta relacionada con las propiedades
que predica: el goce esta prohibido por sus propiedades y es imposible porque no existe.

Lo que nos conduce a la cuestién de la libertad y de su estatuto Real. En el momento
de enfrentar una eleccion la libertad se presenta como algo que es también Real, imposible. La
cuestién de la eleccion forzada ha sido tratada por Zizek en varios lugares.® T.a cuestion es
que, llegado el momento de la decision, la comunidad plantea al sujeto la libertad para elegir su
opcion preferente, pero con la condicién de que elija lo correcto. Es decir, tiene que elegir a su
comunidad libremente, su decisiéon ha de coincidir con lo que ya estaba dado de antemano. La
cuestion es que el sujeto no estd en la posicion de elegir, “siempre es tratado como si ya
hubiera elegido.”” Lo interesante es que aunque en un primer momento nos parezca que esta
eleccion forzada es una especie de trampa totalitaria que atrapa al sujeto, aquel sujeto que cree
que tiene una genuina libertad de eleccion es, al contrario, un sujeto psicotico, al creer que
puede conservar una distancia frente al orden simbdlico que lo sitia fuera de la red

significante. El estatuto del enemigo en el discurso totalitario prueba que éste estd mucho mas

“ ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 214.

45 Z1ZEK, S. (1989): Ibid.

46 En relacion a Hegel Vid. ZIZEK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. El centro ansente de la ontologia politica. Paidés,
Barcelona, 2001. P. 101-111.

47 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 216.
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escorado hacia una posicién psicotica, porque presupone que el sujeto enemigo ha realizado
una eleccion libre por el lado equivocado.

El sentimiento de culpabilidad que se percibe como una culpa irracional e inexplicable
funciona de un modo semejante, al encubrir la realidad de un deseo inconsciente. Implica una
decision inconsciente por el mal, sefiala Zizek aludiendo a Schelling, una eleccién que ya estaba
hecha desde siempre aunque nunca tuviese lugar en la realidad. Es esta especie de eleccion libre
inconsciente la que “se ba de presuponer para explicar el sentimiento de que somos culpables
incluso de cosas que no dependen de nuestra decision consciente.”* En tltima instancia esta
eleccion originaria y atemporal se concibe como lo Real, como un acto que no tuvo lugar en la
realidad, pero que precisamente por ello se ha de presuponer para explicar la situaciéon actual.
Lo Real se presenta como un nucleo que se resiste a la simbolizacion, y al mismo tiempo como
algo que no posee una congruencia ontologica. Algo que permanece como fallido, inaprensible,
pero presente en sus efectos como hemos sefialado anteriormente.

Con la finalidad de precisar un poco mas el estatuto de lo Real en relacién al sujeto
Zizek establece una serie de oposiciones.

.-En cierto sentido lo Real es lo que precede a la simbolizacion, y es estructurado por la
red simbolica. Sin embargo es también el resto del proceso de simbolizaciéon aquello que la
elude. Es presupuesto por lo simbélico y a la vez es igualmente propuesto. Si tomamos al goce
como nucleo de lo Real, esta ambivalencia es la que se da entre el goce, la base de la
simbolizacién, y plus de goce como el residuo de ese proceso.

-Lo Real como punto de partida es una plenitud y como resto es un vacio. O en
referencia a la negatividad afirma Zizek: “No puede ser negado porque ya es en si, en su
positividad, nada m4s que una encarnacién de una pura negatividad, vacuidad.” Por ello todo
objeto Real no es mas que la encarnacion de una falta en Otro, en el orden simbdlico.

.-Lo Real puede percibirse también como la contingencia corporal que emerge en un
choque que produce una alteracién, y por otro lado como algo que presenta una consistencia
logica a posteriori, en tanto que elude la simbolizacion.

~Es el plus que se aprecia en el cmo frente al gué, algo mas alla de una serie de

propiedades o de un conjunto de descripciones en el sentido de Kripke. Pero, como se muestra

# ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 219. (Subrayado S.2.)
9 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 222.
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en relacién a la cuestion del trauma, a pesar de no existir tiene la propiedad de producir
efectos.

-Frente a la cuestion de la escritura, lo Real es aquello que no se deja inscribir; pero es,
ala vez, lo escrito como un objeto opuesto al significante. >’

Es esta coincidencia inmediata de determinaciones que son opuestas o contradictorias,
de modo que “cada elemento de suyo es su propio opuesto” la que mejor define el estatuto de
lo Real para Zizek.” Si analizamos el caricter de la oposicion en relacion al registro imaginatio
y al simbolico, podemos acotar un poco mas la oposicién en lo Real. En la relacion imaginaria
los dos polos de la relaciéon son complementarios, cada uno de ellos llena la falta del otro. La
relacién simbélica, por su parte es diferencial, la identidad de cada momento viene dada por la
diferencia con respecto al otro. Aqui un elemento no completa la falta del otro, sino que
encarna la falta del otro. Cada polo devuelve al otro su propia falta. En lo Real por tanto no se
da ni la relacién complementaria ni la identidad referencial.

Este fracaso inherente al intento de aprehender lo Real nos remite al menos a la
posibilidad de localizar, de tantear ese vacio que seflala una imposibilidad central. El objeto
como algo Real sefala sélo un cierto limite, “podemos rebasarlo, dejarlo atrds, pero no
podemos alcanzarlo.”” Es en este sentido que el sujeto, por su parte, funciona como una
respuesta de lo Real porque no es mas que el punto fallido del proceso de su representacion
simbdlica. El caracter paraddjico de lo Real tiene su equivalente en un rasgo especifico del
sujeto: su division constitutiva por cuanto esta atrapado en la red significante, su enajenacion
en la cadena significante que lo disecciona. El sujeto se ve atrapado en la cuestion del deseo, y
més precisamente en la reflexividad del deseo, cuestion crucial para Zizek como hemos visto:
¢Qué deseo he de desear?” Esta situacion paraddjica se reproduce en uno de los ejemplos mas
reiterados por Zizek: el del sujeto enfrentado a los juicios politicos del estalinismo, que ha de
confesar una actitud de rechazo a su propia actividad, con lo que firma su propia condena. El
unico modo que tiene el acusado de afirmar su comunismo como sujeto de la enunciacién es
confesar, con lo que se declara traidor como sujeto del enunciado, dejando patente la division

inherente al sujeto del significante.

50 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 223.
5UZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 224.
52 Z17EK, S. (1989): Ops. Cit. P. 225.
53 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 226.
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El sujeto por tanto, tal y como lo entiende Zizek, es un vacio radicalmente originario,
una falta en la estructura simbdlica que se camufla en el proceso de subjetivacion que generan
las diversas “posiciones del sujeto”. No son esas posiciones, el proceso de la subjetivacion, lo
que constituye al sujeto, simplemente cubren el vacio que es el sujeto.” El sujeto siempre esta
desplazado por lo simbélico y es incapaz de encontrar un significante que sea, realmente, “el
suyo”. Siempre dice algo que lo excede, o que lo limita, y este exceso encubre precisamente la
falta fundamental que es el propio sujeto del significante. Al tratar de articular una
representacion significante el sujeto fracasa y ese vacio abierto por el fracaso es el sujeto del
significante. Como lo sefiala Zizek de forma paraddjica: “el sujeto del significante es un efecto
retroactivo del fracaso de su propia representacion; por ello el fracaso de la representacion es la
Ginica manera de representarlo adecuadamente.””

La lectura del sujeto se lleva a cabo sobre un trasfondo hegeliano; al articular una
proposicion que defina al sujeto y fracasar en ello, se experimenta la contradicciéon de forma
absoluta, es decir la relacién negativa extrema entre sujeto y predicado. Es esta discordancia
absoluta la que Zizek interpreta como negatividad absoluta, la funcién netamente positiva de la
negatividad, no tanto como supresion del antagonismo sino como un movimiento que abre el
lugar para una funciéon positiva. Es decir, mas que llenar el vacio de la pregunta, es una
operacion que induce a la pregunta para que comience a funcionar como una respuesta. O
como afirma el propio Zizek, “la estrategia hegeliana de trasponer una impotencia
epistemolégica [...] en una imposibilidad ontolégica.”™

En definitiva, desde una perspectiva lacaniana, el sujeto es el sujeto de una pregunta, la
pregunta que plantea el orden simbolico, el gran Otro. El sujeto representa el vacio de la
imposibilidad de responder a la pregunta del Otro y por ello es una respuesta de lo Real a esa
pregunta. La pregunta, en su dimensiéon mas obscena, es constitutiva para el sujeto en la
medida en que apunta al nicleo del sujeto que no puede ser objetivado, que es en él mas que ¢l
mismo. Es decir, en la medida en que apunta al objeto en el sujeto, al objeto a. El sujeto esta

dividido en relacién a este objeto que lo atrae y al mismo tiempo lo repele, como indica la

54 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 227. Aqui Zizek alude explicitamente al proceso de subjetivacién tal y como lo
desarrolla Foucault, en una critica que extiende en general a la idea de sujetos capaces de asumir la posicion de su
discurso.

55 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 228.

56 ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 231. “La solucién al enigma es reduplicarlo”. Ih7d.
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fé6rmula de la fantasfa: $<> 2.>" El sujeto es la respuesta de este nucleo traumatico, Real, a la
pregunta del orden simbodlico. Esta pregunta tiene el efecto de provocar culpabilidad,
verglienza, en su destinatario, que queda asi divido, histerizado. Esta histerizacion es para
Zizek la forma constitutiva del sujeto, o, dicho de otro modo, “el estatuto del sujeto como tal
es histérico.”” El sujeto se constituye por la referencia a este objeto traumatico y el proceso de

interpelacion es un intento por eludir este nucleo traumatico a través de la identificacion.

57 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 216.
58 Z1ZEK, S. (1989): Ops. Cit. P.235.
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7. UNA POLITICA A PESAR DEL GOCE

Es una apuesta de Zizek considerar que el nuicleo de la ideologia puede ser accesible para la
subjetividad, y que puede, ademas, poner en marcha el potencial subversivo inherente a la
negatividad del sujeto. Sin embargo, las dificultades para delimitar una politica del goce a partir
de una critica de la ideologia no son menores, cuando ésta opera siempre a partir de los
avances de la clinica. Atravesar la fantasia e identificarse con el sintoma son los dos momentos
de la cura, que Zizek extrapola para habilitar estrategias que sirvan de contrapeso politico al
analisis critico. Ambos son, en realidad, momentos solidarios, las dos caras de una misma hoja,
por emplear la descripcion que Saussure hizo del signo.

Por un lado esta la constitucion de la fantasia desde un punto de vista politico, que
canaliza nuestro goce de forma primaria. Pero ademds parece necesario contar con la
multiplicaciéon de las fantasfas en las sociedades contemporaneas, para saber operar frente a su
invasion. Zizek ofrece algunas de las claves necesarias para poder operar con la fantasia en la
propia exterioridad en la que sale al encuentro de los individuos, al tiempo que aporta algunas
caracteristicas generales de la misma.

Por el otro lado tenemos la identificacion con el sintoma y su rearticulaciéon en forma
del sinthome. El goce y el sentido, anudados mas alld de la comunicaciéon habitual que se
establece entre emisor y receptor. Zizek elabora, en referencia a algunas peliculas, ejemplos
semioticos para asilar el goce sinsentido de su contexto y exponerlo en su idiotez como modelo
de actividad discursiva que puede ser al mismo tempo subversiva. Recupera ademas los
desarrollos de Lacan a principios de los 70, que establecen el fin del andlisis sobre el trabajo
especifico del analizante con aquel nucleo de goce del que el individuo no puede evadirse, y
ante el que sélo puede asumir una posicién, pues constituye el eje que vincula a los tres
registros, Imaginario, Simbélico y Real.'

Todo ello para delinear los contornos de una politica, @ pesar del goce, que bascula
entre el deseo y la pulsion, entre la deriva infinita del deseo o la repeticion de la pulsion de
muerte. Una forma de actividad basada en la certeza de que es posible llevar a cabo una praxis

politica sin garantias y sin el recurso a un significante amo.

U ZIZEK, Slavoj y DALY Glyn (2004): Slavej Zigek Arriesgar lo imposible. Conversaciones con Zigek. Trotta, Madrid.
2006. P. 143.
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Atravesar la fantasia ideologica

En una obra de publicada en 1997 bajo el titulo de E/ acvso de las fantasias Zizek habla de la
multiplicidad de imagenes que “nublan nuestro razonamiento y que son llevadas hasta sus
Gltimas consecuencias por los medios audiovisuales modernos.””” La multiplicacién de las
fantasias se toma como un hecho constatable en nuestras sociedades contemporaneas, y el
trabajo de Zizek sobre esta cuestion parece radicalizar los planteamientos de otras obras hasta
el punto de que, como se ha sefialado acertadamente, “este libro deja la sensacién de que algo
penetra hasta el ultimo poro de nuestros cuerpos, colonizando incluso nuestras mas privadas

fantasfas.””

Este hecho parece indicar que entre los antagonismos que caracterizan nuestra
época destaca aquél que se da entre la abstraccion, que es cada vez mas determinante en
nuestras vidas, y la proliferacion de imdgenes seudoconcretas. Sin embargo Zizek quiere
proceder en una inversién de la critica tradicional a la ideologfa, que avanzaba desde la
inmediatez de la abstraccion a la realidad social. Su idea es proporcionar analisis que partan
desde esta propagacion de imdgenes seudoconcretas hacia la abstraccion que se materializa
principalmente a través de la digitalizacion y del mercado, como aquello que estructura en la
practica nuestra realidad social."

Es su intencion, por lo tanto, adoptar el enfoque de la exterioridad material que quiza
pueda resultar muy util en el analisis de la relacién entre la fantasia y los antagonismos
inherentes a la construccion ideolédgica. La cuestién crucial, por tanto, no reside tanto en la
medida en la que la ideologfa pueda trascender al ambito, en principio no ideolégico, de la vida
cotidiana, sino mas bien en la cuestién de cémo la materializaciéon de la ideologia en un objeto
externo pone en evidencia los antagonismos que deben permanecer implicitos en la
formulacion ideolégica. Asi, sefala Zizek, en un enunciado programatico que define la linea del
analisis: “El inconsciente esta expuesto, no oculto por una profundidad insondable; o, citando

955

el lema de Los expedientes X, / verdad estd abi fuera”” Es la sinceridad puramente material del
ritual ideolégico externo, y no la profundidad de las convicciones y los deseos del individuo, lo
que constituye el verdadero lugar de la fantasia que sostiene la construccién ideolégica. Y Esta

exterioridad que materializa la ideologia en forma directa puede ocultarse también bajo el

2 Z17EK, S. (1997): E/ acoso de las fantasias. Siglo XX, México, 1999. P. 9.

3 BUTLER, R. (2005): Slavoj Zizek zur Einfiibrung. Junius Verlag, Hamburg, 2006. Pags. 25.
4 Z17EK, S. (1997): Ibid.

5 ZIZEK, S. (1997): Ops. Cit. P. 11.
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aspecto inocente de la utilidad como recurso de justificaciéon para los comportamientos
individuales y colectivos.” Si en un principio la nocién usual de la fantasfa en el contexto de la
ideologfa parece indicar que el montaje de un escenario fantasmatico puede suavizar el
verdadero horror de una situacion, el funcionamiento de la nocién psicoanalitica de la fantasfa
tiene que comenzar por cuestionar esta idea. La relacion entre la fantasia y el horror de lo Real
que parece ocultar es mucho mas ambiguo si la fantasia, al ocultar ese horror genera aquello
que pretende ocultar, “el punto de referencia reprimido”.” Para aclarar el estatus de la fantasfa
Zizek propone una suerte de acercamiento fenomenolégico a la misma, una caracterizacion,

bajo el rétulo de “los siete velos de la fantasfa.”

1. El lugar del sujeto en la fantasia.

En primer lugar habria que aclarar el estatuto problematico de la relacion que se da
entre el modo en el que se lleva a cabo la fantasfa y el papel que desempefia en ella el sujeto.
No existe ninguna relaciéon entre lo real fantasmatico del sujeto y su identidad simbolica,
ambos son totalmente inconmensurables. De modo que la fantasia puede generar una multitud
de “posiciones de sujeto” y el sujeto puede pasar de una a otra con total libertad; sin embargo
es importante distinguir estas posiciones del propio vacio que constituye el sujeto del

inconsciente, es decir como $.

2. Bl esquematismo trascendental de la fantasia.

La fantasia no sélo lleva a cabo el deseo en forma alucinatoria, su funcién es
constitutiva del propio deseo, “nos ensefia como desear.” Su nivel de constitucién es previo,
es decir, opera generando, antes que nada, la direccion del deseo. Ademas, el factor que desata
el deseo no puede ser reflexionado por la conciencia del individuo, pues simplemente elimina
al sujeto reduciéndolo a un objeto manipulable. Si la realidad se constituye a través de la
verificacién, que le permite al sujeto diferenciar entre el objeto alucinatorio del deseo y el

objeto que percibe realmente, el sujeto nunca puede, sin embargo, ocupar el lugar neutral que

6 En este contexto propone Zizek su conocido analisis de los inodoros franceses, alemanes y norteamericanos.
Vid. ZIZEK, S. (1997): Ops. Cit. P. 12-3.

7 ZIZEK, S. (1997): Ops. Cit. P. 15.

8 ZIZEK, S. (1997): Ops. Git. P. 11. Una version preliminar en dénde Zizek menciona cuatro caracteristicas de la
Fantasia aparecié en “Fantasy as a political Category: a Lacanian Approach” en Wright, Elisabeth y (Editors). The
Zizek Reader (Blackwell Readers). Blackwell Pub. February, 1999. Pp. 87-101. Que a su vez es un articulo tomado de
Journal for the Psychoanalysis of Culture and Society, Vol. 1:2, fall 1996, Pp. 77-85.

9 ZI7EK, S. (1997): Ops. Cit. P.
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le permitirfa excluir por completo la fantasfa alucinatoria. Por tanto aunque la verificacion
determina la realidad, “e/ marco de la realidad estd estructurado por lo que sucede al margen en la fantasia

. . 5510
alucinatoria.”’

3. La Intersubjetividad.

Este marco de la fantasfa es, por otro lado, radicalmente intersubjetivo. La pregunta
original del deseo no se manifiesta directamente como un ¢qué quiero?, sino en la forma de un
¢qué quieren los otros de mi? En su nivel mas fundamental, la fantasia me dice qué soy yo para
los otros. De modo que la fantasfa social es un intento por responder a la pregunta sobre qué
es lo que desea la sociedad con respecto a cada individuo. En las primeras obras de Lacan el
objeto aparece, en cierta medida, como devaluado en cuanto a sus propiedades inherentes; es
decir cuenta principalmente como aquello que esta en juego en las luchas intersubjetivas por el
reconocimiento y el amor."" En la obra tardia de Lacan, apunta Zizek, “el acento se desplaza a
lo que es el objeto mismo, al agalma, el tesoro secreto, que garantiza un minimo de consistencia
fantasmatica al ser del sujeto; es decir, el objeto @ como el objeto de la fantasia, que es algo mas

. . . , . . 12
que yo mismo, y gracias al cual me percibo a mi mismo como digno del deseo del Otro”.

4. La oclusién narrativa del antagonismo.

En el mito de la acumulacién originaria, el relato sociopolitico por excelencia analizado
por Marx, donde la narrativa surge para resolver un antagonismo fundamental mediante la
reubicacion de sus partes en una sucesion temporal, se desplaza el antagonismo reprimido a la

. . . ., 13 ’ ;
forma misma de la narrativa, que permanece como testigo de la operacion.” Asi, la fantasfa es la
forma primordial de narrativa que sirve para ocultar algin estancamiento original. Ademas,
sefiala Zizek, la narrativizacion constituye una falsa representacion en sus dos versiones: bajo la

apariencia de evoluciéon de una forma primitiva a una superior, o bajo la apariencia de la

10 Z1ZEK, S. (1993): Tarying with the Negative: Kant, Hegel, and the Critique of Ideolsgy. Duke University Press.
Durham, 6* 2003. P. 89. (Subrayado S. Z.) Asi determina la afirmacién de Lacan segin la cual el estatuto de la
realidad es “precario.” Vid. 15,

1 Bajo la influencia del Hegel de Kojéve, a cuyos cursos asistié Lacan en los afios 30, que por aquel entonces le
permitié una reelaboracion del lugar del deseo en la obra freudiana.

12 Z17EK, S. (1997): Ops. Cit. P. 18. (Subrayado S. Z.)

13 MARX, K. (1890%): Das Kapital. Kritik der politischen dkonomie. Erster Band. MEN 23. El Capital. Libro Primero 170l
1. Trad. M. Sacristan. OME Vol. 40, 1976. Capitulo 24. Cfr. “La acumulacién originaria” en RIPALDA, J.M".
(2005): Los limites de la dialéctica. Trotta, Madrid. P. 21-36.
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historia de la evolucién histérica como caida o regresion, “ambas versiones ocultan la total

. .. . ., 14
sincronicidad del antagonismo en cuestion™ .

5. Tras la Caida.

Por otro lado, este relato fantasmatico no escenifica la suspension de la Ley, sino el acto
mismo de su constitucion, la escena de la intervencion en el corte de la castracion simbdlica.
Lo que la fantasia se esfuerza por representar es, en definitiva, la escena imposible de la
castracion. En ese sentido hay que tener en cuenta, afirma Zizek, que la fantasfa se encuentra
cercana a la perversion en la medida en que “el ritual perverso escenifica el acto de la

castracion, de la pérdida primordial que le permite al sujeto entrar en el orden simbélico™".

6. La mirada imposible.

Si consideramos el circuito temporal que involucra el relato fantasmatico siempre tiene
lugar en la escena una mirada imposible: la mirada mediante la cual el sujeto esta ya presente en
el acto de su propia concepcién. La cuestion clave, entonces, radica en averiguar para qué
mirada se escenifica y qué narracion es la que se pretende que sostenga la escena fantasmatica.
La mirada del observador inocente es también en cierto modo inexistente, pues se trata de la
mirada neutral imposible de alguien que se excluye falsamente de su existencia historica

concreta, es decir de su participacion real en el conflicto.

7. La transgresion inherente.

Finalmente, es necesario que el funcionamiento de la fantasfa, para que sea realmente
operativa, permanezca implicito. Debe mantener cierta distancia con respecto a la textura
explicita simbdlica que sostiene, y debe funcionar como su transgresion inherente. Por ello la
distancia constitutiva entre la textura explicita en el registro simbdlico y su trasfondo
fantasmatico es propia, para Zizek, de la obra de arte: “Debido a la preeminencia del lugar
sobre el elemento que lo llena, incluso la mas armoniosa de las obras de arte es fragmentaria, a
priori, carente de relacién con su lugar.”'® Es decir, el arte es fragmentatio puesto que siempre
se apoya en una distancia con respecto a la fantasfa. La estratagema del “verdadero arte” es,

por lo tanto, la de manipular la censura de la fantasia subyacente de tal modo que la falsedad

4 Z1ZEK, S. (1997): Ops. Cit. P. 22.
15 ZIZEK, S. (1997): Ops. Cit. P. 22.
16 Z1ZEK, S. (1997): Ops. Cit. P. 27.
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radical de esta fantasia se torne visible. La fantasfa, contra lo que pueda suponerse, esta del
lado de la realidad, soporta el sentido de realidad del sujeto. Cuando el sujeto pierde el marco
fantasmatico que le proporciona una base a su sentido de la realidad, comienza a percibir la
realidad como un universo irreal sin una base ontolégica firme. Si llega un punto en el que la
distancia se clausura se toca lo Real que la fantasfa esta ocultando.

Después de esta breve caracterizacion, la pregunta mas pertinente desde el punto de
vista de una teorfa de la ideologfa es la que plantea el propio Zizek: “:Cémo vamos a minar
entonces el control que ejerce el goce fantasmatico sobre nosotros?”'” Cuando la interpelacion
ideoldgica falla en su intento por capturar al sujeto, esto es, cuando el ritual simbdlico del
edificio del poder no se desarrolla de forma que el sujeto pueda asumir el mandato simbdlico,
éste queda atrapado en un circulo pulsional repetitivo. Es este movimiento vacio, repetitivo y
disfuncional el que sexualiza el poder, marcandolo con una mancha de placer obsceno. El
principal problema con que nos encontramos es que el edificio del poder se sostiene a través
del uso manifiesto de gestos obscenos ritualizados que tienen la falsa pretension de subvertirlo.
La manifestacién del suplemento obsceno oculto sélo es subversiva a condicién de que se lleve
a cabo mostrando el apoyo fantasmatico en toda su inconsistencia.'” Puesto que el poder basa
su funcionamiento en un suplemento obsceno, la obscena ley del Supery6 acompana como un
doble oscuro a la ley publica. Por ello, sefiala Zizek, al enfrentarse al estatuto de este
suplemento obsceno se debe evitar, por un lado, su mitificacién como un elemento subversivo,
y, ademas, la precipitacion, que lo descarta como una trasgresién falsa, pues estabiliza el
edificio del poder, “insistiendo en cambio en su caracter indecidible.”"”

Las reglas obscenas no escritas sostienen el poder mientras se mantienen implicitas; en
el momento en que se reconocen publicamente, el edificio del poder cae en el desorden. La
posibilidad de socavar el espacio fantasmatico, el control que ejerce una fantasia sobre los
individuos, se produce mediante la sobreidentificacion con ella, “al aceptar simultaneamente, la
infinidad de elementos subyacentes a la fantasfa que son inconsistentes.” Es decir, en vez de

contraponer fantasfa y realidad objetiva, se tratarfa mds bien de exponer esa fantasia

17 Z1ZEK, S. (1997): Ops. Cit. P. 34.

18 En este sentido alude Zizek a la polémica generada en torno al grupo musical post-punk Laibach y su puesta en
escena Nazi. Zizek sali6 en su defensa argumentando que no practicaban la apologfa del nazismo sino que,
precisamente, escenificaban “el apoyo fantasmatico del poder con toda su inconsistencia.” Vid. ZIZEK, S. (1997):
Ops. Cit. P. 36. Con mayor extensién se refiere a esta cuestion en ZIZEK, S. (1993): “Why are Laibach and NSK
not Fascists?” M’ARS. Vol. 3-4. (1993), 3-4.

19 71ZEK, S. (1997): Ops. Cit. P. 38.

20 Z17EK, S. (1997): Ops. Cit. P. 39.
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subyacente, “objetivamente subjetiva”, que resulta imposible de aceptar para los sujetos. El
objeto quimérico de la fantasfa, el objeto causa de nuestro deseo, es al mismo tiempo,
paraddjicamente, propuesto retroactivamente por nuestro deseo. Por ello, al atravesar la

’ . . , , , . . , 21
fantasfa, tenemos la vivencia de cémo la fantasia “sélo materializa el vacio de nuestro deseo.”

El sinsentido del sinthome

Si nos fijamos en un acontecimiento histérico como fue el hundimiento del Titanic, los
diversos intentos por interpretarlo lo muestran como un suceso con una gran riqueza de
significacion. Fue un acontecimiento con una gran repercusion en la época, que de algin modo
extrafo la gente parecia esperar, no por las dimensiones inmediatas de la catastrofe, sino por el
“significado ideoldgico investido en é1”. Es decir, el hundimiento se interpreté como un
simbolo de la catastrofe que se avecinaba para la civilizacién europea. Para Zizek, sin embargo,
el Titanic puede funcionar singularmente como un objeto sublime, es decir, un objeto material,
positivo, elevado al estatus de la Cosa imposible. Por ello todo el esfuerzo por articular el
significado metaférico del Titanic quiza no sea mas que un intento de evadir el impacto
aterrador de la Cosa, reduciéndola a un estatus simbélico, proporcionandole un significado.”
La cuestion de la interpretacion sintomatica se vuelve manifiestamente compleja, ya
que el significado funciona debilitando el impacto de la Cosa. La idea del sintoma como algo
Real se fue abriendo paso en la teorfa de Lacan, concediéndole una gran importancia al hecho
de que el sintoma pueda ir mas alld de una codificaciéon simbolica. Se da asi un proceso de
universalizacién del sintoma, casi todo parece convertirse en sintoma. Hasta tal punto, sefiala
Zizek, que podria decirse que la respuesta de Lacan a la cuestion de por qué existe algo en vez
de nada es el propio sintoma. Si el planteamiento de Lacan es que ni mundo, como conjunto
dado de objetos, ni lenguaje ni sujeto existen, “la pregunta entonces es qué es lo que si existe,
qué es lo que sostiene la congruencia de los fenémenos: el sintoma.” Esta reelaboracion del
papel del sintoma corre pareja a un desplazamiento conceptual y terminolégico en favor del

. 24
sinthome.

20 Cfr. ZIZEK, S. (1989): E/ sublime objeto de la ideologia. Siglo XXI, Buenos Aires, 2003. P. 99.

2 Z1ZEK, S. (1997): Ops. Git. P. 39. P. 106.

2 717EK, S. (1997): Ops. Cit. P. 39. P. 107

24 Bl Seminario sobre el sinthome es el XXIII de 1975-6 e implica un paso desde la lingiiistica a la topologia
especialmente a la del nudo borromeo, aunque la nocién de sinthome ya venia, en cierto modo, siendo preludiada
en la evolucién del concepto de sintoma. Ya en 1963 Lacan sefalaba, anticipando la transformacién de su
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En principio el discurso marca el limite del campo del psicoanalisis al definir el
inconsciente como el discurso del Otro, y la teorfa del discurso de Lacan parecié quedar
complementada con la teorfa de los cuatro discursos, las cuatro posiciones posibles en la red
intersubjetiva de la comunicacién. Estamos, con todas las reservas posibles, en el campo de la
comunicacién como sentido, pues esta comunicacion, como sefala Zizek, estd estructurada
como un circuito paraddjico en el cual el emisor recibe del receptor su propio mensaje en
forma invertida y verdadera. Es decir es el Otro descentrado quien decide el verdadero
significado de lo que hemos dicho, el verdadero significante amo, es el S, que retroactivamente
le da sentido a S,. Es el otro, en dltima instancia, el que determina retroactivamente el
significado de lo que se ha dicho. Lo que circula entre los sujetos que se comunican
simbdlicamente es en ultima instancia la falta, la ausencia en si, y es esta ausencia la que abre el
espacio para que se constituya el sentido positivo. Pero todas estas son paradojas inmanentes al
campo de la comunicacién como sentido:

“el significante del sin-sentido, el significante sin significado, es la condicién de
posibilidad del sentido de todos los otros significantes; no debemos olvidar que el sin-
sentido al que nos estamos refiriendo es estrictamente interno del campo del sentido,
que lo trunca desde adentro.”

Los esfuerzos posteriores de Lacan se dirigieron a irrumpir a través de este campo de la
comunicacién en tanto sentido al trazar los contornos de un campo previo a la articulacion de
los significantes, en el que el significante circula impregnado de goce, por lo que no puede ser
articulado en el discurso. Esta dimension nueva es la que Lacan identificé como el sinthome.™

En el capitulo séptimo de Mirando al sesgp Zizek analiza el estatuto del sinthome
ideolégico, partiendo de la distincién entre la mirada y la voz.”” En primer lugar, como suele
ser habitual en €él, procede a delimitar su posicion con respecto a la deconstruccion. Desde este
ambito se ha considerado que la mirada aparece como aquello que siempre estd determinado
por el marco estructural, que no se pude explicar con ninguna apropiacioén reflexiva, mientras
que la presencia de la voz esta siempre diferida por el trazo de la escritura. El trabajo de Lacan
tiende a suponer que tanto la mirada como la voz, al contrario, estain del lado del objeto mas

que del lado del sujeto. La mirada, sefiala Zizek, “marca el punto del objeto (el punto de la

pensamiento, que el sintoma no es en si mismo un llamado al Otro, no reclama interpretacion, sino que es un
puro goce que no se dirige a nadie. Vid. LACAN, J.: La Angustia 1962-63 Seminario X. (Inédito) En concreto la
sesién del 23.01.1963.

25 Z17ZEK, S. (1991b): Mirando al sesgo. Trad. Cast. Paidos, Buenos Aires, 2002. P. 218.

26 Z17EK, S. (1991b): Ops. Cit. P. 219.

27 Z1ZEK, S. (1991b): Mirando al sesgo. Trad. Cast. Paidés, Buenos Aires, 2002.
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imagen) desde el cual el sujeto que ve ya es mirado, es decir que el objeto me esta mirando.””

Por tanto la visiéon por parte del sujeto y la mirada por parte del objeto son radicalmente
asimétricas. Nunca podemos ver la imagen desde el punto desde el que nos mira. Asi el
estatuto de la mirada como objeto es el de una mancha que impide una distancia segura
objetiva para el espectador.

El estatuto de la voz como objeto para Zizek es andlogo al de la mirada, si entendemos
que la voz no tiene portador, que no puede atribuirse a ningun sujeto sino que emerge en un
algin espacio intermedio indefinido. Este papel de la voz es al que alude la nocién de woix
aconsmatigne en la que Zizek se apoya.” Es esa voz la que funciona como una amenaza que
acecha por todas partes, que no se localiza en ningun lugar preciso sino en el lugar designado
por Lacan como entre las dos muertes. Su presencia es la de un “objeto-no subjetivizado, es
decir, de una voz objeto sin soporte en un sujeto que sea su fuente.” Le interesa ademss, la
idea de como esa voz puede lograr la subjetivacion (désacousmatisation), cuando finalmente esa
voz logra encarnase en algun lugar.

Desde el punto de vista de la critica de la ideologfa, un ejemplo claro de una voz que se
puede caracterizar asi es para Zizek la cancién principal de la pelicula Brazi/ de Terry Gilliam.”
La melodia de Bragi/ funciona como la fantasfa ideoldgica del protagonista, el punto de
referencia que estructura su goce de forma repetitiva y que le permite ambiguamente
sostenerse en la realidad. De modo que, sefiala Zizek “el fantasma es al mismo tiempo el resto
de lo real que nos permite sustraernos, preservar una especie de distancia respecto de la red
sociosimbolica.”” Un ejemplo més ambiguo, si cabe, es el de la cancién Lili Marleen de la
pelicula homénima de RW Fassbinder.” Una cancién de amor, usada en principio por los nazis
con fines propagandisticos que, al mismo tiempo, estd a punto de convertirse en un elemento
subversivo para la maquinaria ideolégica que lo ha puesto en marcha. Este elemento, un
fragmento de significante impregnado de goce idiota, es lo que Lacan denomina szzthone.

Este espacio serfa en realidad previo al vinculo social y es el espacio en el que emerge

“un cierto nucleo psicético” que se sustrae a la red discursiva. En el Seminario XX nos

28 Z17EK, S. (1991b): Ops. Cit. P. 210.

29 ZIZEK, S. (1991b): Ops. Cit. P. 211. La nocién de voix aconsmatigue la desarrolla Michel CHION en Iz voix: an
cinéma. Cahiers du Cinéma-Editions de I'Etoile, Paris, 1982. P. 116-123. Vid también ZIZEK, S. (1993): Tarrying
with the Negative: Kant, Hegel, and the Critique of 1deology. Duke University Press. Durham, 6* 2003. P. 192.

30 Z1ZEK, S. (1991b): Ibid,

31 Brazil, dir. Terry Gilliam, UK. 1985. Vid. ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 168.

32 Z17EK, S. (1991b): Ops. Cit. P. 213.

33 Lili Marleen, dir. R. W. Fassbinder, R.F.A. 1981.
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encontramos con un cierto Uno (¢ y a de /'Un) que no es uno entre los otros, que aun no
comparte la articulacién propia del registro del Otro.” Este Uno es el Uno del jouis-sense, el
significante en cuanto que no esta encadenado, sino que flota libremente impregnado de goce,
goce que impide su articulacién en una cadena. Para sefialar esta dimension Lacan acufio el
neologismo sinthome, como aquello que le proporciona consistencia al sujeto, aquello que es en
el propio sujeto mas que ¢l mismo.  Es importante, no obstante, diferenciarlo del sintoma
(symptime) que designa, mas bien, el mensaje codificado en el cual el sujeto recibe del Otro su
propio mensaje en forma invertida. Asi como del fantasma que apunta a la escena imaginaria
que con su presencia fascinante oculta la falta en el Otro, la falta, precisamente, en el proceso
de simbolizacion.

Al tratar con el sinthome hay que reconsiderar la idea usual de la critica a la ideologfa, es
decir, no basta con ubicar el discurso ideoldgico en su contexto ni con demostrar que aquello
que experimentamos como “natural” es, mas bien, una construccién discursiva. Lo que, al
contrario, es aqui la funcién de una critica a la ideologia es lo que de hecho sucede en las
peliculas que hemos mencionado: “aislar el sinthome del contexto en virtud del cual ejerce su
poder fascinante, para exponer su total estupidez.’ Como apunta Zizek muy graficamente, no
afiadimos la mediacién dialéctica, el contexto que le da sentido al fenémeno, sino que
sustraemos ese mismo contexto en el que se ha manifiestado ese nucleo de goce. En estas
peliculas se describe un universo totalitario, en el cual el sujeto sobrevive si logra aferrarse a
una voz que le permita sortear la completa pérdida de la realidad. Para Zizek esto refuerza la
idea de que, finalmente, es necesario un plus que sostenga el edificio de la realidad. En dltima
instancia el sentido de la realidad se basa en un cierto mandato superyoico, y el estatuto de la
voz que lo pronuncia no es imaginario ni simbolico, sino Real.

Para hacer mas asequibles los contornos de este ambiguo concepto Zizek toma como
pretexto al relato de Patricia Highsmith, “El estanque”. Aqui, sefiala, “tenemos un ejemplo del
sinthome: el estanque es la herida abierta de la naturaleza, el nicleo de goce que simultineamente
nos atrac y nos repele.””” Pero serfa un error equiparar estas extrafiezas con el objeto

lacaniano, el objeto causa del deseo. Frente al contenido amorfo que se describe en el relato, el

3 Vid. LACAN, J. (1975): Aiin (1972-73) Comp. J-A. Miller. Paris, Seuil. Seminarios Libro XX. Paidé6s, Buenos
Aires, 1981. P. 82-85.

35 Z1ZEK, S. (1991b): Ibid,

36 ZIZEK, S. (1991b): Ops. Cit. P. 215.

37 ZIZEK, S. (1991b): Ops. Cit. P. 220.
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<

objeto @ es “un objeto elevado al estatuto de la Cosa que comienza a funcionar como una
especie de pantalla, como un lugar vacio sobre el cual el sujeto proyecta los fantasmas que
sostienen su deseo, un excedente de lo real que nos impulsa a narrar, una y otra vez, nuestro
encuentro traumatico con el goce”.” Su estatuto es puramente formal, es una cosa vacfa que se
llena con los fantasmas personales. Esa oposicién funciona como la que se da entre el deseo y
la pulsién: si el deseo esta atrapado en una cierta dialéctica por la que puede convertirse en su
opuesto o desplazarse a otra cosa, la pulsiéon se resiste a mezclarse en un movimiento
dialéctico, circula en torno a su objeto. Pero habria ademas un tercer objeto que se sustrae a la
oposicién entre pulsion y deseo.” En contraste con el objeto 4, no hay nada en este objeto que
sea metonimico e inalcanzable, es un trozo de lo Real que podemos manipular como cualquier
otro objeto. Para articular los diferentes objetos ZiZek recurre a un esquema propuesto por

s 40
TLacan en An.

Los tres vectores de
este esquema no indican una
relaciéon de causalidad, por
ejemplo la relacion de I a S no
indica que lo imaginario
determina a lo simbdlico, sino
que representa el proceso de

simbolizacién de lo imaginatio.

1. El objeto @ es entonces el agujero en lo Real que pone en movimiento la
simbolizacion: una pantalla para la proyeccion de los relatos fantasmaticos. El MacGuffin en

las peliculas de Hitchcock, un vacio en el centro del orden simbdlico.

3 ZIZEK, S. (1991b): Ops. Cit. P. 221.

% Como el botén, del relato homénimo de P. Highsmith.

40 Vid. Vid. LACAN, J. (1975): Asin. P. 109. y capitulo VIII. Zizek, emplea también este esquema en “De lo
sublime a lo ridiculo, el acto sexual en el cine” en E/ acoso de las fantasias. ZIZEK, S. (1997): Ops. Cit. P. 174-199.
Aunque en ese lugar la referencia la constituye el acto sexual que se trata desde el punto de vista de la comicidad,
la perversidad y el pathos. Ademas el matema también fue tratado con anterioridad por Zizek en E/ sublime objeto
ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 236-240. Alli, sin embargo, estd mas preocupado por elaborar el estatuto de los
objetos en relacién a la cuestién del sujeto y de la simbolizacién. La propia nocién de sinthome, como estamos
viendo, supone una devaluacion de esa problematica en favor de una cierta independencia del Goce.
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2. @ es la imaginarizaciéon de lo real, una cierta imagen que materializa el goce
repulsivo. Los pajaros de la pelicula homoénima de Hitchcock tienen una presencia material, no
son un vacfo, aunque tampoco circulan entre los sujetos.

3. S(A) el significante de la falta en el Otro, la marca del hecho de que el Otro no existe.
El pequefio trozo de lo real que funciona como significante del absurdo fundamental del
universo simbdlico que es contingente, pero que hace emerger la necesidad simbolica.

4. El abismo que se encuentra en el centro es el goce (Jouzssance) que amenaza con
tragarnos, el pozo que ejerce su atraccion fatal. Los tres objetos que figuran junto a los lados
del triangulo, tal vez no sean mas que las tres maneras de conservar algun tipo de distancia
respecto de ese abismo central traumatico.

El estatuto ontolégico de esas excrecencias de lo Real: S(A), @, objeto 4, es totalmente
ambiguo, son al mismo tiempo reales e irreales. Esta ambiguedad coincide con los dos
significados de existencia que maneja Lacan. Por un lado, existencia como integraciéon en el
orden simbdlico, en ese sentido sélo existe aquello que estd simbolizado. En un sentido
opuesto al anterior existencia como ex-sistencia, que sefiala el nucleo real imposible que se
resiste a la simbolizacién. El establecimiento del orden simbodlico excluye esta segunda
existencia de lo Real, de la Cosa que encarna el goce imposible. Zizek procede entonces a
reubicar la cuestion del sinthome mas alla de la posibilidad de su integracion en el orden
simbolico “el sinthome es un nucleo psicotico que no puede ser interpretado (como el sintoma)
ni atravesado (como el fantasma).”" La dnica manera de operar con el sinthome es identificarse
con él, pues su imposibilidad es el limite final en el proceso analitico. Es asi como Zizek

2% ¢

interpreta el enunciado de Freud: “Wo Es war soll Ich werden”, “en lo Real de tu sintoma debes
reconocer el sostén fundamental de tu ser”.”

Frente a sus propias indicaciones al respecto, Lacan termina por considerar que, en
ultima instancia, el analisis concluye cuando se produce el atravesamiento del fantasma y la

. . ., . 43 . ;
identificaciéon con el sinthome™” Justo lo contrario de lo que parecerfa acomodarse a una

4 ZIZEK, S. (1991b): Ops. Cit. P. 225.

2 Z17EK, S. (1991b): Ops. Cit. P. 226. Vid. también sobre esta cuestion E/ sublime objeto de la ideolygia. 717 FK, S.
(1989): Ops. Cir. P. 108-111.

43 La idea del fin del andlisis como “identificacion con el sinthome” es propia de la tltima década de la enseflanza de
Lacan. En 1960 Lacan habla del fin del analisis como un momento de angustia y desamparo. El en el marco del
Seminario XI de 1964, sin embargo, el fin del analisis es el “punto en el que el analizante ha atravesado el
fantasma.” En cualquier caso, estas diferentes versiones tienen en comun la necesidad de que se produzca un
cambio en la posicién subjetiva del analizante (la “destitucion subjetiva”), correlativa de un cambio de posicién
del analista que se identifica entonces con el objeto a. En 1967 Lacan introdujo con cierta polémica, la necesidad
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resolucién subjetiva mas auténtica, es decir, la disolucién de los sintomas y la identificacion
con el fantasma. Zizek introduce, ademas, otra distincion que trata de precisar este paso a fin
de que no se confunda esta identificacion con el sinthome, con una posible transformacion de la
histeria en locura. La distincion entre el “acting out”y el passage a l'acte. El primero es, todavia, un
acto que acontece dentro de coordenadas simbélicas, que se dirige por tanto al Otro. En el
paso a la accién, por su parte, se suspende la dimension simbélica y el acto se introduce en la
dimension de lo Real, de lo que se deriva el cese de la red simbdlica y la disolucién de los
vinculos sociales. Zizek considera que existe la posibilidad de lograr una identificacién con el
sintoma social, por el que al mismo tiempo sea posible atravesar y subvertir el marco
fantasmatico que determina el campo del sentido social. Es decir, que el sintoma se manifiesta
como una intrusién ajena, perturbadora, dentro del contexto y no como el punto de irrupcion
de la verdad del orden social existente.*

El estatus del sinthome es psicosomatico, no es un significante que esté encadenado en
una red sino que se presenta como lleno de goce de forma inmediata. Es una marca corporal
aterradora que es meramente un testigo mudo de un goce repugnante, sin representar a nada ni
a nadie. Buena prueba de ello han sido aquellas heridas clasicas que representaban de algin
modo el sintoma para sus portadores, como la herida del costado de Cristo, o la de Amfortas
en la 6pera wagneriana Parsifal. Como sefiala Zizek, “el problema de Amfortas es que,
mientras su herida siga sangrando, él no puede morir, no puede encontrar la paz de la
muerte.” Ta herida es el sinthome de Amfortas, encarna su goce, su espesa y condenada
sustancia de vida que no le permite morir. Su estatuto es el de un pequefio fragmento de lo
Real que no puede ser integrado. Por un lado sabe que, precisamente, es aquello lo destruye;
pero al mismo tiempo es lo unico que le aporta congruencia a su realidad. Este caracter
paradoéjico es un indice claro del caracter sintomatico de aquello con lo que tiene que aprender

a sobrevivir o nunca encontrara la muerte.

del pase como medio de testimoniar el propio fin del analisis, y evitar de algiin modo la consideracién de este final
como algo inefable. Vid. EVANS, Dylan (1997): Diccionario introductorio de psicoandlisis lacaniano. Paidés, Buenos
Aires-México D.F.-Barcelona, 1997. P. 94-95

“Vid. E/ acoso de las fantasias. ZIZEK, S. (1997): Ops. Cit. P. 226.

45 Vid. ZIZEK, S. (1989): Ops. Cit. P. 112. Vid. También el capitulo 5, “The Wound is healed only by the Spear
that smote you”, en ZIZEK, S. (1993): Tarrying With the Negative: Kant, Hegel, and the Critique of Ideolygy. Duke
University Press. Durham. 2003
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Una politica del goce, entre el deseo y la pulsion

Si el sujeto histérico tal y como lo concibe el psicoanalisis viene sufriendo una reelaboracion
por parte Zizek que le confiera los elementos necesarios para una intervenciéon politica, el
cambio de dinamica en las sociedades contemporineas deberia estar también registrado. En
una interesante comparacion anota: la “relacioén entre el bourgeois atrapado en los mecanismos
del mercado y el cifoyen que participa en la esfera politica universal equivale en su economia
subjetiva a la relacién entre la perversion y la histeria.”* El término pospolitica alude,
precisamente, a este cambio del discurso politico que pasa de la histeria a la perversion, el
modo perverso de administrar los asuntos sociales resulta privado de la dimension histérica,
universal y dislocada.”” Desde su punto de vista se advierte una fidelidad de la histeria a la
verdad, frente a la falsa transgresion que tiende a manifestar la perversion, que es la que
permite articular un espacio para la intervenciéon politica.

Si traducimos esta oposicion al conflicto que se genera con el poder, al dilema de la
inmanencia del poder por el que cualquier forma de resistencia termina por incluirse en aquello
a lo que se opone, es posible descubrir, tal vez, una via de resistencia que no involucre una
paradoja performativa -al oponer resistencia en el nivel del enunciado pero no en el de la
enunciacion -, admitiendo que no toda forma de resistencia tiene que terminar siendo cooptada
por el poder. La estrategia que propone Zizek, se basa en advertir como “el efecto del
crecimiento, de la produccion de un excedente de resistencia inherente al propio antagonismo
de un sistema, puede muy bien poner en marcha un proceso que lleve a su derrumbe final.”*
Pero si el poder, en general, puede manifestar abiertamente su incapacidad para controlarse a si
mismo, es porque en realidad aquello que elude el control no es tanto el en si externo que este
poder intenta dominar, sino el suplemento obsceno que sostiene la propia operaciéon de poder.
Por tanto habrd que ver en qué medida es posible no sélo resistir al poder sino también
desplazatlo y socavar la red sociosimbolica.

A pesar de compartir algunos presupuestos basicos con Judith Butler, sobre todo en
relacién a la constitucion reflexiva del deseo, Zizek considera, como veremos en la tercera

parte, que el estatuto del performativo no puede agotar la estrategia politica, pues no logra

46 Z1ZEK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. El centro ansente de la ontologia politica. Paidés, Barcelona, 2001. P. 264.

47 Sobre Pospolitica véase el primer capitulo de la tercera parte.

48 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 273. Vid. Sobre el suplemento del Poder, Vid los capitulos 1y 2 de la ZIZEK, S.
(1997): E/ acoso de las fantasias. Siglo XXI, México, 1999.
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superar su dependencia de lo simbélico.” Hemos visto ya como funciona el vinculo entre la
reflexividad como alteridad y la reflexividad en el sentido psicoanalitico como el gesto de la
represion primaria propia de la histeria- “la inversion de la regulacion del deseo en deseo de
regulacion.” Pero es necesario ahora precisar algo mas, pues dentro del campo del
psicoanalisis es posible distinguir entre la reflexividad del deseo y la reflexividad de la pulsién y,
aclarar el funcionamiento reflexivo de la pulsion y su relacion con el deseo.

¢En qué modo se relacionan estos dos modos de reflexividad de deseo y pulsién? En
primer lugar, a partir de la relacion entre perversion e histeria La reflexividad histérica del
deseo fue caracterizada anteriormente en funcién del hecho constitutivo de la histeria en tanto
que inversion de la imposibilidad de satisfacer el deseo, en el deseo de mantenerse insatisfecho.
Si el deseo es primordialmente histérico, la pulsion sin embargo es perversa. La pulsion define
los parametros de la relacion masoquista con el apego apasionado primordial, la fantasia
fundamental que le garantiza al sujeto un minimo de ser, por ello la subjetividad puede emerger
mediante la renegacion histérica de ese apego apasionado primordial, que efectia la negativa
del sujeto a asumir la posicién de objeto del goce del otro, cuestionindose permanentemente
su propia posicion. De modo que el deseo histérico puede concebirse como la renegacion de la
fantasia que si es admitida en la perversion, que se constituye, precisamente, al eliminar la
incertidumbre del deseo histérico: el perverso sabe lo que es como objeto para el Otro.

La oposicion principal entre deseo y pulsion se produce en funcién de su relacién con
el goce. Para Lacan, afirma Zizek, el goce es siempre un excedente que se sustrac a nuestra
captacién y del que nunca podremos libarnos.” Ni tan siquiera la renuncia al goce puede evitar
generar un resto de goce, es por ello que hablamos de un goce excedente, un plusdegoce. 1a
pulsiéon encuentra su satisfaccion en el propio movimiento que le conduce a la represion de esa
satisfaccion. La economia del deseo, por contra tiene que lidiar con la imposibilidad de
alcanzar algo que siempre elude los intentos del sujeto por conseguitlo. Es esto lo que pone en
marcha la reflexividad del deseo que convierte la imposibilidad de satisfacer el deseo en el
deseo de no satisfacerlo realmente, prolongando su recorrido metonimicamente. Si

consideramos que la pulsién de muerte refleja una existencia que se caracteriza precisamente

4 Cfr. ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 280-293.

50 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 311. El trabajo de Butler sobre este tema se remonta a su tesis doctoral,
publicada un afio antes que el primer libro de Zizek sobre Hegel Vid. BUTLER, J.(1987): Subjects of Desire. Hegelian
reflections in Twentieh-Century France. Columbia U.P. New York. 19992

5UZIZEK, S. (1999): Ops. Cit.P. 312.
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por no hallar la paz de la muerte, que manifiesta mas horror en la inmortalidad que en la
muerte en si, podemos percibir mejor el estatuto de la pulsion en relacion al deseo:

“el deseo anhela desesperadamente alcanzar el goce, el objeto fundamental que
siempre lo elude, mientras que la pulsion, por el contrario, supone la imposibilidad
opuesta: no la imposibilidad de obtener goce, sino la imposibilidad de liberarse de é1.”%

Para Zizek es evidente que “estamos condenados al goce” y 1o paraddjico de la pulsién de
muerte es que no funciona como la marca de la finitud humana sino como la marca de una
vida espectral eterna. Una infinitud #ncluso peor.”

¢Qué posibilidades hay de salir de este circulo? Zizek trata de establecer algunas pautas
valorando algunas propuestas. J-A. Miller ha introducido la cuestiéon de la relaciéon que se
establece entre pulsion de muerte y diferencia, mediante la referencia a la conclusién del
tratamiento. Desde el punto de vista de las formulas de la sexuacién sabemos que lo femenino
no cae plenamente bajo la identificacion con el fantasma, 7o-fodo su ser esta englobado por él y
esto le puede permitir la apertura de una distancia que facilite el atravesamiento de la fantasia.
Mientras que lo masculino, del otro lado, se enfrenta a un nucleo fantasmatico de goce, su
sintoma fundamental, al que no puede renunciar: “el atravesamiento del fantasma es concebido
como femenino, y la identificacién con el sintoma como masculina.”” Con ello Miller “parece
renunciar aqui a la idea de sintoma como szthome, el nudo de goce que esta mas alld de la
fantasfa, que persiste incluso cuando el sujeto atraviesa su fantasma fundamental”, reduciendo
el sintoma a la condicién de nicleo fantasmatico condensado que regula el goce.””

Esta tensién irresuelta entre deseo y pulsion, una tensién que Zizek advierte en esta
solucién, ha sido reelabora por Miller en otra de sus conferencias, en este caso centrada en el
concepto de /apparole como aquello que implica una afirmacion del goce pulsional mediante un
patloteo vacio, que carece de cualquier significado.”® Al carecer de todo sentido de la
comunicaciéon no involucra al registro simbolico, lo que complica la posibilidad de la
interpretacion. Sin embargo, si el parloteo vacio no involucra una experiencia de lo Real como

imposible, serfa factible introducir la dimension de lo Real a través de la diferencia sexual. La

52 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 315.

53 Z1ZEK, S. (1999): Ibid. (Subrayado S. 7Z) Vid. LACAN, J.: ... 0 peor. (1971-72) Seminarios Libro XIX. (Inédito).
54 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 316.

55 ZIZEK, S. (1999): Ops. Git. P. 316-317. Nota 60. Cfr. MILLER, J.-A. (1997): “Des semblants dans la relation
entre les sexes” en La Cause frendienne, N° 36, Paris. Pags. 7-15.

56 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 317. Cfr. MILLER, J.-A. (1996): “Le monologue de I'apparole”, Iz Canse
freudienne, N° 3, Paris. Pags. 7-8.
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interpretaciéon no tiene porque demorarse de manera incesante, puede confrontar al sujeto con
la imposibilidad de la diferencia sexual si se introduce este gesto de poner un limite al juego de
Lapparole. El problema de esta solucién, rapidamente comentada por el propio Zizek, es que al
concebir este patloteo bajo el principio del placer deja al margen la cuestién de la pulsién como
involucrada en lo Real de la repeticiéon compulsiva.”’

Pero Zizek reconoce que, mas alld de estas propuestas, es éste un problema central en
el dltimo Lacan. Después de haber traspasado el complejo de Edipo, del deseo fundado en la
prohibicion, hasta la satisfaccion de la pulsion en el circulo repetitivo del goce, la cuestion es
“cémo volver al dominio de la ley y de la prohibicién, y por tanto de la comunicacion y del
significado”. Para ZiZek la tnica solucién posible es que haya algo que sea antetior a /apparole,
o en términos de Lacan al narcisismo primario, que es a su vez previo a la introduccion de la
ley simbdlica:

“Esto es precisamente lo que hemos denominado la violencia de la imaginacién
presintética. [...] representa una especie de big bang ontoldgico, la violencia primordial
de irrumpir desde la inmersién y el encierro, haciendo estallar el circuito cerrado,
desgarrando cualquier unidad de la vida en la multiplicidad flotante de objetos parciales
espectrales y monstruosos.” **

Pero ésta es una cuestion importante que, considera Zizek, refleja una ambigiiedad en
la posicion de Lacan. Si consideramos el momento del final del andlisis, nos encontramos con
que el analizante, al final de la terapia, regresa desde el deseo que es sostenido por la fantasia a
la pulsién y parece quedarse, en cierto modo, abandonado al circuito cerrado de la pulsién. Sin
embargo, hay una insistencia por parte de Lacan en afirmar que el paso a través de la fantasia
no es estrictamente analogo al paso del deseo a la pulsion: “hay un deseo que subsiste incluso
después de que hayamos atravesado la fantasfa, un deseo no sostenido por una fantasia,”
asegura Zizek siguiendo aqui a Lacan, el “deseo del analista.” El deseo del analista como la
posicion subjetiva de alguien que ha pasado por la destituciéon subjetiva, que ha asumido la
inexistencia del Otro, es el deseo que le impide abandonarse al encierro del circuito pulsional.
Este deseo, se supone, puede sostener a la comunidad analitica sin el apoyo de ningin soporte

fantasmatico, a la vez que hace surgir una comunidad —un Otro- que sortea el efecto de la

57 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 317.

58 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 318.

59 Z1ZEK, S. (1999): Ibid. (Subrayado S. 7) Zizek se refiere al texto: LACAN, J. (1966): “Del Trieb de Freud y del
deseo del psicoanalista” (1964). En Escritos. Ops. Cit. P. 830-834.
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transferencia del Sujeto supuesto saber. Es la respuesta de Lacan a la cuestion de como volver
hacia una forma de Otro que permita “la coexistencia colectiva”.”

Pero es esta solucién, que tiene que dejar algunos cabos sueltos, la que Zizek retoma y
a la que trata de ofrecer continuidad. En primer lugar hay que considerar que la pulsiéon no es
algo primordial, no es el fundamento a partir del cual, por medio de la ley simbdlica, surja el
desco. Zizek considera que el andlisis del Grafo del deseo demuestra que “el deseo es un
montaje de elementos y surge como una especie de subproducto necesario del cuerpo
instintivo atrapado en la red del orden simbélico.”” Hay una necesidad instintiva que se atrapa
en la red significante, y el objeto que satisface esa necesidad ha comenzado a funcionar como
sigho del amor al Otro. La intervencion de la ley simbdlica que implica la insatisfaccion
permanente del deseo, es el camino para salir de la esclavizacion del sujeto a la demanda del
Otro. El propésito del deseo es permanecer insatisfecho, sostenerse en ese estado. La pulsion
implica, por su parte, como hemos visto la posibilidad paraddjica de que aquel sujeto que no
pueda conseguir al objeto de su deseo, pueda sin embargo encontrar una satisfacciéon dando
vueltas alrededor del objeto al que nunca alcanzara. Asi cierra, de algun modo, la brecha del
deseo, remplazando el anhelo infinito por el movimiento circular repetitivo. El papel del goce
viene dado aqui por el placer que se obtiene en este fracaso reiterado. Ademas la pulsion carece
del caracter intencional que se manifiesta en el deseo, la pulsiéon es un movimiento que atrapa
al sujeto en el movimiento repetitivo. Por ello, sefiala Zizek, Lacan no habla de la pulsién del
psicoanalista y si de su deseo; al quedar definido por una actitud subjetiva (la destitucién
subjetiva), su posicién solo puede determinarse en el nivel del deseo: “La pulsion es
presubjetiva/acéfala, no es el nombre e una actitud subjetiva: s6lo cabe asumir una actitud con
respecto a ella.”

La conclusién de Zizek es, en dltima instancia, que se da una cierta presuposicién
reciproca entre pulsién y deseo, y que ademas “no es posible deducir ninguno de estos

56,

elementos a partir del otro.”” Ni el deseo resulta de escapar al circuito de la pulsién ni la
pulsién es un circuito cerrado que emerge como resultado del deseo. Su hipétesis sugiere, mas
bien, que pulsién y deseo, son dos modos de eludir la problematica de la negatividad que es el

sujeto. La pulsion lo elude encontrando satisfacciéon en su movimiento circular repetitivo, y el

60 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 319.

61 ZIZEK, S. (1999): Ibid.

62 Z17EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 320. (Subrayado S.7).
63 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 321.
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deseo, por su parte, al abrir el proceso metonimico de bisqueda del objeto perdido. Ambas
involucran dos conceptos diferentes de subjetividad.

¢Como se constituye el sujeto de la pulsion? En primer lugar hay que tener en cuenta la
dimension temporal del sintoma, presente ya en Freud, como una sefial que porta un mensaje
que no llega del pasado sino desde el futuro, y que a través del psicoandlisis se realizard el
significado de ese sintoma. En segundo lugar estd el estatuto de la Cosa inaccesible que esta
fuera de la representacion, y que se subjetiviza como una alteridad insoportable. En un primer
momento la Cosa se genera como algo que elude el deseo del sujeto; después, al pasar a la
pulsion, el sujeto se hace ver él mismo como la Cosa, como el objeto traumatico que
anteriormente lo eludia. Lo que Zizek trata de enfatizar es que finalmente el sujeto capta como
su propio ser aquello que es la Cosa misma como imposible. La coincidencia de la alteridad
radical con la proximidad absoluta es esencial a la Cosa: “la Cosa es “nosotros mismos”,
nuestro propio nuicleo inaccesible, incluso mas que el inconsciente; es una alteridad que es
directamente nosotros, que escenifica el nicleo fantasmatico de nuestro ser.””

Estas caracteristicas centrales en la pulsion, -circularidad temporal e identificacion del
sujeto con la Cosa inaccesible,- convergen, nuevamente, con motivos centrales de la filosofia
hegeliana: la circularidad del proceso dialéctico, la Idea absoluta generada en el propio proceso
de posicion retroactiva de las causas, y el conocimiento reflexivo del sujeto en el en si de la
alteridad absoluta.” Lo que lleva a Zizek a plantear la posibilidad de considerar a la pulsién
como la nocién metafisica que proporciona la matriz del movimiento teleolégico y del
reconocimiento en la alteridad: “todo ocurre como si, en la pulsion, este lazo cerrado de la
teleologfa apareciera minimamente desplazado por el fracaso que pone en marcha.”® De
manera fundamental hay que considerar que la vuelta reflexiva de la pulsién sobre el sujeto se
basa constitutivamente en un fracaso. La pulsion se basa en el fracaso reiterado, en el
movimiento repetitivo que nunca alcanza la meta a la que se dirige: “la repeticion de la pulsion
es la repeticién de un fracaso.””’

En funcién de estas caracteristicas, si retomamos la oposicion entre el sujeto del deseo

y el sujeto de la pulsién, comprobaremos que el sujeto del deseo se basa en una falta

constitutiva que circula en la medida en que busca el objeto perdido. El sujeto de la pulsion, sin

¢ ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 327.
65 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 328
66 ZIZEK, S. (1999): Ibid.
67 ZIZEK, S. (1999): Ibid.
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embargo, tiene su fundamento en un excedente constitutivo “en la presencia excesiva de
alguna Cosa imposible que es, en tltima instancia, ¢/ propio sujeto.”” Ademas, cuando el deseo se
subjetiviza se puede poner en marcha el flujo de las palabras, ya que el sujeto lo puede integrar
en su universo simbélico; sin embargo, cuando es la pulsion la que se subjetiviza, cuando el
sujeto se percibe como la Cosa horrible, queda marcada por el silencio. El parloteo idiota se
interrumpe cuando “el sujeto se desprende de este flujo.” La subjetivacion de la pulsion es “el
repliegue, el distanciamiento respecto de la Cosa que yo mismo soy, esa compresion de que ¢/
monstruo que estd alli es Yo%

En vista de este desarrollo Zizek considera necesario suplementar la concepcién
lacaniana de entre las dos muertes, con la que parece emerger entre las dos pulsiones de
muerte. Si todavia es posible hablar de una eleccién fundamental, sefiala, esta ha de encontrar
su espacio para realizarse entre estas dos pulsiones. Por un lado la pulsion de muerte como la
idiotez indestructible del goce superyoico que domina en el capitalismo tardio, el nucleo de
nuestro ser, nuestra fantasfa fundamental que se revela como una cosa monstruosa, una
maquina de goce. Por el otro, y frente a este mandato, tenemos la pulsiéon de muerte como un
esfuerzo por huir de las garras de la vida eterna del zombi, que permanece atrapado en el
circulo repetitivo del goce.” Esta pulsion de muerte permance vinculada a la idea de
inmortalidad, ya que el esfuerzo va dirigido, justamente, a poder liberarse de ella, de esa vida
que subsiste mas alla de la muerte. Como anota ademas Zizek, la linea que separa la entrega a
una compulsién ciega de la experiencia de atravesar el fantasma es a menudo imperceptible.” Y
ahi reside la ambigtiedad de la apuesta. Lejos de imponernos un conjunto de normas que haya
que obedecer incondicionalmente, el amo totalitario es aquel que suspende el castigo, de modo
que su mandato es |# puedes! Puedes transgredir todas las prohibiciones que regulan la vida
social, salvo la obediencia al amo. Pero lo que el psicoanalisis opone no es un No debes. El
recurso a una ética de la autolimitacion es, en ultima instancia, incompatible con el psicoanalisis

v . , , . . 7
afirma Zizek. Sino un ti puedes mas radical. Uno no sostenido por una figura de amo.

8 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 329.

0 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 330. (Subrayado S. Z.)

70 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 419-20.

W ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 419.

2 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 421. Esta exhortaciéon que mantiene cierta ambigiiedad retiene el énfasis de las
lineas finales de El Espinosos sujeto. El primer nimero de la revista Scilicet, que tradujo el término latino como
“Te esta permitido saber”, apareci6 bajo la direcciéon de Lacan en Mayo de 1968.
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8. EL REVERSO DEL PSICOANALISIS

Es nuestra intencién ahora retomar las relaciones del psicoanalisis con la sociedad o, dicho de
otro modo, cémo percibe el Psicoanalisis su papel dentro de la sociedad. La respuesta mas
directa de Lacan a las demandas de cambio politico de la sociedad en 1968 se produjo,
posiblemente, en el Seminario XVII dénde se animé a retomar el discurso del psicoanilisis por
el revés, y a dilucidar la posibilidad de que el psicoanalisis pudiera ser el contrapunto del
discurso del amo." Otra caracterfstica de este seminatio es que Lacan extiende la idea de
discurso a una forma de “vinculo social” reforzando su caracter radicalmente intersubjetivo.”

Zizek se ha centrado de forma especial en la matriz de los cuatro discursos que Lacan
elabora en este seminario, lo que a su vez le ha llevado a cuestionarse la periodizacién de Lacan
buscando el perfil politico que mas le interesase. Un interés, por tanto, no despreciable de estas
formulas es superar la errénea oposicion entre un psicoandlisis del sujeto individual y un
psicoanalisis de lo colectivo. Esta matriz de los cuatro discurso no aparece el E/ espinoso sujeto, y
sera objeto constante de ampliacion y de enfoque por su parte a lo largo de la presente década.’

En su primera aproximacién a este problematica, su tesis sera que el vinculo social en
las sociedades capitalistas responde a la pérdida de influencia del discurso del amo en favor del
discurso universitario. El desarrollo en esta linea lo ha llevado a la cuestién de los paradigmas
lacanianos, es decir a valorar los diferentes momentos de la evoluciéon de Lacan en funcion de
sus proyeccion politica. Las relaciones entre la teorfa y la clinica, por tanto, van a pasar a un
primer plano.

Este debate parece adoptar en los ultimos tiempos un escenario renovado, pues las
cuestiones polémicas vuelven a animar la politica psicoanalitica en la sociedad actual.

Principalmente en lo referido a la legitimidad de la terapia como lugar natural del psicoanalisis

! Sherry Turkle ha realizado un estudio desde un punto de vista etnografico expone con bastante plausibilidad el
desarrollo de la sociedad francesa y la complejidad politica de las diferentes teorfas que tendrian su eclosiéon en
Mayo de 1968 tomando como punto de referencia al Psicoanalisis. Vid. TURKLE, Sh.(1978): Psychoanalytic Politics.
Burnett & Deutsch, London. El recurso a la etnografia le permite a Turkle evitar una evaluacién “interna” del tipo
de la monumental ROUDINESCO, E. (1982): La batalla de cien ajios: bistoria del Psicoandlisis en Francia 1885-1939
(Vol. 1) Fundamentos, Madrid, 1988. 19992. (19806): La batalla de cien asios: historia del Psicoandlisis en Francia 1925-
1985 (Vol. 11 y I1I) Fundamentos, Madrid, 1993.

2LACAN, J. (1975): Asin (1972-73) Comp. J-A. Miller. Seminarios Libro XX. Paidés, Buenos Aires, 1981. P. 26.

3 Si aparece anotada en Mirando al sesgo en relacion precisamente a la idea de sinthome y al Seminario XX de

Lacan; aunque alli no se menciona la cuestién de los paradigmas, ni la cuestién politica va mas alld de la critica de
la ideologia. ZIZEK, S. (1991): Mirando al sesgo. Una introduccion a Jacques Lacan a través de la cultura popular. Paidés,
Buenos Aires, 2000, 2* Ed. 2002. P. 217-218.
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frente a la universidad como lugar del saber, y la herencia ortodoxa de Lacan, manejada de
forma bastante personal desde hace afios por Jacques-Alain Miller, frente a sus utilizaciones
mas o menos heterodoxas de la misma, que para nuestro interés tienen que ver con los cultural
studies y con el papel que Zizek desempefia en medio de todo ello. La integracion del
Psicoanalisis en la cultura consumista del capitalismo tardio, y la dificil recepcion de la obra de
Lacan con sus variaciones y reelaboraciones se antojan como los principales puntos de

conflicto.

Los paradigmas del goce

Deleuze y Guattari elaboraron en E/ Anti-Edipo su argumento sobre las dinamicas de
desterritoralizacion del capitalismo y la insuficiencia de estas dinamicas que terminan por
generar nuevas retetritorializaciones, o, como a Zizek le gusta recordar en palabras de Marx, el
capitalismo es el ultimo obstaculo del propio capitalismo. De ahi su insistencia en sefialar que
el antagonismo que genera el capitalismo es intrinseco al él, no puede ser eliminado. Por ello,
considera que serfa necesario seguir la propia evolucion de Lacan y centrarse en la nocién de
plus de goce, mas en concreto en el paso de la Cosa al plus de goce, el transito de el gran Otro al
otro con minuscula. Desde la afirmacion de la Cosa y la irreductibilidad del goce a lo simbolico
en el Seminario sobre La Etica del psicoandlisis a la multitud dispersa de goces, de sintomas del
Seminatio Azin, a partir de la proliferaciéon de objetos que crean su propia necesidad como base
de la economia libidinal del consumo capitalista, pequefios fragmentos de goce que determinan
un estilo de vida y un modo de gozar. Es importante no perder de vista, sefiala Zizek, que la
relacién entre falta y exceso es asimétrica: “la proliferacién de objetos « genera el plus de goce,
y a pesar de que esos objetos nunca proporcionaran la Cosa misma [...] sin embargo no dejan
de ser experimentados como excesivos.” Es decir, el goce es en si mismo excesivo, no hay un

nivel equilibrado de goce a partir del cual emerjan los objetos 2 como una implementacién del

4 Especialmente en lo referido a la publicacién de los Seminarios inéditos de Lacan, y desde hace unos afios a la
publicaciéon de los Seminarios del propio Miller, quien por otro lado sigue al frente del Departamento de
Psicoanalisis de 1a Université Paris VIII, desde su vuelta a la Universidad francesa.

5 Vid. MACKSEY, R. (2007): The estructuralist Controversy The Languages of Criticism and the Sciences of Man. John
Hopkins University Press, Baltimore. Una breve introduccion a la recepcién de Lacan en los EE.UU. se puede
encontrar en REINHARD, K.: “Coming to America: Psycoanalytic Criticism in the Age of Zizek en Paragraph, N°
24, 2001. A symposium on Slavej Zigek: Faith and the Real. P. 156-165. Reinhard apunta al afio 1989 como clave para
entender la renovacion del interés por Lacan con la llegada de Zizek y el retorno de Bruce Fink.

6 ZIZEK, S. (2001a): Amor sin piedad. Hacia una politica de la verdad. Sintesis, Madrid, 2005. P. 31.
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exceso. En esta direccion profundiza el comentario de Lacan que afirma que “no existe algo asi
como la relacién sexual”, pues sobre el trasfondo de esta falta se producen las relaciones
sexuales como forma de eludir su imposibilidad.”

La paradoja de las sociedades reflexivas contemporaneas, en las que se nos apremia
constantemente para que elijamos, en las que incluso la orientacién sexual y la identificacién
étnica son experimentadas como un asunto de eleccién, es que finalmente la propia eleccién
basica es la que se queda al margen. Zizek considera que tanto a los teéricos de la sociedad
reflexiva como al pragmatismo de Rorty les falta la idea lacaniana de cémo “la proliferacion de
relaciones improvisadas y negociadas tienen lugar en el marco [...] del exceso de goce.” *

Para enfatizar mas si cabe este hecho ZiZek elabora una correspondencia entre los
paradigmas del goce y las formaciones sociales histéricamente establecidas que, al mismo
tiempo, reconceptualiza la teorfa lacaniana tal y como la describe Miller. Es decir, permite
percibir la légica interna del desarrollo de Lacan y también el reflejo en su obra de cambios
fundamentales en la sociedad francesa de la posguerra. Zizek selecciona cuatro de los seis

paradigmas identificados por Miller como fundamentales:

1. En primer lugar estarfa el Lacan mas estructuralista que le asigna un papel casi
trascendental al gran Otro. Aqui el Goce es concebido como una falsa completud imaginaria
que prueba como el sujeto elude la verdad de su deseo. La tarea del psicoanalisis consistiria
serfa entonces en disolver los sintomas a través de un proceso de interpretacion que otrogatia
un significado al sintoma. Para Zizek este paradigma refleja al “Lacan conservador, gaullista,

959

que deplora la decadencia de la auténtica autoridad simbdlica.” En ese sentido considera que

no es algo accidental que este paradigma vaya acompafiado de una retdrica antiamericana.

2. En el siguiente paradigma el goce se manifiesta como lo Real imposible que elude al
Otro, y reaparece como el abismo horrible de la Cosa. Lo que antes se traducia en una cierta
veneracion de la estructura y de la ley se vuelve ahora fascinacion por el heroico gesto
transgresor que excluye al sujeto de la comunidad simbdlica. Para ilustrar el trasfondo socio-

politico de este paradigma Zizek sefiala que mientras Lacan concibe su famosa interpretacion

7 “El nombre del padre ya no es la garantia ltima de la sexualidad (como todavia Lacan afirmaba en la ultima
pagina de Los cuatro conceptos fundamentales..)” ZIZEK, S. (2001a): Ops. Cit. P. 33.

8 ZIZEK, S. (2001a): Ops. Cit. P. 38.

9 ZIZEK, S. (2001a): Ops. Cit. P. 39.
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de Antigona, le esta llevando las transcripciones de sus lecciones a su hija Laurence Bataille,
s . . ., . . . 10
que esta encarcelada por su implicacién en la lucha por la independencia de Argelia.” Ecos,

quiza, de las primeras grietas en el solido edificio de la sociedad francesa de posguerra.

3. El Seminario XVII, E/ reverso del Psicoandlisis, de 1969-1970 es para Zizek la respuesta
de Lacan a los acontecimientos de 1968, fundamentalmente a partir de la matriz de los cuatro
discursos y de la transicion de un discurso a otro, tomando el discurso de la universidad como
el discurso hegeménico de las sociedades contemporaneas. Para Zizek esto redunda en la idea
de que las revueltas estuvieran localizadas en las universidades, sefialando el cambio hacia
nuevas formas de dominacion, legitimadas por el discurso cientifico. La respuesta de Lacan a
los estudiantes puede resumir su posicion de nuevo “conservadora-escéptica” “Como

-, ., st 11
histéricos exigfs un nuevo amo. Lo tendréis!”

4. Finalmente, el Seminario XX Asn presenta la economia libidinal de la actual
sociedad de consumo posmoderna, la cual, como apunta Zizek, llegd con un cierto retraso a
Francia. La sociedad de la no-relacion, en la cual toda forma estable de cohesion social se

desintegra.

La descripcion que propone Zizek de la sucesion histérica de los paradigmas toma en
consideracién, en primer lugar, la constatacion de un orden simbolico estable, al que
posteriormente se le enfrentan desafios suicidas que tratan desesperadamente de huir de €L
Cuando el orden se ve seriamente amenazado, Lacan propone una matriz de las
transformaciones del vinculo social que afirma que la propia revuelta del 68 es tnicamente “el
operador del paso de una forma de vinculo social a otra.” Finalmente nos vemos confrontados
con una sociedad en la cual la propia revuelta es desprovista de sentido, puesto que en ella “la
transgresion misma no sélo es recuperada, sino solicitada por el sistema como la forma misma
de su reproduccién.”'? La protesta contra el poder establecido produce un nuevo poder en el
cual la transgresién forma parte del juego y es reclamada por los mecanismos que organizan

nuestra vida como una forma de lidiar constantemente con los excesos.

10 ZIZEK, S. (2001a): Ibid.
1 ZIZEK, S. (2001a): Ops. Cit. P. 40.
12 717EK, S. (2001a): Ibid.
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¢Qué lectura propone Zizek de esta secuencia? A pesar de que en una primera instancia
el resultado final de Lacan parezca proclive a una resignaciéon conservadora, a un cierre
sistematico, Zizek prefiere enfocarlo de otro modo. Lo primero a tener en cuenta, sefiala, es
que los paradigmas previos no desaparecen sin mas en aquellos que le son posteriores, “siguen
persistiendo, proyectando su sombra sobre ellos.”"’ Las sociedades del capitalismo avanzado
no se encuentran, sélo, bajo el imperio de los objetos . Al mismo tiempo esas sociedades se
ven confrontadas con la posibilidad del abismo de la Cosa en diferentes modos. El paso desde
la Cosa traumatica a las “migajas del goce” que conforman un estilo de vida no se alcanza
nunca completamente. Lo que en realidad nos encontramos es la proliferacion de estas migajas
del goce sobre el transfondo de la Cosa, de la posibilidad de la catastrofe que puede destruir
nuestro precario estilo de vida. Para Zizek es crucial evitar la precipitacién a este respecto y no
sucumbir a la tentacién, al menos asi la juzga, de adaptarse a los nuevos tiempos llevando a
cabo generalizaciones demasiado rapidas, como la que percibe en la descripcion que realiza
Miller del dltimo paradigma lacaniano del goce. '

Precisamente J.-A. Miller aborda la cuestion de los paradigmas del goce en una
conferencia impartida en la Universidad de los Angeles en 1999, que luego reprodujo en su
seminario. Allf alude a Zizek como “una voz potente” dentro de los estudios culturales, que él
comprende como algo interno al discurso universitario y alejado de la clinica. ° Ademas
entiende que el interés que éstos manifiestan por Lacan es “completamente intelectual” ya que
se mantiene al margen de la experiencia analitica, propiamente dicha, es decir la terapia. Asi
permanecen al margen de la modalidad del supuesto saber anclados en el discurso universitario
e indiferentes a la genuina experiencia analitica. En el contexto de su desarrollo de los
paradigmas del Goce transcribe sus impresiones sobre este tipo de investigaciones:

“estudios que no son clinicos, como confiesan abiertamente, sino que se dedican a la
sublimacién contemporanea, analizan los objetos de consumo cultural desde los mas
comunes hasta los mas sofisticados y aclaran, en el mejor de los casos, una de las caras
del malestar de la cultura, y, en el peor, simplemente participan de ¢él. Nada en ellos es
ajeno a los sefiuelos que prodiga la civilizacion para colonizar el lugar de das Ding, del

13 ZIZEK, S. (2001a): Ops. Cit. P. 41.

14 ZIZEK, S. (2001a): Ops. Cit. P. 43-44. Las referencias de Zizek se refieren a una publicacién de Miller del afio
2000. Cfr. MILLER, J.-A. (2000): “Paradigms of jouissance” Lacanian Ink. 16, New York. Hay version castellana:
“Los seis paradigmas del goce”, Freadiana 29, Barcelona, 2000.

15Vid. MILLER, J-A. (2003): La expetiencia de lo real en la cura psicoanalitica. Paid6s, Buenos Aires, 20042, P
200.
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goce como imposible. Y tienen como referencia fundamental el seminatio La ética de/

psicoandlisis.”'6

En relacién a los paradigmas la propuesta de Miller es considerar que el trabajo de
Lacan se puede considerar como una discontinuidad continua. Es decir, reconoce que se
produce una evolucién o un desplazamiento (shiff), en los planteamientos de Lacan; pero al
mismo tiempo considera que hay una serie de nuicleos que permanecen constantes. Su
recomendacion estima conveniente que los textos de lLacan no sean tomados como
contemporaneos unos de otros, pues hay una articulaciéon de ellos en la que “los paradigmas se
conectan sin ser equivalentes entre si.”"” Quiz4 por ello plantee su conferencia mediante el hilo
conductor de la cuestion del sujeto, al afirmar que justamente “el shif? principal fue el que llevo
del ego al sujeto.””™ La tesis de Miller es que el propio Lacan habrtia celebrado que E/ Informe de
Roma fuera la  introduccién del sujeto en el psicoanalisis, un sujeto fundado a partir del
existencialismo y que constituye una ruptura definitiva con toda la filosofia de la conciencia.”
Ademas no tiene sentido hablar d €l si no se tiene en cuenta que la nocién de Otro lo precede,
que este lazo es originario, no derivado, y la innovacién de Lacan fue sefialar que las
operaciones que presenta son “operaciones de lenguaje.”

Esta dependencia del sujeto con respecto del Otro, del significante del Otro, y hasta del
objeto a alojado en el Otro, es una invariante, un paradigma no susceptible de shiffer. Cuanto
mas se desdibujaba el sujeto, en la evolucion de Lacan mas crecfa el Otro, hasta llegar a tachar
al sujeto e identificarlo con el conjunto vacio, $. Como tal, el sujeto es una falta en el
significante, esto es: #o-todo el saber; pero ademas es siempre representado como S, el sujeto se
mantiene constante en su deslizamiento por la cadena significante. ¢Por qué entonces
mantener la denominaciéon de sujeto con toda su carga histérica? La idea de Miller es que
Lacan mantuvo la denominacién de sujeto precisamente para bloquear la posibilidad de volver
al sujeto clasico, y aunque Lacan renunciara, en cierta medida, al sujeto para inventar la
categoria del ser hablante (par/tre), donde sujeto y Goce se presentan como una entidad nueva,

el punto de partida sigue siendo la nocién de sujeto, “nociéon que no es posible eludir”: “Es la

16 MILLER, J-A. (2003): Ops. Cit. P. 204
17 MILLER, J-A. (2003): Ops. Cit. P 218
18 MILLER, J-A. (2003): Ops. Cit. P 211
19 MILLER, J-A. (2003): Ops. Cit. P 215
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escritura de la relacion problematica entre el sujeto y el goce, de la que fue dando distintas
versiones.”’

Los paradigmas tal y como los ha descrito Miller no presuponen tanto un agotamiento
sucesivo como un cambio complementario de enfoque.” Aunque si es cierto que se muestra
una ruptura mayor entre el goce como imposible y el goce Uno, que la que Zizek defiende. El
primero de ellos es la Imaginarizacion del goce, que concede una gran importancia al registro
Imaginario a través del cual se elabora el goce como una satisfaccién imaginaria que vinculada
al yo.” Bl segundo paradigma, que se va imponiendo progtresivamente al primero, es la
Significantizacion del goce en el que domina el registro simbolico, que es el lugar donde termina
por ubicarse la transferencia.” El tercero es el paradigma del Goce imposible, que se articula a
partir del registro de lo Real del goce y de la Cosa como el lugar imposible de la satisfaccion
que cae fuera de lo simbélico.”* El cuarto paradigma ha sido denominado por Miller como el
Guoce fragmentado, en €l se da una cierta recuperacion de lo simbélico frente al paradigma anterior
en el que el goce se manifiesta de una forma masiva. > El goce se fragmenta en el objeto 4, que
ya no esta situado en el abismo, y mediante las operaciones de alienacién y separacion el goce
es retomado, de algin modo, en un mecanismo.

El quinto paradigma es el del Goce discursivo, que deduce la falta del goce a partir del
significante, aproximandose a la idea de que la relacién entre significante y goce es originaria.”
Supone, de hecho, el ultimo intento por articular el estatuto del goce en términos de
significante y significado. Lacan elabora la matriz de los cuatro discursos, sobre la que
hablaremos mas adelante, e introduce la idea de la repeticién del goce, como forma elaborada
del fantasma, del plus de goce y de la multiplicidad de objetos a. Finalmente estarfa el sexto
paradigma el Goce Uno.”” Bajo el modo del “no hay relacién sexual” este paradigma se funda en
la no-relacion, en la disyuncion del significante y el significado, del goce y del Otro, del hombre
y de la mujer. Se instaura la no-relacioén entre el goce y el Otro lo que hace aparecer el Otro del

Otro bajo la forma del Uno. El lugar propio del goce es el cuerpo. Miller alude ademas a la

20 MILLER, J-A. (2003): Ops. Cit. P. 209.

21 Para el desarrollo de los paradigmas Cfr. MILLER, J-A. (2003): Ops. Ciz. Pags. 221-261.

22 Abarcaria el trabajo de Lacan entre los Seminarios I a IV. Desde 1953 a 1958, aproximadamente.

23 Esté en curso en el Seminatio V (1957-58) y culmina en el Seminario VI (1958-59)

24 Seminatio VII La ética del Psicoandlisis (1959-60 )y el texto “Posiciones del inconsciente” de 1964 recogido en
LACAN, J. (19606): Escritos. Ops. Cit.

%5 Seminario XI Los cuatro conceptos fundamentales del Psicoandlisis. (1964)

26 Seminario XVII E/ reverso del Psicoandlisis (1969-70) y el texto “Radiophonie”, Scilicet, N°2-3, 1970. Hay versién
castellana “Radiofonifas” en, LACAN, ].: Psicoandlisis, Radiofonia & Television. Barcelona, Anagrama, 1977.

27 Seminario XX An. (1972-73)
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posibilidad de introducir un séptimo paradigma que tendria por objeto las Afecciones del
cuerpo.

Pero si al menos en lo que se refiere a los aspectos teéricos de la ensefianza de Lacan,
parece haber un acuerdo entre Miller y ZiZek, y también éste se ha mostrado critico con los
Estudios culturales,:qué es entonces lo que los separa? Precisamente, como se indica en la
menciéon de Miller, la cuestién del Goce discursivo, esto es, el seminario sobre E/ reverso del
psicoandlisis. Ha sido justamente Zizek quien en su ultima gran obra The Parallax View ha
reconocido: “Lo que se oculta detras del reproche de pertenecer al discurso de la universidad

es, por supuesto, la cuestion de la relacion entre psicoanalisis y estudios culturales.”

La historicidad de los Cuatro discursos: del Amo a la Universidad.

Se podria decir que la relacion de Lacan con la Universidad fue desde bastante ambigua, muy
diferente de la que a Freud se le pudo presentar en su época. Si en principio Lacan quiso
mantenerse a cierta distancia de la instituciéon universitaria algo se modificé en esta relacién
desde el 68.” Lacan fue a Vincennes, el centro experimental de la Universidad de Paris, el 3 de
Diciembre de 1969, donde tuvo lugar el famoso Impromptu con los estudiantes que luego se
recogié en el Seminario XVIL" Hasta que el Otofio de 1974 no volvié a Vincennes al
Departamento de Psicoanalisis, que habia ayudado a crear después de los acontecimientos del
68, para organizarlo ¢l mismo y hacerse cargo de su supervision, situando en la direccién
facultativa a J-A. Miller. La contradiccién entre la teorfa psicoanalitica y la practica terapéutica,
entre la institucion psicoanalitica y el propio estatuto cientifico del psicoanalisis, se va a ver
agudizada en este sentido.

Por supuesto el marco capitalista no es ajeno a esto, y una de las principales

intenciones de Zizek es sefialar la especificidad del discurso universitario con respecto a

8 En E/ espinoso sujeto (1999) hay una critica a los Estudios culturales, pero no desde la posicién de un observador
externo, sino como alguien que ha participado en sus propuestas. Vid. P. 382-3 N. 40. En E/ frdgi/ absoluto (2000)
lleva a cabo una distincién entre aquello que separa a Lacan de los Estudios culturales y Lacan: No tienen lo
suficiente en cuenta el vinculo fundamental entre plus de goce y plusvalia. n. 14 P. 38. En ;Quién dijo totalitarismo?
(2001), algo mas critico, sefala que la ciencia no puede ser considerada como uno mas de los relatos, pues alcanza
a tocar lo Real. Habria demasiada ligereza en los Estudios culturales y en general en su renuncia a la idea de
verdad. P. 249 y ss.

2 Ademas de los acontecimientos sociales hay que tener en cuenta que lacan preveia que en el futuro su
enseflanza profundizarfa en la formalizacién matematica, para lo cual contaba con la colaboracién de especialistas
universitarios.

0 LACAN, J.: “Impromptu de Vincennes” Magazine Littéraire, N° 121, Feb 1977, P. 21-25. El estudio de S. Turkle
dedica el capitulo 7 a la relacién del Psicoanalisis con la Universidad. Vid. Op. Cit. P. 164-190
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nuestras sociedades capitalistas, como critica especialmente dirigida al enfoque de los tedricos
de la sociedad del riesgo. A la par parece preocupado también por el desarrollo de otro
discurso: el del analista. Pero en este caso entra de lleno en una polémica interna al
psicoanalisis y en la disputa con Miller, y como veremos mas adelante con Badiou. Parece que
de alguna forma se juega aqui la herencia de Lacan, y esto le ha generado problemas, pues ésta es
una cuestion sobre la que no dejado de presentar modificaciones hasta en sus publicaciones
mas recientes. Tampoco parece estar cerrada, en todas sus implicaciones, la periodizaciéon de
los paradigmas lacanianos salvo por el recurso a una historizaciéon de las variaciones
especialmente sefaladas en determinados momentos.

Segun Zizek, la respuesta a la pregunta sobre el discurso que lleva a cabo la nueva
forma de dominacion se encuentra en FE/ reverso del psicoandlisis el Seminario de los afios 1969-
70.”" En lugar de un Otro simboélico que se manifiesta a través del conjunto de reglas a priori
que garantizan la cohesién social, tenemos la matriz de las transiciones de un discurso a otro.
De forma crucial, sefiala Zizek, “el interés de Lacan esta focalizado en el transito del discurso
del Amo al discurso de la Universidad como discurso hegemoénico en la sociedad

32 N ey . . . .
777 Zizek considera que la premisa en este Seminario de Lacan es, como

contemporanea.
hemos dicho, escéptico-conservadora, ejemplificada en su respuesta a las demandas de los
estudiantes, que estarfan, basicamente, reclamando un nuevo amo.” Lacan se esfuerza durante
todo este Seminario en articular la estructura de lo que él denomina el discurso de la
Universidad, aunque su objetivo principal, precisamente en funcién de las limitaciones del tipo
de discurso que plantea el saber universitario, es la propia posicion del discurso del analista. Su
idea es tomar el discurso de Freud del revés, teniendo en cuenta que la experiencia analitica es
primariamente una expetiencia con el discurso, y haciendo explicita la relacién especifica que

se da entre el saber y el Goce. El reverso del psicoanalisis es el discurso del amo, y para Lacan

s6lo tiene un contrapunto posible en el discurso del analista.™

SULACAN, J. (1991): E/ reverso del psicoandlisis (1969-70) Comp. J-A. Miller Seminarios Libro XVII. Paidés, 1992.

32 Z17EK, S. (2004): “La dominacion, hoy: del amo a la Universidad” en ZIZEK, S-HOUNIE, A.(Comp.):
Viiolencia en Acto. Conferencias en Buenos Aires. Paidés, Buenos Aires, 2004. P. 105.

3 Cfr. LACAN, J. (1991): E/ reverso del psicoandlisis (1969-70) Comp. J-A. Miller Seminarios Libro XVII. Paidés,
1992. P. 211-223. E/ soltero se hace el mismo el chocolate. “Si tuvieran un poco de paciencia y si quisieran que nuestros
impromptus continden, les dirfa que la aspiracion revolucionaria es algo que no tiene otra oprtunidad que
desembocar, siempre en el discurso del amo. La experiencia ha dado pruebas de ello. A lo que ustedes aspiran

como revolucionarios, es a un amo. Lo tendrian.” 3 de Diciembre de 1969. P. 223
M LACAN,J. (1991): Ops. Cir. P. 91.
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Los cuatro discursos de Lacan, que articulan cuatro posiciones subjetivas diferentes
dentro del vinculo social, se siguen de la férmula del significante como aquello que “representa
al sujeto para otro significante”. En el habla, como forma de representacion simbolica, siempre
hay una especie de excedente respecto de los destinatarios del discurso, un excedente por parte
del goce, por lo cual el mensaje en cierto sentido llega a su auténtico destinatario que es el gran
Otro, el sistema simbélico de los otros significantes.” La estructura basica es aniloga en los
cuatro discursos, en cuanto a aquello que determina especificamente los diferentes lugares que

luego se modifican por el elemento que los ocupa singularmente:™

agente ' saber

verdad produccion

Toda la construccion, afirma Zizek, se basa en el hecho de la duplicacién simbélica, “la
duplicacién de una entidad en si misma y el lugar que ocupa en la estructura.” Es la
constatacion de que un elemento nunca se ajusta a su lugar, nunca llega a ser lo que su
mandato simbdlico le impone. Precisamente el punto de partida ha de ser el discurso del amo
porque marca la coincidencia entre él mismo y su propio lugar, es decir cuando el S, como
significante amo ocupa el lugar del agente. La rotacién de los cuatro elementos que se produce
al dar el esquema un cuarto de vuelta, va generando las diferentes posiciones de los cuatro
discursos La duplicacion, la brecha entre el elemento y el lugar, que se produce cuando el amo
empieza a cuestionar su lugar, es la que pone en funcionamiento la dindmica del proceso.

Es decir, en la medida en que el amo se histeriza comienza a cuestionarse su propia
posicion. A partir de ahi se generan los otros tres discursos cuando los otros elementos pasan
por el lugar en donde se ubicaba el significante amo. El punto de partida es la primera férmula,
porque es la que se deduce directamente de la formula del significante, que se distinguira como

. ., . 38
la articulacion del discurso del amo.

3 Por este motivo la psicosis, que presenta de modo manifiesto una ruptura con el lazo social, no esta incluida en
la matriz.

36 LACAN, J. (1991): Ops. Cit. P. 97.

37 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 107.

3 LACAN, J. (1991): Ops. Cit. P. 19.
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1. El discurso del amo.
S, — S,

b a

Un sujeto es representado por un significante para otro significante, esto es para la
cadena significante, el resto que se resiste a esta simbolizacién emerge como objeto 4, y el
sujeto se esfuerza por normalizar su relacién con este exceso mediante las formaciones de la
fantasfa. Por ello la férmula del fantasma aparece en la parte inferior del matema del discurso
del amo. Aunque pueda parecer una contradiccion, para Zizek esta emergencia sefiala el
fracaso inevitable del discurso del amo.” En este sentido el amo indica el vacio y a la vez la
pantalla fantasmatica que lo oculta.

La lectura que hace Lacan del discurso del amo, sigue de cerca la lectura de la dialéctica
del Amo vy el esclavo en la Fenomenologia del Espiritu. El significante amo ocupa el lugar del
agente, que es la posicién del amo, y el lugar del saber esta ocupado por el esclavo. El objeto
ocupa el lugar de la produccién ya que es el extra inasimilable, el plus de goce, siguiendo la idea
de la plusvalia marxiana, el plus de trabajo que se paga con el goce. Es por la repeticion
significante, y por su fracaso como se produce la pérdida en la que emerge el plus de goce. El
lugar de la verdad en el discurso del amo esta ocupado por el sujeto escindido. El gesto que no
puede estar nunca basado en razones es el discurso del amo, que por ello es el gesto fundador
de todo vinculo social. Desde su posicion es capaz de generar un nuevo punto de acolchado
que torne interpretable una situacion que ya no lo es. El discurso universitario, que luego
elabora la red del saber que sostiene esa legibilidad, presupone el gesto del amo. Quiza por ello,
afiade Zizek, “no hay que precipitarse a descartar el discurso del amo como el portador de la
autoridad represiva.” *

En toda la construccién de los cuatro discursos se constata un hecho que para Zizek es
crucial: la reduplicacion simbdlica, es decir la duplicacion de una entidad en si misma y en el
lugar que ocupa en la estructura. La cuestion del lugar o la diferencia minima que se da entre el
lugar y un elemento que es previo a la diferencia entre los elementos. Reduplicaciéon en el
sentido de que el elemento nunca se ajusta a su lugar. La diferencia fundamental, por tanto, no

es entre el par binario, el Uno y el Otro, sino inherente al Uno, la divisién entre el Uno y el

39 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 109.
4 ZI7ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 111.
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lugar vacio de su inscripcion. Por ello, una vez mas, decimos que el punto de partida es el
discurso del amo, puesto que en ¢l parecen coincidir el elemento y el lugar, el amo y el agente.
La relacion entre S, y S,, su diferencia, no implica a dos polos opuestos dentro del mismo
campo, sino un corte inherente a uno de los términos. Si por un lado tenemos a S, y a su
equivalente como reprimido, la cadena S, surge para suplementar ese vacio. A la inversa, S, -la
cadena significante incompleta- implica la emergencia de S; como el significante vacio que

completa ese lugar.

2. El discurso de la histérica.

8§ — 5

a S,

Este discurso representa una forma de lazo social en la cual puede inscribirse cualquier
sujeto, la denominacién histérica proviene de la referencia a las primeras pacientes de Freud y
en especial a Dora. En cualquier caso, como sefiala Lacan, en la experiencia analitica es
imprescindible pasar por esa posicion, sea cual sea el género del analizante. En este discurso, la
posicion del agente esta ocupada por el sujeto escindido a causa del papel que desempefia en el
deseo del Otro, que es el saber del Amo S;. Lo que produce es la cadena significante S,, y su
verdad es el objeto a. El discurso de la histérica revela la relacion del discurso del amo con el
goce, en la medida en que el saber S, ocupa ahora el lugar de la produccién de goce. El propio
sujeto histérico se aliena por el significante amo como sujeto al que este significante divide,
este sujeto que se opone a hacerse su cuerpo. La histérica, en su desgarramiento sintomatico,
se motiva como produccién de saber. Por ello este discurso sefiala el camino hacia el saber, el
saber como medio de goce, pero para que sirva a la verdad del amo que el histérico encarna
como objeto . Y esta verdad es por, un lado, “que le es preciso ser el objeto # para ser deseada

z 41
y que el amo esta castrado”.

3. El discurso del analista

a ——» 8

S, S,

A LACAN, J. (1991): Ops. Ciz. P. 100 y P. 101.
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El agente del discurso del analista es el objeto 4, el lugar del saber esta ocupado por el
sujeto de la falta. La verdad es ocupada por la cadena del saber, y lo que produce es el
significante amo. Lo que se espera de un psicoanalista es que haga funcionar su saber como
término de verdad. Wo Es war, soll Ich werden; si el analista trata de ocupar este lugar arriba a la
izquierda que determina su discurso, es precisamente porque no esta ahi, en absoluto, por si
mismo. Segun la experiencia de Lacan es ahi “donde estaba el plus de goce, el gozar del otro,

42 v .
7% Zizek considera

adonde el analista, en tanto manifiesta el acto psicoanalitico, debe llegar.
que, a diferencia de la posicion del histérico, la posicion del perverso implica la inversion de la
fantasfa. El perverso, segun indica la férmula de la perversion, sabe perfectamente lo que es
para el Otro. Curiosamente ésta es la férmula también para el discurso del analista. La
diferencia entre ambos radica, sefiala Zizek, en la ambigtiedad radical del estatuto del objeto a
en Lacan. El objeto « representa “simultaneamente el sefiuelo fantasmatico originario y aquello
que este sefiuelo esta ocultando, el vacio detras del sefiuelo”.”” En el caso del analista el agente

se reduce al objeto # como vacio, lo que obliga al sujeto a enfrentarse con la verdad de su

deseo. El saber que se encuentra en el lugar de la verdad es el supuesto saber del analista.

4. El discurso de la universidad

S, ———> a4

s, g

Es enunciado desde la posicion del saber neutral, la cadena del saber S,, y se dirige al
remanente de lo Real representado por el objeto a. El lugar de la verdad en el discurso de la
universidad es desde luego el poder, esto es el significante amo, lo que no puede eliminar.* El
discurso universitario rechaza su dimension performativa, al presentar su propia posicion de
poder como la mera percepcion que el observador neutral ofrece sobre el estado de las cosas.
Lo que se encuentra en el lugar del saber, la produccion del discurso de la universidad, son los

estudiantes. El lugar del saber, el trabajo para hacer surgir la verdad, “que en el discurso del

2 LACAN, J. (1991): Ops. Cit. P. 56.
4 Z1ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 115.
# “El mito del Yo Ideal, del Yo que domina, del Je por el que al menos algo es idéntico a si mismo, a saber, el
enunciador, es precisamente lo que el discurso universitario no puede eliminar del lugar donde se halla su verdad.
De todo enunciado de cualquier filosoffa, -aunque fuese la que en rigor se podria sefialar que mas se le opone, o
sea, si fuera filosofia, el discurso de Lacan- surge irreductiblemente la Yocracia” LACAN, J. (1991): Ops. Cit. P. 66.
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amo es el esclavo, en el discurso universitario es el @ de estudiante: el astudado.”” Ademas en el
discurso universitario el S, esta articulado con la pretension de tener en el lugar de la
produccién un ser que piensa, un sujeto como sujeto en su produccion, $.

Aqui, el superyé no es directamente el S,, sino mas bien el S; del S,, es decir “la
dimensién de un mandato incondicional inherente al saber mismo”. * El amo moderno esti
justificado como saber experto. El paso del discurso del amo al discurso universitario significa
que es el propio Estado el que emerge como un nuevo amo, dirigido por el saber cualificado
de la burocracia. Para Zizek, Hegel ocupa un lugar intermedio en este cambio, pues tuvo en
cuenta lo que queda oculto antes y después, por ello la insistencia de Zizek sobre el papel
necesario del monarca como vacio contingente en la deduccién racional del Estado hegeliano:
“Hegel era consciente, pues, de la necesidad de mantener la brecha entre S, y S,: si esta brecha

es olvidada, tenemos la burocracia totalitaria del S,”*
La sociedad del riesgo

La posicion del agente en cada uno de estos cuatro discursos conlleva un modo
especifico de subjetividad, de la que se pueden extraer consecuencias politicas. El amo es el
sujeto completamente comprometido en su acto de habla, cuya palabra ha de tener una eficacia
performativa inmediata. El agente del discurso universitario estd, por su parte, no
comprometido bajo la forma de un observador. En el discurso histérico el agente mantiene una
duda radical sobre lo que es para el Otro. Para Zizek el sujeto histérico es el sujeto por
antonomasia, en la medida en que existe “solamente como respuesta al enigma del deseo del
Otro.”* El analista por su parte materializa un discurso que representa la paradoja de un sujeto
que asume la “destitucion subjetiva”. En la lectura politica que Zizek extrae de los cuatro
discursos, el discurso del amo es el modo elemental de la autoridad politica sostenida por la
fantasia, el discurso universitario equivale a la norma experta de la postpolitica, el discurso
histérico sigue la logica de la protesta y de la resistencia, de la demanda que quiere ser

rechazada. Finalmente el discurso del analista se manifiesta en la forma de “la politica

4 Es el término creado por Lacan Vid. LACAN, J. (1991): Ops. Ciz. P. 110.
46 Z1ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 127.
47 Z1ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 128.
48 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 117.
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revolucionaria anticipatoria-radical, en la cual el agente es objeto 4, el lugar del no lugar, o la
parte de ninguna parte, y el saber en el lugar de la verdad.””

Frente a lo sucedido en otras épocas el amo moderno se legitima por su saber experto
y el poder moderno se basa a su vez, correlativamente, en el saber. Es por ello por lo que el
paso del discurso del amo al discurso universitario significa que el propio Estado es el que
emerge como un nuevo amo, “el Estado dirigido por el saber calificado de la burocracia.” FEl
discurso de la universidad, para ZiZek, en tanto discurso hegeménico de la modernidad tiene
dos formas de existencia en la cuales se manifiesta su contradiccion interna: el capitalismo con
su logica del exceso integrado y el totalitarismo burocratico, que esta conceptualizado bajo
diferentes formas, “el dominio de la tecnologfa, de la razén instrumental, de la biopolitica, en
tanto mundo administrado™.

El nivel superior del discurso de la universidad es por tanto identificado por Zizek
como el nivel de la biopolitica en el sentido de Agamben, el del saber del experto que se ocupa
de los individuos en tanto que reducidos a simple vida. El nivel inferior, por su parte, designa
la “crisis de investidura™', la imposibilidad del sujeto de relacionarse con el significante amo,
de asumir un mandato simbdlico. Es la identificacién simbdlica la que para funcionar nos priva
de un cierto goce. Para ZiZek es algo notorio que en las sociedades actuales la imposibilidad de
esta identificaciéon simbolica abre el campo, por paraddjico que esto pueda parecer, al
imperativo del goce masivo en la forma del consumo. En este sentido considera Zizek que
tanto el marxismo como el psicoandlisis que son descartados por los tedricos de la sociedad del
riesgo, pueden contribuir a la clarificacién de estas dos cuestiones: “la teoria de la sociedad del
riesgo subestima, no obstante, el efecto que tiene la nueva légica social emergente sobre el
estatus de la objetividad; por otro lado, al concebir el riesgo y la incertidumbre manufacturada
como rasgos universales de la vida contemporanea, esta teorfa oculta las raices

9552

socioeconémicas concretas de estos problemas.

49 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 118. Debe destacarse que Lacan sugerira también una escritura especifica
destinada a presentar al “discurso capitalista”. Vid. LACAN, J. (1970-71): De un discurso que no fuera del semblante.
Seminarios Libro XVIII. (Inédito) Clase 3, 10 de Febrero 1971.

50 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 128.

51 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 118. Alude a Eric Santner.

52 Z1ZEK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. Fil centro ausente de la ontologia politica. Paid6s, Barcelona, 2001.P. 362. Mas que
una teotfa desarrollada por una escuela, los teéricos (socilogos) de la sociedad del riesgo describen, en un marco
conceptual similar, el momento histérico y social de la sociedad postindustrial que, entre otras cosas, se define por
el incremento de un gran numero de factores de riesgo sobre los que no habfa una previsién institucional. Esta
ausencia de respuesta institucional induce un incremento en la necesidad de la sociedad y de los individuos de
tomar decisiones sobre los diferentes ambitos de la vida, que se han visto rapidamente transformados en las
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El reverso del psicoanalisis

Lo que el psicoanalisis puede hacer es situar el foco de la atencion, precisamente, en el
malestar de la sociedad del riesgo: la angustia que emerge en la sociedad y que no se puede
reducir a la tensién entre la permanencia de los sujetos en los antiguas formas de
responsabilidad e identidad y la nueva situaciéon de identidades y elecciones cambiantes. La
cuestion es que con la llegada de la sociedad del riesgo “queda potencialmente socavada la
dimension performativa de la confianza y el compromiso simbolico.”” Para Zizek el problema
es que estos teoricos dejan intacto el lugar de la subjetividad del sujeto en la forma en la que se
ha comprendido el sujeto moderno: como un sujeto capaz de reflexionar y de decidir
libremente, y ello a pesar de su insistencia en el caracter reflexivo de la sociedad que socava por
igual tradicion y cultura. La tesis de Zizek es, por tanto, que “la desintegracion del Otro es el
resultado directo de la reflexividad universalizada, que socava la dimension performativa de la
confianza y del compromiso publicos.” Por tanto la respuesta que puede ofrecer el
psicoanalisis no insiste en la existencia del inconsciente como una entidad que escapa a la
reflexividad, sino que mas bien trata de subrayar una reflexividad descuidada por los teéricos
de la sociedad del riesgo, “la reflexividad que est en el nicleo mismo del sujeto freudiano,™”
que es la que echa a perder el juego del sujeto posmoderno.” La cuestion es que cuando se
desintegra el Otro en cuanto sustancia social, se desintegra al mismo tiempo la unidad de la

practica y su reflexion intrinseca, convirtiéndose en violencia en estado puro.

ultimas décadas, en busca de soluciones. Beck, que prefiere el término reflexividad a reflexién para evitar
confusiones, considera que modernizacién reflexiva significa autoconfrontacién con aquellos efectos de la
sociedad del riesgo que no pueden asimilados dentro del sistema de la sociedad industrial. “Modernizacién
reflexiva significa la posibilidad de una (auto)destruccién creativa de toda una época: la de la sociedad industrial.
El sujeto de esta destrucciéon ctreativa no es la revolucién, ni la crisis, sino la victoria de la modernizacién
occidental.” BECK, Ulrich (1994): P. 14. Una nueva etapa en la que un tipo de modernizacién socava y
transforma otro, pero no debido a las crisis sino a la victoria del capitalismo que es lo que produce nuevas formas
sociales. Zizek comparte con esta cotriente esta idea de la presencia masiva de la reflexividad en la sociedad, pero
para él funciona mas bien como un claro sintoma de la histerizacién contemporinea que debe tener una respuesta
politica que cuestione el conjunto del modelo capitalista, y sobre todo a partir de E/ Espinoso sujeto el concepto de
democracia liberal. Cfr. BECK, Ulrich: (1986): La sociedad del riesgo. Hacia una nueva modernidad. Paid6s, Barcelona.
1994. BECK, Ulrich & GIDDENS, Anthony & LASH, Scott (1994): Modermizacion reflexiva: politica, tradiciin y
estética en el orden social moderno. Alianza Editorial, 2008.

53 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 363.

54 Z1ZEK, S. (1999): Ibid.

55 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 367.

56 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 367.
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I11.

1LA SUSPENSION POLITICA DE LA ETICA
Lo Real del Capital

¢Esta usted seguro de que es realmente un
terrorismo sin objetivos?

Si, no es revolucionario ni constructivo. Si la
pelicula tiene algo ideolégico es que senala
objetivos a la “cuarta generacion”.

¢Por ejemplo?

El de la anarquia. S6lo los anarquistas estan
hoy en situacién de transformar la sociedad
sin utilizar los métodos del terrorismo. Los
anarquistas se parecen un poco a la “primera
generacion”, que solo vivia de ideas. Pero
con mas claridad sobre como llevarlas a
cabo.

R. W. Fassbinder, 1978-79.



La suspension politica de la ética

En la obra de Zizek, siempre impulsada de manera decidida por su motivacion politica, se va a
producir una ruptura con el marco politico en el que se habfa movido desde finales de los 80 y
durante buena parte de los 90; mas atento entonces a la reactivacion del concepto de
Democracia desde una topica liberal, y con el nacionalismo, especialmente el surgido en la
antiguas republicas soviéticas, y el antisemitismo como puntos criticos recurrentes:'

“La unica perspectiva “realista” es fundar una nueva universalidad politica
optando por lo imposible, asumiendo plenamente el lugar de la excepcion, sin tabues, sin
normas a priori (derechos humanos, democracia), cuyo respeto nos impedirfa también
resignificar el terror, el ejercicio implacable del poder, el espiritu del sacrificio...si
algunos liberales de gran corazén desaprueban esta eleccion radical por considerarla
Linkfaschismus, jque asi seal” 2

Ya E/ Espinoso sujeto y el texto del que se extrae esta cita, el volumen que recoge la
discusién con Ernesto Laclau y Judith Butler, ZiZek va a dar paso a un trabajo de recuperacién
de una tematica mas radical, mas marxista si asi lo queremos ver, que considera prioritaria la
busqueda de un camino de ruptura con el marco capitalista y la repolitizacién de la esfera de la
economfa. Comienza entonces un camino de vuelta que retroactivamente va a desplazar su
foco de interés de las teorfas del discurso para, a través del debate con Badiou, polemizar con
Deleuze & Guattari y explorar la herencia de la filosofia francesa de los afios 70,
distanciandose de posiciones anteriores pero alejarse de un modelo ontolégico de corte
materialista. Para ello, en primer lugar, es necesario comprobar las posibilidades de
intervencién de una subjetividad politica que se articule mas alld del marco democratico de las
sociedades occidentales. Ademas es preciso evaluar la posibilidad de una accién colectiva y del
lugar de la religién, especialmente de la herencia cristiana, desde un punto de vista politico.
Esta escatologia nos conducir, siguiendo a ZiZek, a explorar la posibilidad de pensar juntos
materialismo y acontecimiento, a través de un lectura de la repeticion en la historia sobre la
figura de Lenin. Si, finalmente, la peculiar violencia totalitaria habfa sido motivo de analisis
anteriormente, la suspension politica de la ética como respuesta al capitalismo y a la
democracia liberal es, a su vez, lugar de reflexién sobre la inevitabilidad de la violencia en el

proceso revolucionatrio.

1 Vid. por ejemplo: ZIZEK, S. (1993): “Enjoy yout Nation as yourself” en Tarrying with the Negative: Kant, Hegel,
and the Critigue of Ideolggy. Duke University Press. Durham, 6* 2003. P. 200-239. ZIZEK, Slavoj y DALY Glyn
(2004): Slavej Zizek Arviesgar lo imposible. Conversaciones con ZiZek. Trotta, Madrid. 2006. P. 148-149.

2 BUTLER, Judith, LACLAU, Ernesto y ZIZEK, S. (2000): Contingencia, Hegemonia, Universalidad. Didlogos
contempordneos en la izguierda. F.C.E. Buenos Aires, 2003. P. 328. (Subrayado S. Z.)
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9. EL LUGAR DE LA SUBJETIVIDAD EN LA POSPOLITICA

En el debate contemporaneo sobre la teorfa politica Zizek determina una base comun en las
principales corrientes que tienden claramente a plantear una reducciéon de la politica a alguna
version de la ética. En esta corriente agrupa a los comunitaristas (Taylor), a los universalistas
modernos (Rawls, Habermas), y a los “disgregadores posmodernos” (Lyotard, etc.).! Todos
ellos, por motivos diferentes, parecen caer en una cierta paradoja performativa entre su
posicién de enunciacion y sus enunciados teéricos. Los comunitaristas, en la sociedad global en
la que vivimos, ya hablan a priori desde una posiciéon universal pese a su insistencia en la
comunidad como lugar particular. Desde el otro lado tampoco las propuestas universalistas
pueden dejar de fundamentar esa universalidad en alguna exclusion. Y finalmente el proceso de
dispersion ontolégico posmoderno, precisamente por su amplitud, se cierra el camino que lo
podtia conducir a la ética.

La réplica mas interesante a estas posiciones proviene de lo que Zizek entiende como
lo mas sugerente de la izquierda tedrica. Ademas de E. Laclau otros tres filésofos
contemporaneos franceses en la tradiciéon de Althusser han establecido, a su modo de ver, una
critica de aquellas teorfas: Alain Badiou, Etienne Balibar y Jacques Ranciére. El nicleo de
atencion sobre el que Zizek concentra su interés es comun a todos ellos, a pesar de la
especificidad de sus desarrollos, y reside el esclarecimiento de la irreconciliable tensién
universalidad y particularidad. En dltima instancia el guid de la cuestion reside en como
articular una subjetividad politica sin renunciar al caricter emancipatorio universal. A pesar de
su acuerdo con la operacién de fondo de estos autores, Zizek ird matizando su posicién a
partir de su confrontaciéon con el multiculturalismo liberal, apoyandose una vez mas en su
peculiar lectura de Hegel.

De modo general Zizek considera, como hemos visto, que la ideologfa gobernante
para, poder ser operativa, tiene que incorporar una serie de rasgos en los cuales la mayoria
gobernada pueda reconocer sus anhelos auténticos. Es decir, toda universalidad hegemonica
tiene que incorporar al menos dos contenidos particulares: “el contenido particular auténtico y
su distorsion, generada por la relaciones de dominio y explotacion.” En la ideologfa fascista,

por ejemplo, se manipula el anhelo popular de una auténtica comunidad y de una red de

VZIZEK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. il centro ansente de la ontologia politica. Paidés, Barcelona, 2001. P. 183-4.
2 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 198.
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solidaridad social, distorsionando la expresion de ese anhelo para legitimar la continuacién de
las relaciones sociales de dominacion y explotacion. Lo que convierte en ideoldgico ese anhelo
utépico es su articulacion especifica, que funciona como legitimaciéon de una concepciéon muy
especifica de la explotacién capitalista y del modo de superatla, esto es, en el caso del
antisemitismo el exterminio de los judios. Esta tension entre los dos discursos debe estar
presente para que una ideologia funcione; por ello sefiala Zizek que “las ideas que gobiernan 7o
son nunca directamente las ideas de la clase gobernante.”

La pregunta fundamental entonces es, si es inevitable el mero desplazamiento dentro
de esta tension, o si por el contrario es posible suspender este mecanismo, al menos de manera
temporal. Es esta dltima posibilidad la que Zizek recoge de Ranciére, que la conceptualiza
como aquello que constituye, precisamente, el ntcleo de lo politico.* Para Ranciére la idea de
una no-parte que se identifica con el todo, es decir de un sector de la sociedad que no se ubica
en ningun lugar definido y que aparece como sustituto de lo universal representa el gesto mas
elemental de lo politico en la sociedad. Este gesto politico por parte del Singular universal es
discernible en los grandes acontecimientos democraticos de la historia. En la Revolucién
francesa, por ejemplo, en la forma del tercer estado, o en el caida del socialismo real en la
forma de los foros disidentes. De modo que politica y democracia son sinénimos desde este
punto de vista, y la base de las politicas antidemocraticas es la exigencia de que los individuos
se reincorporen a su vida “normal” y se dediquen a sus tareas particulares; lo que Ranciére
denomina police, el orden social establecido frente a los acontecimientos subitos que lo socavan.
Zizek, siguiendo a Ranciére, considera algunas variantes de los diferentes intentos por
domesticar esta dimensién traumatica que emerge a partir de lo politico:’

- La arguegpolitica: los esfuerzos comunitaristas por definir un espacio tradicional
cerrado y mas o menos homogéneo con una estructura organica y sin fisuras que puedan alojar
un acontecimiento politico.

.- La parapolitica: el intento por despolitizar lo politico, es decir de traducirlo al estatus
de la police. Aunque se acepta el conflicto politico, se trata de reconducirlo hacia el espacio
representacional, en el que se mueven los diversos agentes que luchan por el poder ejecutivo.
En ultima instancia, si queremos verlo asi, el intento comun a Rawls y Habermas por establecer

una reglas claras que reabsorban la conflictividad.

3 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 200. (Subrayado SZ).
#Vid. RANCIERE, J. (1995): E/ desacuerdo. Politica y filosofia. Buenos Aires, Nueve Vision, 1996.
5Vid. ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 204-205.
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.- La metapolitica marxista: la afirmacion incondicional del conflicto, pero como un lugar
subsidiario con respecto a los procesos econémicos. Lla meta es la administracion de las cosas
por parte de los trabajadores, y por ello la superacion del marco politico como administracién
de las personas.

- La ultrapolitica: afiadida por Zizek a las anteriores, es la renegacién mas radical. El
intento de eliminar el espacio politico mediante la militarizacién del conflicto reformulado
como una guerra contra el enemigo.

.- La pospolitica: en donde el conflicto entre visiones ideolégicas diferentes representadas
por la competicioén de los partidos politicos, se transforma por la colaboracion de tecndcratas y
liberales multiculturalistas, lo que permite llegar a un consenso mediante la negociacion
particular de intereses.

La metapolitica marxista se refleja, para Zizek, en el discurso de la universidad, donde
el lugar del agente es ocupado por el saber. Se legitima de forma directa con una referencia al
status cientifico de su saber como materialismo cientifico. El ideal ético que percibe el sujeto
revolucionario refleja el conocimiento cientifico de la sociedad. Esta coincidencia entre
conocimiento y sociedad, la necesidad historica, es la que abre un espacio para la violencia
totalitaria. Sin embargo esta adhesion estricta a un ideal ético, puede explicar el terrorismo
jacobino, pero no el totalitarismo del S. XX: “Sélo el revolucionario leninista, y no el jacobino,
ocupa la posiciéon perversa de puro instrumento de la necesidad historica revelada por el
conocimiento cientifico.”

El hecho subrayado por Ranciere es que, pese a todo, es detectable una fuerte
ambigliedad en la concepcién marxista sobre la distancia que se produce entre la democracia
formal y la realidad econémica de la explotaciéon. Dicho de otro modo, entre la apariencia de
igualdad y libertad, frente a la evidencia de la realidad de las diferencias sociales. Sin embargo
una lectura atenta que no solo interprete esta apariencia como una falsa apariencia que encubre
explotacion y dominacion, puede resaltar la potencialidad de la apariencia, su propia efectividad
a la hora de generar cambios sociales. Esta politica, como el dominio de la apariencia, no ha de
confundirse con la idea posmoderna del simulacro, de la que Zizek quicre distanciarse. De

manera fundamental, lo que se pierde con la actual “plaga de las simulaciones” no es lo Real,

6 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 208. La logica profunda del fascismo revela su caricter ultrapolitico a pesar de
“todo su palabrerio” cientifico. A este respecto, el stalinismo le parece a Zizek un fendmeno mucho mas
paradéjico en la forma en la que en realidad se estabilizé ese poder totalitario. Vid. ZIZEK, S. (1999): 1bid.

185



El lugar de la subjetividad en la pospolitica

sino la propia apariencia en si. Para situarlo en términos proximos al discurso lacaniano de
Zizek:

“el simulacro es imaginario (una ilusién), mientras que la apariencia es

simbdlica (una ficcién); cuando la dimension especifica de la apariencia simbélica

comienza a desintegrarse, lo Imaginario y lo Real se vuelven cada vez mas
. . . . 7
indistinguibles.”

La situacién, por tanto lejos de aclararse politicamente con el concepto de simulacro
resulta todavia més confusa. Sin embargo el marco de las apariencias es el unico que permite
que pueda hallarse un resquicio dentro del espacio politico para que la parte no incluida en el
todo del cuerpo social articule sus demandas politicamente. Para Zizek no hay duda que esta
confusion entre lo imaginario y lo Real se presta a una pérdida de la eficacia simbdlica que
redunda en la imposibilidad de una articulacién politica.

La pospolitica es, no obstante, el centro de atencién critica de Zizek en E/ Espinoso
sujeto. Desde este punto de vista dominante hoy en dia los objetivos se imponen ante la
necesidad de administrar los problemas a través de la deliberacién y del saber preciso del
experto. Si consideramos que un acto politico es aquél que altera el marco que determina las
relaciones existentes -esto es, de lo posible- 1a pospolitica serfa aquel tipo de politica que acepta
el marco establecido (el capitalismo global) y administra el funcionamiento del mismo en busca
de resultados rentables. La tesis basica de Zizek al respecto es que cuando la posibilidad de este
espacio politico, la dimensién de lo imposible, es excluida, lo politico forcluido de lo simbdlico
retorna en lo Real del racismo posmoderno. Si el Estado se convierte en un mero agente de
policia al servicio de los intereses del mercado y del humanismo multicultural tolerante, el
extranjero se convierte, necesariamente, en el resto indivisible “de la transformacion de la lucha
politica democratica en un procedimiento pospolitico de la negociacién y el ordenamiento
policial multiculturalista.”

La desintegracién de la eficacia simbdlica que se origina a la vez que el cierre
ontolégico de la apariencia, facilita, por un lado, el cinismo de los individuos con respecto a sus
propias acciones y por el otro, la reflexion externa y estéril del multiculturalista que trata de
comprender. Lo llamativo es que el establishment liberal no sélo parece reconocer la distancia

entre la igualdad formal y su instrumentalizacion, sino que la combate con toda una serie de

7 Z17EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 212.
8 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 216.
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medidas legales, psicolégicas y sociales. Pero es precisamente este procedimiento tolerante,
sefiala Zizek, el que impide el gesto politico propiamente dicho, y por ello la manera en que se
articule una intervencion politica que vaya mas alla de esa tolerancia se manifiesta en la forma
de su opuesto, como un estallido de violencia irracional. Esos violentos pasajes al acto indican
que algun antagonismo subyacente no puede ser politizado. El dnico modo en el que parece
que se puedan contrarrestar esas irrupciones violentas es “la repolitizacion de lo forcluido en
algin nuevo modo de subjetivizacién politica.”” La pospolitica impide que la politizacion se
universalice mas alla de las demandas particulares, atendiendo en cierta medida sélo al
contenido particular. Imposibilita lo que Zizek denomina la “universalizacién metaférica de las
demandas particulares”, es decir, limita la capacidad de que la protesta pueda llegar a trascender
un punto de vista particular hacia otros ambitos de la sociedad. Es, por tanto, esta
imposibilidad a la que hay que referir los estallidos de violencia, y no, principalmente, al
retorno de lo reprimido. Ta tesis de Zizek va en esta direccion, la violencia es generada
directamente por la propia tolerancia multicultural.

Quiza sobre este marco sea posible extraer alguna leccién politica de la clausura del
socialismo en Europa oriental. A pesar de la rapida transformacion y decepcion subsiguiente
de las sociedades de los paises del bloque soviético en aras del capitalismo de mercado, las
movilizaciones que canalizaron la demanda de cambios importantes en la sociedad si
cambiaron algo en los momentos de su entusiasmo democritico. Por un lado hubo
habitualmente una respuesta cinica de los que proclamaron que no habia mas remedio que
aceptar las reglas del mercado y rechazar cualquier forma de solidaridad social. También es
cierto que hubo una manifestacién de la vertiente utépica en los movimientos sociales que
reclamaron estar representados en la toma de decisiones y la opcién real de una tercera via
entre ambos sistemas.

La cuestiéon radica entonces en averiguar si pueden evitarse estas dos posiciones
limitadas, y ademas si esta opcion puede estar referida a una apropiacion izquierdista de la
tradicion politica europea. Para Zizek la respuesta es afirmativa si, con Ranciere, identificamos
como el ntcleo de esta tradicién “el gesto singular de la subjetivizacion politica democratica.”"
Lo que volvi6 a emerger en la desintegracion del socialismo europeo del Este fue precisamente

este gesto de apuntar a un espacio que va mas alla de las demandas particulares. Esto es: “El

9 Z17EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 221.
10 Z17ZEK, S. (1999): Ops. Cir. P. 225.
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momento en el que alguna demanda particular empieza a funcionar como una condensacién
metaférica que pide la reestructuracién global de todo el espacio social.”"! Zizek considera que
esta situacion es inversa a la que se produce en las politicas de la diferencia posmodernas cuya
meta es la afirmacién de la propia identidad particular, de un status propio en la estructura
social. Este reconocimiento de un derecho particular en calidad de victima, que reclama ser
compensado con medidas alternativas, para paliar la diferencia, supone para ¢l el fin de la
politica. De modo que, si la pospolitica impide la emergencia de acontecimientos politicos,
éstos sélo podran aparecer en el modo de un anhelo sustancialita que, por otro lado, no puede
sino funcionar como el suplemento intrinseco al capitalismo: el limite y la condicién de su
funcionamiento.

Habria que sefalar igualmente una escisioén interna en el campo del conflicto por las
identidades particulares, pues nos encontramos igualmente con los fundamentalismos,
excluyentes de otros grupos, junto a la afirmaciéon de la coexistencia tolerante de grupos cada
vez mas diferenciados. En ultima instancia la diversificacién en diferentes grupos y estilos de
vida sélo es imaginable sobre el fondo de la globalizacién capitalista: “el vinculo que une a
estos grupos multiples es el que los une al capital, siempre dispuesto a satisfacer las demandas
especificas de cada grupo y subgrupo.”'? Ademss surge otro problema afiadido, que resulta al
tratar de delimitar la linea que separa el fundamentalismo de las politicas identitarias, puesto
que un determinado grupo fundamentalista puede adoptar una estrategia victimista
presentaindose como una minoria amenazada que sélo pretende conservar su modo de vida.

El dnico camino para la emergencia de un acontecimiento es aquél por el que se pueda
quebrar este circulo vicioso que se produce entre globalizacion y particularizacién. Es decir, es

preciso reafirmar la dimension de la universalidad contra la globalizacion capitalista.

La suspension del marco progresista

¢Como concebir adecuadamente la relaciéon entre Estado y nacidon en la era del capitalismo
global? Lo que mejor define para Zizek dicha relacién es la idea de la colonizacién inmanente.

on el funcionamiento directo de las multinacionales cada vez es mas patente la ausencia de u
Con el funcionamiento directo de las multinacional da vez es m tente 1 ia de un

vinculo entre las corporaciones y sus paises de origen, que son tratados cada vez mas como

" ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 226.
12 717EK, S. (1999): Ops. Cir. P. 228.
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territorios susceptibles de colonizaciéon. El momento final de este proceso tendra lugar cunado
no haya ningun Estado-naciéon colonizador, sino sélo colonias y una gran corporacion global.
Zizek considera que el suplemento ideolégico en el que se desarrolla preferentemente el
capitalismo global es el multiculturalismo, “la actitud que desde una especie de posicién global
vacia trata @ cada cultura local como el colonizador trata a los pueblos colonizados: como a un
nativo cuyas ores deben ser cuidadosamente estudiadas y respetadas.”"”

El multiculturalismo supone de facto una forma reflexiva de racismo, renegada,
invertida, un racismo en la distancia. Por un lado respeta la identidad del Otro, concibiéndolo
como una comunidad auténtica cerrada en si misma, respecto de la cual al multiculturalista le
es posible mantenerse a la distancia adecuada gracias a una posicioén universal de privilegio. No
es, por tanto, una posicion racista directa, puesto que no se imponen los valores particulares de
una cultura sobre otra. Pero a pesar de ello se mantiene una posicién universal vacia que es
légicamente equivalente a una afirmacién de superioridad. A pesar de que el paso desde el
imperialismo cultural tradicional al multiculturalismo haya sido el resultado de una lucha
politica y cultural prolongada, es realmente importante comprender que esta lucha se ha hecho
sobre el transfondo de la légica capitalista. No hay que olvidar que el capitalismo global puede
estar dispuesto a incorporar las demandas de la politica posmoderna de las identidades,
siempre que éstas no interfieran en la circulacion del capital.

Por si esto no fuera suficiente, Zizek sefiala ademds que este sujeto no puede
permanecer en esa posicion de universalidad vacfa, en la que se encuentra totalmente
desarraigado. Aunque pudiera parecer que la neutralidad multiculturalista se manifiesta como
falsa al encubrir un contenido eurocéntrico, lo cierto es que lo poco que pueda albergar de
particularismo no alcanza a llenar ese vacio. Mas bien, ese minimo étnico es lo que oculta el
hecho de que su posicion es netamente la de la universalidad vacia, la pantalla que oculta “el
anonimato universal del capital.”14 No hay duda, por lo tanto, de que la problematica del
multiculturalismo se impone como la forma de aparicion de su opuesto, el capitalismo presente
de forma masiva como sistema mundial. Tacitamente, y de forma resignada, la aceptacion del
capitalismo global tiene el efecto de reconducir la energfa critica a la lucha por las diferencias
culturales, que no afecta a la homogeneidad basica del sistema mundial capitalista. La critica

cultural predominante en la forma de los estudios culturales, no deja de participar activamente

13 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 234. (Subrayado S7)
14 Z17EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 236.
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en el desarrollo del capitalismo, al hacer invisible su presencia masiva con la despolitizacién de
la esfera de la economia.”

Con este estado de cosas Zizek considera que la izquierda, de modo general, ha
proporcionado tres respuestas al proceso de globalizacién, a saber:'

-El multiculturalismo liberal

-El intento de apoyar el populismo que, principalmente, trata de resistir a la razén

instrumental.

-El intento de revitalizar el ambito de lo politico, de mantenerlo abierto.

Parece haber quedado claro que, en primer lugar, es fundamental rechazar la falsa
dicotomia que se impone en el marco de las democracias liberales del capitalismo tardio: la
eleccion entre la tolerancia liberal universalista y los nuevos fundamentalismos particularistas.
Por otro lado, nos encontramos también a aquéllos que comprenden la complicidad entre las
dos posiciones anteriores pero que no alcanzan a despejar la incégnita fundamental: “:Cémo
vamos a reinventar el espacio politico en las actuales condiciones de la globalizacién?”"" La
respuesta pasa, para Zizek, por la necesidad de suspender el espacio neutral de la ley o
parafraseando a Kierkegaard, de realizar una suspensién politica de lo ético.™®

Esta idea reiterada por Zizek en multitud de ocasiones, tiene que ver en primer lugar
con la necesidad de marcar diferencias con la derecha politica mas proclive a una suspension
de la ley conforme a un interés superior de la nacién, a un sacrificio por el bien de la naciéon.
Por contra, lo propio de la izquierda tiene que ser la suspension del marco moral abstracto que
juzga los hechos politicos. Esta diferenciaciéon es fundamental en el proyecto politico de la
izquierda tal y como es concebido aqui, puesto que la principal réplica desde la posicion liberal
trata de equiparar ambas suspensiones como diferentes modos de una misma amenaza
totalitaria. En demostrar la falsedad de esa réplica se juega toda la coherencia de la izquierda,

que tiene que comenzar por afirmar la falsedad de la posicion neutral liberal, o, mas

15 Este es uno de los motivos del distanciamiento por parte de Zizek de los estudios culturales. En este sentido ha
parafraseado Zizek la exclamacion que se hizo célebre en la campafia de Clinton para las elecciones presidenciales
de 1992: {Es la economia politica estapido! Vid. ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 369.

16 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 241.

17 Z1ZEK, S. (1999): Ibid.

18 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 242. Entre otros lugares este argumento aparece en ZIZEK, S.: 1992: 104; 1999:
242-243; 2000: 201-202; 2001: 177-199; 2001a: 162 y 2005.
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correctamente, la inexistencia de semejante posicion imparcial a la hora de enfrentarse a los
conflictos.

Desde el punto de vista de la derecha parece claro que su suspension se basa,
principalmente, en una legitimacién antiuniversalista que hace valer una referencia sobre la
identidad particular por encima de cualquier norma universal. La izquierda debe sostenerse en
una posicion mucho mas paraddjica: debe legitimar la suspensién de lo ético con una
referencia a una “universalidad futura” (la emancipacién universal) y a la vez aceptar el
antagonismo social (la imposibilidad de mantener una posicion neutral). L.a Gnica manera
posible de concebir esta paradoja es comprender que el antagonismo es intrinseco a la propia
universalidad, que la universalidad esta escindida entre una universalidad concreta por la que se
legitima una supuesta divisiéon exhaustiva de la sociedad en partes funcionales, y una
universalidad abstracta imposible.” El gesto politico por excelencia consiste entonces, en
“cuestionar el orden universal concreto existente, en nombre de su sintoma, de la parte que,
aunque inherente al orden universal existente, no tiene ningin lugar propio en é.* ILa
identificacién con el sintoma, con lo excluido del orden positivo como el unico punto de
verdadera universalidad, supone ademas la operacion inversa a la que nos tenfa acostumbrados
la critica usual de la ideologfa, que denunciaba la particularidad que se escondia detras de
alguna nocién que se legitimaba como universal.

Una importante diferencia de matices emerge en el cambio de perspectiva que va de
afirmar que los trabajadores inmigrantes tienen que ser reconocidos como ciudadanos de
primera para evitar su exclusion social, a la operacion opuesta de “identificar la universalidad con el

punto de exclusion.”'

No se trata del retorno a unos contenidos universales que puedan ser
considerados neutrales, pues el universal del que se habla sélo tiene lugar en funciéon de un
elemento particular que esta desplazado dentro de un todo social. Lo importante no radica en
que este grupo social pueda estar desplazado a un lugar mas bajo en la jerarquia, sino en que se
halla desplazado a un no-lugar, en el que no posee un espacio en la organizacion social. Como
sefiala Zizek con respecto al demos griego, éste ocupaba un lugar de contradicciones
performativas, puesto que a pesar de participar de la comunidad del /gos, ese mismo /ogos era el

que les informaba de su exclusién de la comunidad. Aunque sin duda el lugar clasico al que se

vincula esta nocion sea la definicién marxiana de proletariado como la clase que para tener un

19 Que Zizek parece identificar con la dgalibersé de Balibar. Vid. ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 243,
20 Z17EK, S. (1999): 1vid. )
20 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 244. (Subrayado S7.)
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espacio politico, para alcanzar su emancipacion, necesita la transformacion del conjunto de la
sociedad.”” Desde una perspectiva marxista verdaderamente radical, puntualiza Zizek, aunque
existe un vinculo entre la clase obrera como grupo social y el proletariado como posicion
militante que lucha por la verdad universal, no se puede afirmar que ese vinculo sea
causalmente necesario. Hay que distinguir ambos niveles, la clave de la posicion del
proletariado radica en la asuncién de una determinada posicion subjetiva que esta abierta, en
principio, a cualquier individuo.” La linea divisoria de la lucha de clases no es objetiva sino
subjetiva, conlleva una posicion con respecto al acontecimiento-verdad, que vincula
universalidad y subjetividad.

La division fundamental no se produce, por tanto, entre dos grupos sociales bien
definidos, sino que es la division que atraviesa transversalmente el dominio de los diferentes
estratos sociales del ser. La divisiéon entre la positividad del orden del ser como horizonte
ultimo y la dimensién del acontecimiento irreductible al ser. Divisiéon fundamental, por otro
lado, entre nacionalsocialismo, en el que uno simplemente es culpable por lo que es, y
comunismo que requiere un minimo de participacion subjetiva: “lo que para los comunistas era
el antagonismo que esta en el ndcleo del edificio social, en la ideologia nazi aparecia
naturalizado como propiedad biolégica de una raza.”*

Este tipo de operacién, sin embargo, no esta exenta de una problematica que Zizek no
niega. En el proceso de identificaciéon con la parte excluida se puede producir una falsa
universalizacion metaférica. Se puede inducir la conclusiéon precipitada de que nuestros
problemas son iguales a los del grupo excluido. Como sefiala irénicamente, hay algo impudico
en la afirmacién de un estudiante que manifiesta que “el campus de Berkeley es también un

9525

gigantesco Gulag””” El problema de fondo surge, en términos de eficacia politica, al tratar de
concebir un contenido determinado en la afirmacion del singular universal que puede llegar a
agudizar la contradiccion anterior entre identidad particular y demanda universal.

Si nos remontamos a la filiacién althusseriana de Badiou, Ranciere y Balibar, podtiamos
preguntarnos céomo plantean ellos este momento de la universalizacion politica con respecto a

la teorfa de Althusser. En primer lugar en ninguno de los tres la subjetivaciéon debe confundirse

con lo que Althusser tenfa en mente cuando hablaba de interpelacién ideoldgica.

2 MARX, K. (1843/44): Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. Einleitung. MEW 1, P. 378-391.
2 Z17EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 247. (Subrayado SZ..)

24 Z17EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 248.

25 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 249.
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Contrariamente, en estos autores la subjetividad es afirmada como un gesto que socava la
estructura de la sociedad, del orden del ser, de la policia como politica. En todos ellos parece,
ademas, percibirse la tension entre dos légicas, una de las cuales funciona politicamente al
introducir una brecha en el orden del ser. Es decir, una determinada situacion se politiza
cuando una demanda particular comienza a funcionar como sustituto del universal imposible.
Empleando otra terminologia podriamos decir que se produce una oposicién entre sustancia y
sujeto, entre un orden ontolégico positivo (ser, policia o estructura) y una imposibilidad que
perturba el equilibrio de ese orden. La justicia como reparacion de la injusticia constitutiva se
manifiesta como una demanda incondicional imposible; desde el momento en que un
movimiento politico pretende realizar la justicia plenamente nos encontramos en una
lamentable situacion totalitaria.

La lectura hegeliana que pretende Zizek sobre esta situacion insistird en la
consideracién del orden positivo como la “positivacién de la negatividad radical.”* Es decir,
mas alla de una simple aceptacién del orden positivo como el unico lugar de actualizacion de la
razon, la clave estd en observar que el orden policial-politico se constituye a través de la
renegacion de determinados actos politicos: “la politica es un género que tiene dos especies €l
mismo y su negacién policial”.”” Es preciso desplazar el énfasis no tanto sobre aquello que el
poder parece no querer ver, la no-parte excluida, sino sobre aquello que funciona como
fundamento del poder, pero que permanece oculto. Puesto que el orden de la policia no es
simplemente un orden positivo sin mas, sino que para setlo tiene que llevar a cabo una serie de
operaciones que se lo permitan, la estrategia mas adecuada para realizar una intervencién
politica que pueda ser subversiva pasa por mostrar el soporte invisible del propio aparato
policial publico. Hay que revelar que, en tltima instancia, la policia también hace politica.

Este giro conduce el problema al punto critico al que Zizek quiere llevar la cuestion. Si
no hay ningun orden del ser como un todo positivo, ontolégicamente consistente, -dado que
este orden se fundamenta en un acto previo que es el que, posteriormente, le proporciona un
sustento a todo el orden-, la actitud de evadir la necesidad de ese acto le parece una
irresponsabilidad politica. Frente a esta postura de la “izquierda marginalista kantiana” en la
actitud del alma bella Zizek apela a la Reapolitik. Para él las demandas incondicionales no son

mas que una provocacion histérica dirigida al amo, que pone a prueba los limites de su actitud.

2 Z17EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 254.
27 Z17EK, S. (1999): Ibid.
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Para Zizek, tanto Kant como Hegel eran conscientes de que el intento directo de actualizar esa
libertad abstracta desemboca en el terror. La diferencia entre ambos se encuentra, mas bien, en
que Kant manejaba esa distancia mediante el ideal regulativo para evitar esa consecuencia,
mientras que Hegel sefiala que ese momento tiene que haber sucedido para que se pueda haber
constituido un orden diferente de los anteriores.”® Por ello incluso la légica imposible de la
espectralidad, que trata de impedir el cierre del edificio ontolégico, se cifie a los contornos de la
solucién kantiana. Mientras que, de forma inversa, lo realmente importante es explotar
politicamente ese espacio minimo ontolégico que tiene que producirse para que pueda
sostenerse la apertura espectral. De algin modo hay que asumir que la eleccion ya fue tomada

(el capitalismo) y por ello no se puede permanecer imparcial.

El espectro del Capital

Tras el declive de la hipétesis marxista que suponfa que el propio capitalismo engendraria al
proletariado como fuerza destinada a destruitlo, reconoce Zizek, ninguno de los criticos del
capitalismo tiene una idea definida acerca de como podemos librarnos del capitalismo: “la
cuestién ni tan siquiera es retdrica, porque tal vez no exista realmente esa oportunidad.””
Ademas, no ha sido necesaria demasiada distancia retrospectiva para comprobar que, quiza
paraddjicamente, la victima final de la caida del socialismo real ha sido su gran oponente
histérico a lo largo del siglo XX: la socialdemocracia reformista; basicamente por lo que ha
supuesto la despolitizacién radical de la esfera de la economia: se acepta el modo de
funcionamiento de la economia como una simple percepcion del estado objetivo de las cosas.
Mientras se permita esto, la discusién publica girara simplemente alrededor de las cuestiones
culturales. Las posibilidades reales de una intervencion en el marco capitalista pasan, de nuevo,
por la subordinacion del proceso de produccion al control social: “la repolitizacion radical de la
economia, la aceptacion comun del capital y los mecanismos de mercado como
herramientas/procedimientos neutrales que hay que explotar.”

Este es el motivo basico por el que Zizek considera que la actual pospolitica del “fin de
las ideologias” no puede alcanzar la universalidad, al excluir la politizaciéon de la esfera

econdémica, dejando de lado las relaciones capitalistas globales como la otra escena ausente en

28 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 259.
2 Z17EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 376.
30 ZIZEK, S. (1999): Ibid.
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la que nada debe cambiar. LLa economia despolitizada es el fantasma fundamental renegado de
la politica posmoderna, y el acto verdaderamente politico necesariamente entrana “la
repolitizaciéon de la economia: en una situaciéon dada, un gesto sélo cuenta como acto si
perturba (“atraviesa”) su fantasma fundamental.””' De modo que hay que ir mas alla de las
nuevas libertades generadas para concentrarse en lo que sigue siendo el motor de la fluidez y
de la desterritorializacion, de la reflexividad global: la 16gica inexorable del capital.

A pesar de todo Zizek, reconoce el “tremendo efecto liberador” de la politizacion
posmoderna en dominios hasta entonces considerados apoliticos, ya que ha supuesto la
emergencia de nuevas formas de subjetivizacion politica que han reformado totalmente el
panorama politico y cultural. No se trata por tanto de subestimar este avance, para favorecer
un retorno a un determinismo econémico, sino de observar que esa despolitizacion de la
economia es el obstaculo principal para satisfacer las mismas demandas en las que se centran
las formas posmodernas de subjetivizacion politica. En ultima instancia, se trata de crear las
condiciones en las que esas demandas puedan ser satisfechas.

Por otro lado, la necesidad de articular de forma politica el sistema econémico es
notoria en la monopolizaciéon del poder de forma, ya no sélo corporativa, sino incluso
personal.3 * La revolucion digital, de hecho, se mueve en una clara linea monopolistica, que se
puede ver acrecentada por la unificacién de la comunicacién en un formato universal. De igual
modo la pugna por el control del mapa genético suscita graves dudas en funcién de la ausencia,
precisamente, de un control publico del mismo. Como sefiala Zizek muy sucintamente, en
estos campos (comunicacién y conocimiento cientifico) se aprecia con claridad céomo el
capitalismo se ve obligado a recurrir a estrategias absurdas “para contener dentro del marco de
la propiedad privada y de las relaciones de mercado al demonio que ha desencadenado”.”

Una vez mas se advierte que e/ limite del capitalismo es el propio capital, es decir el limite
intrinseco del proceso de colonizacion de dominios siempre nuevos y de erosion de las dltimas
esferas resistentes a la reflexividad.” El vampirismo del capital necesita de algin tipo de
sustancia prerreflexiva para poder reproducirse; si el circulo se cierra y la reflexividad es

exhaustiva, todo el sistema queda amenazado. Esta misma légica opera en los sondeos de

31 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 378.

32 La referencias que proporciona Zizek, Bill Gates o Rupert Murdoch, siguen siendo completamente vigentes.
33 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 381.

34 “Die whare Schranke der kapitalistichen Produfktion ist das Kapital selbst.” MARX, K. (1894): Das Kapital. Kritik der
politischen Okonomie I11. MEW Bd. 25, 260.
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opiniébn en politica, tratando de anticipar los deseos de la gente para posteriormente
ofrecérselos como programa electoral. En este sentido, los estudios culturales o la teorfa de la
sociedad del riesgo, funcionan en cierto modo a la carta de las ultimas tendencias teoricas,
demasiado imbuidos en una mercantilizacion social de sus teorias y dejando al margen de su
consideracién precisamente este hecho tan caracteristico del mercado intelectual.” Olvidan,
basicamente, que el riesgo proviene de la especificidad de la economia capitalista de mercado
que socava la posibilidad de un sujeto moderno, auténomo y libre.

La paradoja consiste en que el propio proceso de reflexividad global que trata de
expulsar a los fantasmas del pasado, genera no sélo su propia inmediatez, sino también sus

propios fantasmas, su propia espectralidad.”

Sin embargo, encontramos en el Marx de la critica
de la economia politica posterior al Manifiesto la idea clave de que la reduccién de todas las
quimeras celestiales a la brutal realidad econémica genera su propia espectralidad. Parece
demasiado simple considerar que la enloquecida danza reflexiva del capital es simplemente una
abstraccion ideolégica. No deberfa olvidarse en ningin caso que por debajo de esta abstraccion
hay personas reales y objetos naturales en cuyos recursos y capacidades productivas se basa la
circulacion del capital y de las que se alimenta de manera parasitaria. El problema reside en que
esta abstraccion no se halla en una percepcion erréonea por parte de los especuladores
financieros de la realidad social, es real en el sentido de que determina la estructura de los
procesos sociales materiales. Y aqui radica la violencia sistémica fundamental del capitalismo, la
violencia ya no puede atribuirse a individuos concretos y a sus “malas” intenciones, es
sistémica y anémica. Para ZiZek es obvia la analogia con la distincién lacaniana entre la realidad
y lo Real: “la realidad es la realidad social de las personas concretas implicadas en la
interaccion, y en el proceso productivo, mientras que lo Real es la inexorable légica espectral,
“abstracta” del capital que determina lo que sucede en la realidad social”.”’

La cuestion fundamental consiste en saber dénde nos encontramos Aoy en relacion al
analisis marxista estandar del capitalismo como formacion social concreta. En este sentido, dos
son las aportaciones de Marx que Zizek considera ineludibles: por un lado advirtié con claridad
que el capitalismo desata la asombrosa dinamica de una productividad que se autofecunda,

ademds percibié que esta dindmica capitalista era impulsada por su propio antagonismo

35 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 383.

36 ZIZEK, S. (2000): E/ fragil absoluto o spor qué merece la pena luchar por el legado cristiano? Pre-Textos, Valencia, 2002.
P. 21.

37 ZIZEK, S. (2000): Ops. Cit. P. 25.
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interno, es decir, una vez mas, que el limite del capitalismo es el propio capital. Frente a ello,
Zizek sefiala como error fundamental de Marx su conclusién de que a partir de semejante
situacion fuese posible generar un nuevo orden social (comunista) que:

“liberarfa completamente y de forma efectiva el potencial de la espiral de

productividad que se incrementa de manera inmanente, y que, en el capitalismo, a

causa de su obsticulo/contradiccién inherente, es amenazada sin cesar por crisis

econémicas socialmente destructivas.”

Es decir, el problema reside en que la imposibilidad intrinseca del capitalismo es a la
vez su condicién de posibilidad. La idea, por tanto, de una sociedad basada en la productividad
sin obstaculos ajena al marco del capital es una fantasia estrictamente ideolégica propia del
capitalismo. La experiencia muestra que los obstaculos y antagonismos son el Gnico marco
posible de la existencia material de wuna sociedad basada en una productividad
permanentemente auto incrementada. Para Zizek es preciso regresar a la economia politica
para desvelar que el proyecto comunista estandar era “utopico precisamente por no haber sido
suficientemente radical, en la medida en que en él sobrevivié el impulso capitalista fundamental
de una productividad desencadenada, pero privado de sus concretas y contradictorias
condiciones de existencia”.”’ Es decir, si perdemos de vista el analisis de la formacién social
concreta, olvidamos lo fundamental: que la productividad desenfrenada del capitalismo es
independiente de esta formacion social concreta. Asi, el “socialismo realmente existente”
funcioné de hecho como una subespecie del capitalismo, un intento de salirse del marco del
capitalismo manteniendo su premisa fundamental. Sin embargo, incluso prescindiendo de la
nocion teleolégica de comunismo como aquella referencia implicita en los analisis de Marx que
le sirven de patréon para medir la alienacion de la sociedad capitalista, su percepcion del
capitalismo como circuito que se genera a si mismo puede mantenerse.

Zizek cifra la tarea del pensamiento actual en atender a este dilema:

-. Como repetir la critica de la economia politica capitalista marxista prescindiendo de la
nocién utépico-ideolégica de comunismo como su referencia intrinseca,

.-Como imaginar la disolucién real del horizonte capitalista sz caer en la trampa de

., . . vy N 40
regresar a la nocién eminentemente premoderna de una sociedad equilibrada auto-limitada.

3 ZIZEK, S. (2000): Ops. Cit. P. 28.
% Z1ZEK, S. (2000): Ops. Cit. P. 29. )
4 717EK, S. (2000): Ops. Cit. P. 30. (Subrayados S.7)
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Su linea argumental pasa por considerar que Marx se equivoco al considerar que el
objeto de deseo, en este caso una productividad sin restricciones, se podria mantener a pesar
de quedar privado de su causa generatriz, la plusvalia. Desde la perspectiva psicoanalitica que
estamos manejando es fundamental establecer con claridad los vinculos entre la dindmica
capitalista de la plusvalia y la dinamica libidinal del plus-de-goce. Se manifiesta un vinculo
necesario entre tres nociones: la plusvalia marxista, el objeto 2 como plus-de-goce, y la
paradoja freudiana del supery6: cuantos mas beneficios obtienes mas quieres, cuanta mas Coca-
cola bebes mas sediento estds, cuanto mas obedeces mas culpable eres. La clave de este
funcionamiento es el objeto 4, que persiste en una especie de espacio curvo, de modo que
cuanto mas nos acercamos a ¢l mas se nos escapa.

Las consecuencias intersubjetivas de este proceso no son menos decisivas, el
capitalismo, centrado como esta en el excedente del objeto 4, ya no es, sélo, el ambito del
discurso del amo, en el que el significante amo proporciona consistencia simbélica al sujeto y a
su modo de existencia tragico. En vez de productos estables destinados a durar generaciones
enteras, el capitalismo genera una pasmosa dinamica de obsolescencia, cuyo revés es la
creciente acumulacion de deshechos. Enfrentado a esta situacion el sujeto actual carece de este
apoyo y mantiene su consistencia por su relacion con un fragmento de lo Real. Esta
sustancialidad no es la del sujeto mismo, sino la de su contrapunto que sostiene precisamente
al sujeto vacio, que se mantiene por una mancha patolégica y contingente, el objeto .

Pero el objeto « es un objeto anamérfico que precisamente posibilita una descripcién
estrictamente materialista de la aparicién del espacio ideal inmaterial. Su existencia se da como
distorsion, por ello debe ser contemplado de manera oblicua, desde una perspectiva parcial. Si
lo miramos directamente no alcanzamos a ver nada. Este espacio distorsionado es el espacio de
la idealidad, las ideas por tanto sélo se manifiestan como entidades presupuestas por sus
reflejos distorsionados, no tienen existencia por s{ mismas. La idea no es otra cosa que “una
apariencia de ella misma, una ilusion de perspectiva, que nos lleva a suponer que debe haber un

original por debajo de las deformaciones.”"!

De ahi que el vacio del deseo se materialice en un
objeto particular que funciona como su sustituto, al mismo tiempo que este vacio primordial

funciona solamente en la medida en que este objeto mantiene abierto el hueco del deseo.

N Z17ZEK, S. (2001): ;Quién djjo totalitarismo? Cinco intervenciones sobre el (mal) nso de una nocién. Pre-Textos, Valencia,
2002 (Subrayado S.Z) P. 176.
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Sin embargo esto no debe hacernos recaer en la relacién melancélica con un objeto
irremediablemente perdido. El error del melancélico no consiste en limitarse a afirmar que hay
una pérdida que se resiste a la superacion simbolica, sino, mas bien, en ubicar esta resistencia
en un objeto positivamente existente, aunque perdido, lo que conduce a una confusiéon entre
pérdida y falta. En la medida en que el objeto causa del deseo falta originariamente, de una
manera constitutiva, la melancolia interpreta esta falta como una pérdida, como si el objeto que
falta hubiera sido poseido y después perdido. Lo que la melancolia oscurece es el hecho de que
el objeto falta desde el principio, que su aparicién coincide con su falta, que este objeto “no es
nada mds que la positivacion de un vacio o falta, una pura entidad anamoérfica que no existe en
si””* Es este paradéjico desplazamiento de la falta a la pérdida el que permite afirmar la
posesion del objeto, la melancolia sélo pose al objeto perdido en la propia pérdida, pero si no
lo hemos poseido tampoco lo podemos perder. Esta es la estratagema del melancélico: la dnica
forma de poseer un objeto que nunca tuvimos, es tratar a un objeto que todavia poseemos
plenamente como si este objeto estuviera ya perdido. El rechazo del melancélico a llevar a
cabo el trabajo del duelo asume asi la forma de su contrario, la de “un falso especticulo de
dnelo exccesivo y superfluo por un objeto, incluso antes de la pérdida de ese objeto”.*.

El melancoélico no es, principalmente, aquel sujeto que esta fijado al objeto perdido y
que de esa forma es incapaz de llevar a cabo el trabajo de duelo, sino mas bien el sujeto que
posee el objeto y que ha perdido el deseo hacia él, porque la causa que le hizo desear este
objeto ha desaparecido, ha perdido su eficacia. Es decir, la melancolia representa mas bien la
presencia del objeto mismo privado del deseo hacia él. Alcanzamos el objeto de deseo
precisamente cuando éste nos decepciona. Es en este sentido, sefala Zizek, la melancolia,
como desengafio de todo objeto empirico positivo que no alcanza a satisfacer nuestro deseo, es
“en rigor el principio de la filosofia.”**

Si como hemos visto, toda serie de objetos incluye un vacio que debe permanecer
oculto para que la realidad mantenga su consistencia, uno de los elementos de la realidad tiene
que ser desplazado y pasar a ocupar el lugar del vacio central, este objeto es el denominado

objeto a. El sublime objeto de la ideologia es aquel objeto que es elevado a la dignidad de la

Cosa, pero que al mismo tiempo es un objeto anamérfico que ha de ser mirado

42 Z17EK, S. (2001): Ops. Cit. P. 167. (Subrayado S.7..)
# ZIZEK, S. (2001): Ops. Cit. P. 170. (Subrayado S.7.)
“4 ZI7ZEK, S. (2001): Ops. Cit. P. 173.
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“oblicuamente” puesto que al contemplarlo directamente parece un objeto mas de la serie.”
Hay, por lo tanto, una estrecha vinculacién entre el fenémeno de la anamorfosis y los
mecanismos de sublimacion.

La anamorfosis designa un objeto cuya propia realidad estd distorsionada por la
inscripcion de una mirada en sus caracteristicas objetivas. De este modo la distorsion subjetiva
se refleja en el propio objeto percibido y, en este sentido preciso, la mirada misma adquiere
existencia objetiva. Sin embargo Zizek considera que lejos de suponer una suerte de negacién
idealista de lo Real, la nocién lacaniana de objeto 2 como un objeto anamérfico es la que hace
posible una descripcion estrictamente materialista de la aparicion del espacio ideal inmaterial.
Sin embargo esta ambigliedad anamorfica que abre el espacio de la ideologia y que se
materializa en el objeto « es, tiene su continuacién, de algin modo, en la presencia de cierta
ambigiiedad en Lacan a la hora de valorar la relacioén entre el significante y lo Real. ¢Hay una
anterioridad del significante sobre lo Real o al contrario lo Real es anterior al significante?

Zizek reconoce que Lacan a veces parece presentar el orden simbélico como el
colonizador del cuerpo viviente, como una intervencion de lo simbdlico que extravia al
organismo natural, transformando los instintos naturales en una pulsién monstruosa que nunca
puede ser satisfecha. En otras ocasiones, parece entregarse a la bisqueda de un cierto tipo de
exceso o desequilibrio, desde el cual concibe el orden simbdlico como una intervencion
destinada a normalizar el exceso monstruoso. Entre estas dos versiones se puede encontrar,
aventura Zizek, la linea que discurre entre materialismo e idealismo: “la primacia del orden
simbolico es claramente idealista, una nueva versién de la intervencién divina en el orden
natural; mientras que la segunda version -el surgimiento del orden simbdlico como respuesta a

, .. ., . g 46
algin exceso monstruoso en lo Real- es la unica verdadera solucién materialista.™

El acto (femenino) mas alla de la actividad del discurso.
En Goza #i sintoma Zizek ha propuesto una caracterizacién del acto vinculado con la idea

lacaniana del suicidio como el unico acto exitoso; en este sentido ya apunta a que “la matriz del

acto que nos permite captar el suicidio como el acto por excelencia 7o es, definitivamente, la de

4 Una vez mis el ejemplo del “judio”, un grupo étnico mas para la mirad directa, pero al mismo tiempo el objeto
sublime que sustituye al vacio central en el edificio social. ZIZEK, S. (2001): Ops. Cit. P.175.

4 Z1ZEK, S. (2000): E/ frdgil absoluto o spor qué merece la pena luchar por el legado cristiano? Pre-Textos, Valencia, 2002.
P. 119-120.
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un acto de habla, un performativo.”* La distancia que los separa reside en que en el acto es
imprescindible el transito por el punto cero de la negatividad que rompe con el discurso. Pero
¢Qué es un acto y por qué el suicidio es el acto par excellence? El acto difiere de una mera
actividad en que transforma radicalmente a su portador, no es algo que simplemente se lleve a
cabo. En este sentido podriamos decir que el sujeto, mas que llevarlo a cabo es el que sufre el
acto: “en ¢€l, el sujeto es aniquilado y posteriormente renace (0 no), es decir, el acto implica una
especie de eclipse, aphanisis, temporal del sujeto.””® Este es el motivo por el que Zizek
considera que todo acto tiene un punto de locura, algo inexplicable, que pone en juego todo lo
que tiene que la identidad simbdlica del individuo. En este sentido el acto siempre es un delito,
una transgresion del limite de la comunidad simbdlica a la que pertenece el individuo, y ese
riesgo que lo caracteriza es irreductible.

Uno de los motivos fundamentales en los que Zizek encuentra una convergencia entre
el psicoanalisis lacaniano y la filosofia hegeliana es el de la discontinuidad radical entre la
inmediatez organica de la vida y el universo simbélico. La simbolizacién de la realidad implica
el transito a través del punto cero de la hegeliana noche del mundo. Lo que olvidamos en el
transcurso de nuestra vida cotidiana, es que nuestro universo humano no es sino una
encarnacion de la negacion abstracta del abismo, radicalmente inhumana, que experimentamos
cuando nos enfrentamos a la noche del mundo. El acto, como tal, es el preciso momento en
que el sujeto suspende la red de ficciones simbolicas que le sirven como sujecion en su vida
diaria y se confronta una vez mas con la negatividad radical en que la que estas se fundan. La
orientacién contemporanea de la pragmatica del lenguaje, la performatividad del habla, al
enfatizar la posibilidad de hbacer cosas con palabras, supone otra estrategia a la hora de abordar el
mismo problema. En principio se trata de invalidar la actitud propia del sentido comin que
quita importancia a las palabras frente a los hechos, pues el transfondo simbdlico que posibilita
el entendimiento puede ser roto por las palabras. Sin embargo para Zizek lo que tienen en
comun estos enfoques es que tratan al abismo que separa palabras y cosas como algo
problematico que puede superarse. Hegel, por contra, ve en ¢l la posibilidad de romper con la
inmediatez organica. Para él, sefiala Zizek, el verdadero problema consiste en c6mo concebir
este abismo, el acto mediante el cual nos separamos de la cadena del ser y tomamos distancia

frente a ella:

47 Z1ZEK, S. (1992): Goza tu sintoma. Jacques Lacan dentro y fuera de Hollywood. Ediciones Nueva Vision, Buenos
Aires, 1994, 2* Ed. 2004. P. 62-63. (Subrayado S. Z.)
8 ZIZEK, S. (1992): 1bid.
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<

“el unico medio de “asumir” el abismo que separa actos de palabras es
tematizar el acto que abre este abismo, es decir, hacer visible la violencia radical, la
brecha en lo Real, que constituye el reverso oculto de la serena distancia contemplativa

: 49

respecto a la realidad.”

Este acto se pasa por alto tanto en la actitud contemplativa tradicional como en los
diferentes intentos por superar esta distancia concibiendo el discurso como una modalidad de
accion. Asuminos este abismo, unicamente “experimentando la palabra en su violento y
contingente devenir, antes de que adquiera los rasgos del logos, el universo de la necesidad

50 ~ v ., . ., . ,
7" Por ello, anade Zizek, quiza “debamos arriesgar la hipétesis de que, segun su

simbolica.
légica intrinseca, el acto como Real es femenino, en contraste con lo performativo masculino,
es decir, el gran gesto fundador de un nuevo orden”.” En tltima instancia, la propia actividad
masculina es ya una hufda de la dimension abismal del acz femenino. La actividad compulsiva
del hombre no es sino un intento desesperado de reparar la incisién traumdtica de la ruptura
con la naturaleza que se encuentra del lado de la mujer.

En E/ espinoso sujeto la cuestion del acto recoge ademas una problematica mas
relacionada con el cambio discursivo de las sociedades contemporineas y que dificulta en
mayor medida su posibilidad, ya que ZiZek considera que cuando se suspende la eficacia
simbolica lo imaginario cae en lo Real. La cuestion entonces es cémo operar frente a la
convergencia de ambos registros, descartando la posibilidad del retorno a una autoridad
simbolica edipica como una solucién plausible. Lo que se necesita, sefiala Zizek, es mas bien la
afirmacion de lo Real que, “en lugar de estar atrapado en el circulo vicioso con su contrario
imaginario, (re)introduzca la dimensién de la imposibilidad, que destroza lo Imaginatio.””

En primer lugar, un acto, como aquello que se opone a la simple actividad, consiste en
una accion que logra perturbar la fantasia fundamental. Por muy frenética que pueda ser una
actividad, si no logra atravesar esta fantasia no puede ser considerada como un acto. En este
sentido el acto es opuesto al dominio significante, al acto de habla. L.a dimension performativa
implica haber aceptado la alienacién fundamental en el orden simbdlico y la presencia de una

cobertura fantasmatica para que ese orden pueda funcionar. El acto Real es un acontecimiento

que se produce ex nibilo, sin un soporte fantasmatico, y al que el sujeto nunca puede

4 717EK, S. (1992): Ops. Cit. P. 73.

50 ZIZEK, S. (1992): Ops. Cit. P. 73-4.

5L Z1ZEK, S. (1992): Ops. Cit.. P. 65.

52 Z1ZEK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. El centro ansente de la ontologia politica. Paidés, Barcelona, 2001, P. 198. P. 401.
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subjetivizar. Si hubiese algiin sujeto de este acto, serfa un sujeto acéfalo.”® Todos los
desplazamientos del sujeto lacaniano entre enunciado y enunciaciéon con respecto al Otro
quedan suspendidos; en el acto el sujeto “se pone a s{ mismo como su propia causa, y no es ya
determinado por el objeto-causa descentrado.”* Lo paradéjico del acto es que en él la libertad
extrema coincide con la mayor pasividad, al actuar ciegamente como un autémata, pero que se
hace responsable de aquello que hace.

El acto politico por excelencia es, por supuesto, la revolucién. En este sentido,
podemos tratar de escoger los principios nobles de la revolucion y desechar su realidad mas
desagradable, o bien, podemos mantener la fidelidad a las consecuencias de la actualizacion de
los principios. Para Zizek la ejecucién de un acto implica la necesidad de suscribir plenamente
sus consecuencias, incluso o precisamente lo peor. Pero, continia argumentando, “esto
significa que en todo acto auténtico, en su gesto de redefinir por completo las reglas del juego,
incluso la propia identidad basica de quien lo realiza, hay algo intrinsecamente terrorista.” Es
decir, un acto que se quiere politico es aquél que desencadena una fuerza negativa que destroza
los fundamentos del orden positivo. Ante la réplica obvia que retrocede escandalizada ante el
terror totalitario, Zizek insiste en la eleccién forzada que supone el verdadero acto politico:

“no, la democracia liberal no es nuestro horizonte fundamental; por inquietante que
esto parezca, la horrible experiencia del terror politico estalinista #o debe levarnos a
abandonar el principio del terror, sino a una busqueda mds estricta “del terror
bueno.”

Es preciso distinguir entre lo Real imposible del antagonismo intemporal y la narracién
fantasmatica originariamente reprimida que actia como un suplemento espectral tan
desconocido como necesario. Para Zizek la experiencia demuestra que, aunque se rechace por
esencialista la referencia directa a lo Real de la légica del Capital, la practica politica se
encuentra con su limite Real cuando se plantea la cuestion de alterar realmente el libre

funcionamiento del capital.”’

53 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 402.

54 Z1ZEK, S. (1999): Ibid. (Subrayado SZ).

55 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 405.

56 ZIZEK, S. (1999): Ibid. (Subrayado SZ).

57 Vid. ZIZEK, S. (2000): E/ fragil absoluto o spor qué merece la pena lnchar por el legado cristiano? Pre-Textos, Valencia,
2002. P. 123.
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Para aclarar un tanto posibles confusiones Zizek busca referencias en las obras Linea de
conducta (Die Mafnahme) de Brecht y Manser de Heiner Miiller.” En el caso de Brecht la
revolucion es el fin dltimo de la accién y el revolucionario debe desaparecer como el ultimo
resto del terror. En Mauser hay un trabajo explicito de Miller sobre la pieza didactica de
Brecht, mediante la contraposicién entre la figura que traiciona a la revolucién por causas
humanitarias, y el verdugo revolucionario que se mimetiza en la orgfa destructiva
revolucionaria y que finalmente es destruido por ella. Para Zizek el problema del
revolucionario es, en ambos casos, el de aceptar su segunda muerte, la muerte simbolica, sin
caer en una identificacion perversa con el acto ni en la evitacién histérica humanitaria. Ademas
Miiller por medio del Coro del Partido propone otra via, el distanciamiento de la violencia
revolucionaria por medio de la identificacién con el instrumento del Otro, de la Historia. El
medio para alcanzar el dia en la cual la violencia no sea necesaria. Esto no debe hacernos
retroceder ante el acto, todavia se pueden apurar mas los matices. En primer lugar Zizek aclara
que hay dos modos de eludir el verdadero acto ético: “el acto no debe confundirse con la orgfa
autodestructiva que toma a la violencia como un fin en si, y no obstante es un fin en si en el
sentido de que 70 tiene ninguna garantia en el Otro.””” Este es el matiz fundamental una vez mas
para evitar un radicalismo precipitado y/o una actitud pervesa.”’ En segundo lugar, sucede que
cuando la accién se pone a si misma al servicio del Otro es cuando realmente la violencia se
convierte en un fin en si. Por ello si el acto ético esta por definicién “mas alla del bien”, no lo
esta en el sentido de “mas alld del bien y del mal”, sino que es preciso insistir en la ruptura
fundamental que vincula el acto ético con una tépica del bien. Esta solo conduce a los
radicalismos de una extrafia fascinacién con el mal diabdlico.

Para rebajar un poco la tensién y repescar mas cerca de nuestro goce, quiza
distanciandose un tanto del suyo, Zizek recurre finalmente a un ejemplo peculiar: el conocido
talk-show televisivo de Oprah Winfrey. Este contexto tiene, para ¢l, la ventaja de no hacer

referencia directa a personajes de ficcion, ademas de introducir el problema del contexto

58 Z1ZEK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. Bl centro ansente de la ontologia politica. Paidés, Barcelona, 2001. P. 406-8. El
contexto histérico es fundamental en la recepcién de ambas obras. BRECHT, B. (1930): La medida. (Pieza
didactica). En Bertold Brecht Teatro completo. Edicién y traduccién a cargo de Miguel Sdez. Catedra Ediciones,
Madrid, 2006. MULLER, H. (1970/1976): Manser. Werke 4. Die Stiicke 2, Frankfurt a. M. 2001. HORNIGK,
Frank (Hrsg.) Heiner Miiller Werke. Unter Berlicksichtigung des Bestandes der Stiftung Archiv der Akademie der
Kiinste Berlin (Nachlass Heiner Miillers). Suhrkamp, Frankfurt a. M. 1998-

59 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 408. (Subrayado S. Z.)

%0 Ta posicion perversa es la de la vanguardia que se legitima en el Otro de la historia y que sabe por tanto lo que
quiere el Otro, es un instrumento directo de su goce.
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informativo mediatico actual. En concreto se detiene en el seguimiento informativo que tuvo
en dicho programa el affaire de May-Kay Latourneau, la profesora norteamericana acusada de
mantener relaciones con un alumno menor de edad en el ano 1997 y que, después de ir a
prisién, terminé casindose con él. Incluso en un caso como éste considera Zizek que es
posible percibir un indicativo de que podemos contar con algo mas en nuestras sociedades a la
hora de afrontar un acto decisivo, que la espiritualidad New Age y su terapia, o la
caracterizacion cientifica de nuestros actos y la terapia farmacoldgica. Mas alld de todo ello esta
la suspension del principio de razén suficiente, el caracter idiosincratico del acto ético: “El caso

de Mary Kay Latourneau demuestra que los actos son todavia posibles hoy en dfa.”'

61 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 410.
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10. UN ENANO LLAMADO TEOLOGIA

Ademas de sefialar las diferencias que operan en la izquierda y especialmente en lo que respecta
al liberalismo multiculturalista, Zizek ha retomado la problematica religiosa y especialmente la
que concierne al legado del cristianismo desde un punto de vista politico. En linea con otros
pensadores como es el caso de Badiou, o Agamben, ha ido concediendo una importancia
creciente a la recuperacion de la herencia politica del cristianismo. Es posible que el contexto
del nuevo orden mundial del Chogue de Civilizaciones preludiado por el libro de Fukuyama y el
nuevo fundamentalismo religioso le hayan conducido a apuntalar las diferencias a derecha e
izquierda, también en relacién a este tema.'

La alternativa a este escenario, frente al clasico ataque liberal, pasa por reconocer
ampliamente que cristianismo y marxismo pertenecen a un mismo linaje. La tesis de Zizek
insiste en considerar que “el nicleo del cristianismo sélo es accesible desde un punto de vista
materialista y, viceversa, para llegar a ser un auténtico materialista dialéctico, uno deberfa pasar
por la experiencia cristiana.”> Ademas la importancia creciente del papel politico de la religion y
los nuevos brios que ha cobrado la agustiniana Civitas Dei para la causa bélica, le han llevado a
considerar como muy necesaria esta tarea: “el auténtico legado cristiano es demasiado precioso
para dejatlo en manos de fundamentalistas perturbados.” Ta cuestién, no obstante, es que la
referencia que tradicionalmente se ha establecido entre marxismo y cristianismo ha optado
preferentemente por el vinculo con Cristo y las primeras comunidades cristianas. Los

planteamientos de Zizek, al contrario, siguen a Badiou al tratar de buscar el nucleo

1 Ta férmula del “Choque de civilizaciones” fue puesta en circulaciéon por Bernard LEWIS: “La crisis de Oriente
Préximo (...) no surge de una querella entre Estados, sino de un choque de civilizaciones” (1964) The Middle East
and the West. Indiana University Press, Bloomington. P.135. Veinticinco aflos mas tarde relanzé esta férmula, que
en los afios sesenta habfa pasado desapercibida, en su articulo “The Roots of Muslim Rage. Why so many
Muslims deeply resent the West, and their bitterness Hill not easily be mollifield”, The Atlantic Monthly, Boston,
Septiembre de 1990. “Esto es nada menos que un choque de civilizaciones, de un antiguo rival contra nuestra
herencia judeo-cristiana, nuestro presente secular y la expansién mundial de ambas.” Aunque la gloria eterna
recaera sin duda sobre HUNTINGTON, Samuel: “The Clash of Civilizations”, Foreign Affairs, vol. 72, N° 3, 1993.
Fukuyama por su parte lanzo su tesis sobre el fin de la historia en su articuloThe end of history?” en The National
Interest, N. 16, 1989. Aunque el texto mas divulgado, que ha conocido una segunda version, es FUKUYAMA, F.
(1992):The end of History and the last man. The Free Press, New York, 1992. Trad. Cast. P. Elias: E/ fin de la historia y
el wltimo hombre. Planeta, Barcelona, 1992.

2 Z17EK, S. (2003): E/ titere y el enano. Il niicleo perverso del cristianismo. Paidés, Buenos Aires, 2005. P.14.

3 Z1ZEK, S. (2000): E/ frdgil absoluto o spor qué merece la pena luchar por el legado cristiano? Pre-Textos, Valencia, 2002.
P. 10.
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emancipador del cristianismo en San Pablo." Al igual que no hay un Marx al que podamos
acercarnos sin atender a Lenin, “uo bay Cristo fuera de San Pablo”.” Volver a San Pablo significa
volver al fundador de la ortodoxia cristiana, a aquél que fue totalmente indiferente por
completo a la persona de Jesus, y que se interesé principalmente por el hecho en si de la
muerte y de la resurreccion. Y Zizek considera que si algo permitié a San Pablo formular los
principios basicos del cristianismo y elevarlo a la jerarquia de religion universal, fue
“precisamente el hecho de 70 pertenecer al circulo intimo de Cristo”.’

Ademas habria que leer a Pablo desde el interior de la religion judia, que es en donde se
muestra con claridad la radicalidad de esta ruptura, el modo en que desde dentro pudo socavar
algo especifico de la tradicion judia. Esa es la operaciéon que interesa a Zizek por encima de
todo, el momento de la ruptura del cristianismo con el judaismo, el momento que actué como
mediador evanescente entre el judaismo y un cristianismo convertido en dogma positivo. Una
de las dimensiones clave del gesto de San Pablo sera su ruptura con cualquier forma de
comunitarismo: “su universo ya no es el de la multitud de grupos que quieren encontrar su voz
y afirmar su identidad particular, sino el de un colectividad en lucha basada en la referencia a
un universalismo incondicional”.”

Habria que reconsiderar, ademas, cual es en general el lugar de la religion en las
sociedades postseculares del capitalismo avanzado. En principio consideramos que los
fundamentalistas son aquellos que se toman en serio sus creencias, y los consideramos
barbaros e incultos, haciendo esta consideracién extensible a todos aquellos que no guardan
una distancia prudente con respecto a sus creencias, que creen directamente y no a través de
otro, como ya es comun. Lo paradéjico, sin embargo, no es que la gente no crea realmente,
que mantenga esa distancia desapegada sin actuar segun los principios que profesa, sino mas
bien que la distancia cinica y el oportunismo pragmatico esconden creencias secretas mucho
mas arraigadas, aunque trasladen esas creencias a otros. Dentro de este marco de creencia
suspendida Zizek apunta tres posibles opciones erradas en relacién a la herencia actual del
cristianismo:

a. Alabar la riqueza de las religiones politeistas premodernas oprimidas por el legado

patriarcal judeocristiano.

* BADIOU, Alain (1998): San Pablo. La fundaciin del universalismo. Anthropos, Barcelona, 1999.

5 Z1ZEK, S. (2000): Ibid. (Subrayado S.Z.)

6 ZIZEK, S. (2003): E/ titere y el enano. Il niicleo perverso del cristianismo. Paidés, Buenos Aires, 2005. P. 19.
7 ZI7EK, S. (2003): Ops. Cit. P. 184.
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b. Adherirse a la unidad del legado judio, a su fidelidad al encuentro con la Alteridad
radical, en contraste con el cristianismo.

c. Apoyarse en las referencias cristianas mas aceptadas que son las tradiciones gnostica
o mistica, que fueron reprimidas por el cristianismo hegeménico.”
En cualquiera de estas vias parece olvidarse la especificidad del legado cristiano mas interesante

desde un punto de vista politico. Veremos ahora como Zizek elabora su alternativa.

El nucleo perverso del cristianismo

¢Como es que Dios muere para si mismor? Cuando Cristo pronuncia el famoso “Padre, ¢por
qué me has abandonador”, comete lo que para un cristiano parece el pecado ultimo al renegar
de su Fe.” Si en el Parafso estaba prohibido comer el fruto del arbol de la sabidurfa, en primer
lugar, ¢por qué Dios puso alli ese arbol? ¢:No sera que aquello fue parte de su estrategia
perversa para seducir primero a Adan y a Eva y poder salvarlos después de la Caida? Esto,
sefiala Zizek, tiene que ver con aquello que “no puede dejar de presentarsenos como el nicleo

o 10
perverso oculto del cristianismo”

Es, en definitiva, la idea de San Pablo segun la cual la
propia prohibicién es la que genera el pecado. La cuestion es comprobar si es posible
interpretar la operacion cristiana, especialmente en lo referente a Jesus, fuera de un marco
perverso. En el caso de Judas, ¢sestaba Cristo obligado a recurrir a la manipulacion para poder
cumplir su misién? Zizek reconoce que la lectura obvia interpreta este hecho de una manera
perversa, sélo Cristo les pide a sus seguidores que le traicionen para poder cumplir su mision.
Hay que reconocerle a Judas que su accién supuso el sacrificio mas elevado, la prueba de
fidelidad mas extrema. Pero la traicién, si asf lo queremos ver, no ha de ser la del individuo en
favor de la universalidad, sino al contrario la de la universalidad misma en favor del punto
singular de excepcion, la suspension religiosa de lo ético. Judas es el mediador evanescente,
entre el circulo originario de los doce apostoles y Pablo el fundador de la Iglesia Universal, que

s6lo puede constituirse mediante la traicion de Judas y la muerte de Cristo. La prueba que Jesus

le pide a Judas es que lo traicione para que ambos puedan cumplir su misién revolucionaria.

8 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 17.

9 “Ia versién cristiana del freudiano Padre, ¢no ves que me estoy quemando? ”. ZIZEK, S. (2001): Amor sin piedad.
Hacia una politica de la verdad. Sintesis, Madrid, 2005. P. 168.

10 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. . P. 24.
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En clara contraposicion se encuentran la radical exterioridad del cristianismo frente a la
paz interior del budismo. Lo que se excluye en la vision budista de la paz en el nirvana es la
dimension del acto. La decision puramente formal que es, en ultima instancia, la decisiéon de
decidirse sin tener clara conciencia de aquello sobre lo qué esta decidiendo el sujeto:

“Un acto no psicolégico, ni emocional, sin motivos, ni deseos ni temores, que
es incalculable y no resulta de una argumentacioén estratégica, de tal modo que es un
acto totalmente libre, aunque uno no podria hacerlo de otro modo, y aunque quiza
después sea posible interiorizarlo.”"!

Lo mas opuesto a un acto considerado desde un punto de vista mistico, de un posible
retorno a un estado de inocencia; es al contrario como el pecado original mismo, la
perturbacion de la paz primitiva, una adhesion patologica a algin objeto particular. Aqui entra
en juego la pulsion freudiana que designa la paradoja de querer la infelicidad, de encontrar un
placer excesivo en el sufrimiento. A pesar de que el budismo asume que todo bien positivo es
un mero engafio, que la nada es el bien verdadero, no puede ir mas alld de esa nada. A ese algo
que “da cuerpo a la nada” y que Zizek denomina demorarse en lo negativo.”” La tentativa del
budismo es liberarse de lo Real de la ilusion.

En clara divergencia con el politeismo, que siempre necesita del transfondo del Uno
para proyectarse, la diferencia radical que apunta el monotefsmo es la de lo Uno consigo
mismo. En contraste con los grandes pares cosmoldgicos, la clave del monoteismo es la
aceptacion de que el significante binario siempre falta, por ello también difiere de una posible
reduccion del Otro a lo Uno. Lo que parece, mas bien, indicar la proliferacién de este tipo de
pares es la falta de la pareja significante que representarfa a la diferencia sexual. Tampoco es
ajena al politefsmo la propia exclusién violenta. En este sentido, no es ni siquiera posible
oponer el budismo auténtico al budismo pop-occidental. En realidad la mirada mas iluminada y
compasiva del budismo es, de hecho, compatible con la militarizacién extrema, como Zizek
sefiala en relacion a algunos maestros ez o releyendo el mensaje de Krishna a Arjuna en el

Bhagavad Gita.

1 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 33.

12 717EK, S. (2003): Ops. Cit. P. 35. Esta contraposicion con el Budismo es una referencia constante de Zizek en
sus ultimas obras y se prolonga también hacia la tematica de la pulsién de muerte. ZIZEK, S.: 2001: 235-239;
2001a: 14-18, 77-83; 2001b. 5-7, 25-26; 2006: 383-385. Un acetrcamiento ctitico, especialmente en lo referido a la
relaciéon que establece entre el budismo y el capitalismo occidental contemporineo se puede encontrar en
BOWMAN, Paul: “The Tao of Zizek” en BOWMAN, Paul & STAMP, Richard (Ed.): (2007) The truth of sz'zfe/é.
Continuum, LLondon. P. 27-44
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Sin embargo no se trata de que, a diferencia de las agresiones militares japonesas, la
violencia revolucionaria apunte a establecer una armonia no violenta; por el contrario, la
auténtica revolucion esta identificada mucho mas directamente con la violencia, lo que libera es
la violencia como tal. El gesto violento de descartar, de establecer una diferencia, de trazar una
linea de separacion. Zizek afirma con rotundidad, “la libertad no es un estado bienaventurado
neutral de armonia y equilibrio, sino que es el acto violento mismo que perturba ese
equilibrio.”” Son los mismos aspectos de la tradicién budista, aquéllos que ponen el acento en
la compasion y en la paz interior, los que pueden conducir al otro extremo, porque en ultima
instancia son neutralmente indiferentes: “si la realidad externa es en dltima instancia sélo una
apariencia effmera, eventualmente ni siquiera los ctimenes mas horrorosos importan.”'* Ta
oposicion debe establecerse entre la compasion universalmente abarcadora budista que predica
la accion desinteresada, y el amor violento e intolerante cristiano.

Este es el punto crucial de la doctrina de la no implicacién, de la indiferencia, -como en
una destitucion subjetiva perversa -; en la medida en que el individuo se desvanece y renuncia a
su escision constitutiva, se pone directamente como instrumento de la voluntad de un Otro.
Con todo Zizek considera que se debe trazar una linea divisoria entre el zen propiamente dicho
y su version occidental, en el ge# no puede reducirse todo a un viaje interior al verdadero si
mismo, la meditacién apunta a la anulacién de si mismo, no hay ninguna verdad por descubrir.
La idea comin que tenemos de la felicidad, por otro lado, es intrinsecamente hipdcrita: “es la
felicidad de sofiar cosas que realmente no deseamos” y se basa en una cierta renuncia a alguna
parte, que es la que nos permite acceder a casi-todo lo que deseamos.

Sin embargo la felicidad es una categorfa del principio de placer y lo que la socava es
que se insista en un mas alld del principio del placer. El precio de la felicidad es que el sujeto
permanezca anclado a la inconsistencia del deseo. Con bastante ironfa ejemplifica Zizek esta
idea de la demanda incondicional de felicidad con una referencia a la clase académica
intelectual: la izquierda académica quiere parecer critica, mientras goza plenamente de los
privilegios que el sistema le ofrece. Asi bombardeamos al sistema con demandas imposibles,
cuando todos sabemos que esas demandas nunca seran satisfechas. Si uno denuncia a un gran
corporacion de un delito financiero particular, se expone a correr riesgos que pueden llegar

hasta el intento de asesinato; si uno le pide a la misma corporacién que financie un proyecto de

13 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 45.
“ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 47.
15 Z17ZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 63.
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investigaciéon sobre los vinculos existentes entre el capitalismo global y la aparicién de las
identidades hibridas poscoloniales, puede obtener cientos de miles de délares.”® Igualmente y
de forma paraddjica Habermas, el representante de la Ilustracion, por preservar la felicidad en
detrimento del conocimiento como la tnica forma de sostener esa ilusién, ha terminado por
colocarse junto a los conservadores defensores de la bendita ignorancia.

El cristianismo, por su parte, nos ofrece una estratagema completa para abandonarnos
a nuestros deseos sin tener que pagar el precio por ellos. A pesar de que el precio que
efectivamente pagamos es el del deseo mismo, es decir, al sucumbir a este perverso
llamamiento, estamos negociando nuestro deseo. La verdad de la oposicion entre la ley y sus
transgresiones particulares es, en ultima instancia, que la /ly misma funciona como la mayor
transgresion. Ahi se establece el limite de la solucién perversa que forma la médula misma del
“cristianismo realmente existente”. Sin embargo, con la modernidad propiamente dicha, sefiala
Zizek, “ya no podemos confiar en el dogma preestablecido para sustentar nuestra libertad, en
la Ley/Prohibicion preestablecida para sustentar nuestra transgresion”, y este es otro de los
modos de entender la tesis de Lacan que afirma la no existencia del Otro."” La perversion
funciona como una estrategia doble para atacar esta no existencia, es un intento de instalar la
ley artificialmente, con la angustiosa esperanza de que con posterioridad podremos tomar con
rigor esta limitaciéon que nos hemos impuesto, y, de manera complementaria, un intento no
menos desesperado de codificar la transgresion misma de la ley.

En la lectura perversa del cristianismo, Dios lanza en primer lugar a la humanidad al
pecado, para poder crear la oportunidad de salvarla mediante el sacrificio de Cristo; en la
lectura perversa de Hegel, lo absoluto juega a separarse primero de si mismo, introduce una
brecha de auto desconocimiento para poder luego reconciliarse consigo mismo. Este es uno de
los motivos por los que los desesperados intentos neoconservadores actuales por reafirmar los
antiguos valores son una estrategia perversa fallida, que trata de imponer prohibiciones que ya
no pueden ser tomadas en serio. Las prohibiciones han perdido su poder, en este sentido, al
menos desde Kant."” Con Kant una solucién del tipo de la que Chesterton propone al confiar
en el obstaculo preestablecido contra el cual podemos afirmar nuestra libertad, ya no puede ser
operativa. Nuestra libertad se afirma como wuna posiciéon auténoma: “toda

limitacién/trestriccién es un obstaculo cuidadosamente autoimpuesto. Por ello debemos estar

16 Z1ZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 64-65.
17 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 76.
18 Z17ZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 77.
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muy atentos al leer a Kant con Sade.”"” Tal y como Lacan lo plantea no es que la perversion
radical de Sade sea algo asf como la verdad de Kant, una posicién que aborda las consecuencias
que Kant no supo o no quiso enfrentar, sino que la perversion sadica emerge precisamente por
la concesiéon de Kant, su renuncia a enfrentar las consecuencias de sus propios
descubrimientos.”

La coincidencia temporal del Seminatio sobre la Etica del Psicoandlisis y la obra sobre E/
Erotismo de Bataille incita a Zizek a sugerir analogias teéricas entre ambos sobre la idea de una
pasién transgresora de lo Real que se basa en la prohibicién.” El problema que encuentra
Zizek en la postura de Bataille es, precisamente, que no llega a percibir bien las consecuencias
de la revolucion kantiana, el hecho de que “¢/ exceso absoluto es el de la ley misma’ y permanece
adherido a la dialéctica de la ley y su transgresién.”” Es la ley la que interviene en la estabilidad
homogénea de nuestra vida orientada al placer como la fuerza demoledora de una
heterogeneidad desestabilizadora. A otro nivel se puede percibir esto mismo en la sociedad
permisiva del capitalismo avanzado que eleva el exceso a principio de su funcionamiento
normal, instalando la esclavitud del mandato superyoico de Gozar. Lo que provoca la ansiedad
contemporanea es la promulgaciéon de la transgresion a la categorfa de norma, la falta de
prohibicién que es lo que deberia incitar al deseo. Esta situacién nos acerca demasiado al
objeto de deseo sin el espacio protector necesario que se establece con la prohibicion; sin que
pueda reafirmarse una singularidad frente a la norma, ya se esta instigando su transgresion. Las
estrictas regulaciones contemporaneas que regulan los contactos sociales, no funcionan como
la prohibicion simbolica, reglamentan la propia forma de la transgresion.

Desde el punto de vista de San Pablo, sucumbir a las tentaciones de la carne no
significa simplemente caer en el desenfreno de las conquistas terrenales, la bisqueda de placer
y riquezas, al margen de la ley. Muy al contrario sostiene, principalmente en la Epistola a los
Romanos, que no hay pecado anterior a la ley o que sea independiente de ella, antes de la ley
s6lo hay una vida inocente que esta perdida.” El universo de la ley es el universo en el cual el

pecado esta entrelazado con la propia ley, al igual que lo estan el deseo y la prohibicién. Para

19 Z1ZEK, S. (2003): Ibid. (Subrayado S.7..)

20 ZIZEK, S. (2003): Ibid. Vid. LACAN, J.(1966): “Kant con Sade” en Eseritos, trad. Esp. Tomas Segovia, RBA,
Barcelona, 2006. P. 747-750. DEAN, J. (2006): Zizek’s politics. Routledge, New York. P. 154-158.

20Vid. ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 77-80. Quiza se entienda esto como una critica velada a la posicién de Lacan
en La Etica del Psicoandlisis matizada por la posterior evolucion de su obra, que no seria el caso en Bataille.

2 717EK, S. (2003): Ops. Cit. P. 80. (Subtrayado S.Z.)

23 Romanos, 7:7-18.
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Zizek la clave de este pasaje se encuentra en el problema de evitar la trampa de la perversion,
es decir, “de una ley que genera su transgresion, puesto que la necesita para afirmarse como
ley.”**

Si Dios necesita de la caida como parte fundamental de la redencién, o para tener
ocasion de conceder la gracia, parece claro que es preciso que se produzca el pecado para hacer
posible la salvacién. Sin embargo Zizek afirma con rotundidad que todo el esfuerzo de San
Pablo tiende a romper este circulo vicioso en el cual la ley que prohibe y su propia transgresion
se generan y apoyan reciprocamente. La intervencion de la ley es la que divide al sujeto que
permanece anclado entre la obediencia consciente a la ley y el deseo inconsciente de
transgresion que es generado por la propia prohibiciéon. No es, por tanto, el sujeto el que
transgrede la ley sino el propio pecado en si, los impulsos que el sujeto detesta. Es a causa de
esta escision que la persona se experimente de forma consciente como muerta, el deseo actia
como un autémata ajeno a la voluntad consciente, mientras que la vida aparece como una
forma de pecado que en su transgresién genera un morboso sentimiento de culpa. Con esta
situacién la solucién pasa por quebrar el circulo vicioso dentro del que la vida sélo consigue

afirmarse en la forma de su opuesto, de una pulsiéon de muerte morbosa.

Del amor que la ley no prohibe

Para San Pablo el camino cristiano pasa por el renacimiento, el nuevo comienzo que puede
salir de ese circulo morboso hacia la vida del amor: “precisamente porgue existe e/ Dios del amor,
fodo le esta permitido a/ creyente cristiano, queda suspendida la ley que regula y probibe ciertos actos.”>
Cuando un cristiano no comete determinados actos no deja de hacerlos porque estén
prohibidos, sino por una actitud afirmativa de amor desde la que carece de sentido la
realizacion de actos que no lo sean por causa de la libertad. Es preciso, por tanto, para el
cristiano, morir a la ley, romper con el circulo de la ley. En términos de Lacan, hay que padecer
la segunda muerte, la muerte simbdlica, que conlleva la suspension del gran Otro de la ley
simbdlica. Hay que tomar en consideracién dos divisiones que afectan al sujeto, la que se da

por causa de la ley, la ley del deseo, y otra diferente que supera la divisién anterior, por la que

se divide entre el universo perverso de la ley y el universo cristiano del amor.

240 Z17EK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. El centro ansente de la ontologia politica. Paidés, Barcelona, 2001, P. 162.
También remite a Romanos 3:5-8.
5 7Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 162-3. (Subrayado S.Z.)
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Zizek considera que también es fundamental para una ética del psicoanalisis, la
posibilidad de formular una relacién que evite las trampas de la inculpacién superyoica, del
goce morboso del pecado. Sugiere incluso la idea de que el fin del analisis puede ser
determinado como un renacimiento simbodlico: “como la reestructuracion radical de la
subjetividad del analizante de un modo tal que quede anulado, depuesto, el circulo vicioso del
supery6.”** Aunque no por ello deja de reconocer que el procedimiento de San Pablo no es el
de Lacan, pues el psicoanalisis no pone una nueva armonia, un nuevo acontecimiento verdad,
s6lo borra la pizarra y confronta un vacio con la llegada de un nuevo acontecimiento.”

En lo que respecta a la lectura de San Pablo, Lacan (y con él Zizek) difiere de Badiou,
en la determinacion del status preciso del dominio que estd mas alld del dominio de la ley. Este
dominio esta ligado a la pulsién de muerte y es el dominio del “entre dos muertes”, cuyo
objeto fundamental del horror es la emergencia de la vida mas alla de la muerte.”® Para Badiou,
sin embargo, el sujeto psicoanalitico es el sujeto dividido por la ley simbdlica, ése es su
dominio y o el sujeto dividido entre la ley y el amor, entendido éste como fidelidad al
acontecimiento-verdad. Por ello no le es posible salir del campo del saber.” En ultima
instancia, la cuestion fundamental para Zizek, el verdadero milagro que le correspondié a San
Pablo realizar, fue el de traducir un acontecimiento idiosincrasico como el de Cristo en la
forma del pensamiento universal. Pero el siguiente paso que ¢/ tuvo que afrontar, fue ocupar el
puesto de Judas y traicionar nuevamente la fidelidad a la persona de Jesus, para constituir una
religion universal.

El capitulo 4 de E/ titere y el enano retoma la cuestion del amor y la ley haciendo algunas
referencias a la lectura de Giorgio Agamben de la Epistola a los Romanos que introduce, entre
otras, la cuestién del tiempo mesianico en la dimensién mads alla de la ley, en la cual se abrirfa
una temporalidad que no esta pensada como el fin de los tiempos sino “como el paradigma del
tiempo presente, de todos los tiempos presentes.” >’

Por un lado Zizek considera que el énfasis en este tiempo presente no va mas alla de la

estructura formal de una experiencia mesidnica, pero sin ningun tipo de determinacion

26 ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 165.

27 Lacan se refiere a Romanos7, 7 enla Clase 6 “De la ley moral”. Vid. También Clase 13 “La muerte de Dios”.
LACAN, J. (1986) La Etica del psicoandlisis. (1959-60) Seminarios Libro VIL. Comp. J-A. Miller. Paidés, Buenos
Aires, 1988.

28 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 166.

29 ZI7EK, S. (1999): Ops. Cit. P. 176.

30 Vid. ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 148-156. AGAMBEN, Giorgio (2000): E/ tiempo que resta. Comentario a la
Carta a los Romanos. Trotta. Madrid, 2006. Trad. Antonio Pifiero.
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especifica. Por otro lado, la caracterizaciéon de esta dimensién mesianica parece repetir la
operacion de la l6gica del significante, de la universalidad que postula la no coincidencia de
cada elemento particular consigo mismo y sin embargo, no tiene en cuenta que la universalidad
llega a ser en la distancia que divide a un elemento particular, no con los demas sino consigo
mismo.”" Por ello la politica ha de articularse a partir del elemento particular que no tiene un
lugar en el orden global, pero que es el elemento que encarna a la universalidad frente a la
particularidad de intereses de los demas. Es en esta linea que Zizek interpreta la universalidad
paulina, no como un contenedor vacio, sino como una universalidad “cuya existencia real es
una division radical que parte por el medio todo el contenido particular.””

La otra cuestion fundamental que se vincula a ésta tiene que ver con las dos
interpretaciones mayoritarias de como la muerte de Cristo se relaciona con el pecado: la
interpretacién del sacrificio y la de la participacion. En la primera los seres humanos son los
culpables del pecado cuya consecuencia es la muerte de Cristo. En la segunda los seres
humanos vivian ya en el pecado y Cristo se transformé en un ser humano para compartir el
destino de estos.” Zizek encuentra mas acertada la interpretacién participativa pero entiende
que es necesario detenerse en la segunda, para enfocar correctamente el problema de la ley. En
este sentido la interpretacion del sacrificio permite la emergencia del gesto de Cristo dentro del
horizonte mismo que Cristo queria dejar atras el horizonte de la ley, de la culpa y de la
expiacion. Es dentro de ese horizonte en el que morimos al identificarnos con Cristo.

El problema entonces, seflalado también por Agamben, es cémo pasar de esta
hipérbole del supery6 de la Ley al amor propiamente dicho, es decir, si hay amor mas alla de la
ley obscena infinita. Zizek considera que Agamben interpreta la oposicién de Ley y amor como
una oposicion inherente a la propia ley, como la oposicién entre una ley positiva y una ley
incondicional que es pura potencialidad, que no puede ser trasladada a normas positivas. Con
ello desplaza la cuestion nuevamente a la oposicion entre la ley y el exceso del supery6 y nos
devuelve a la cuestion central: “el amor paulino, ¢es el anverso de la obscena Ley del superyo
que no puede cumplirse ni especificarse en regulaciones particulares?” **

El lugar en el que se manifiesta la distancia paulina con respecto a la ley, se encuentra

en el conocido pasaje de San Pablo en el que exhorta a los creyentes a no huir de las

31 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 150
32 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 151
33 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 141
3 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 153. Cfr. DEAN, Jodi (2006): Zisek’s politics. Routledge, New York. P. 159-168.
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obligaciones sociales reemplazando un conjunto de obligaciones por otras, sino mas bien a
participar en el mundo mediante una actitud de suspension, actuando como s n0.” La clave
reside en la percepcion de que esta distancia no es la del observador que se situa al margen,
consciente de la insignificancia de las pasiones humanas, sino la del luchador plenamente
comprometido que ignora las distinciones ajenas a la lucha. Sin embargo Zizek entiende que
Agamben interpreta esta suspensiéon “como un gesto de distanciamiento puramente formal”,
como una fe sin ningin contenido positivo, una “suspensién inmanente de la ley.” De modo
que, con una referencia implicita a Schmitt y al concepto de estado de excepcion que no
destruye la ley sino que la constituye, la ley quedaria abolida mediante su suspension, y éste
serfa el sentido del amor paulino. Muy al contrario, el argumento que Zizek nuevamente reitera
es que, aunque sea preciso suplementar la lectura de Romanos con la de Corintios, el amor
paulino no se puede reducir a la suspensién fundadora de la ley. Lo que hallamos en San pablo
es una posicion de lucha comprometida que suspende la interpelacion ideologica normal y nos
impulsa a aceptar un lugar determinado dentro del edificio simbdlico. Cuando entonces San
Pablo dice obedeced las leyes como si no las obedecieseis, esto significa que “deberfamos
suspender la obscena carga libidinal en la Ley, la carga por cuya causa la ley genera/solicita su
propia transgresion.””’

Esta idea podria parecer que genera la reproduccion del problema: o la ley en su
funcionamiento normal genera el exceso transgresor, o nos vemos conducidos directamente
por el exceso, por la ley mas alld de toda medida. Esto nos lleva nuevamente a la oposicion
entre amor y ley. En Corntios I, 13 encuentra Zizek una caracterizacién del amor en la que el
amor no funciona como una excepcion al todo del conocimiento, sino precisamente como una
nada que hace incompleta la serie completa, un no-todo en el campo completo del
conocimiento. El misterio esta en esa insuficiencia que es de algun modo superior a la plenitud
que abre una dimension al margen de la ley.

El amor del cristiano es la obra del amor, el trabajo de una desconexién reiterada por la
que una y otra vez se ha de desprender de la inercia que lo empuja a identificarse con el orden
particular en el que ha nacido. Por tanto, el distanciamiento del cristiano no es una actitud
contemplativa sino el trabajo activo del amor que impulsa la creacién de una comunidad

alternativa, que suspende principalmente no tanto las leyes explicitas “como su implicito

35Vid. Primera Epistola a los Corintios, 7:20, 7:29-31.
36 Z1ZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 154.
37 Z1ZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 156.
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suplemento espectral.” * Zizek vincula ademas el amor paulino como opuesto a la dialéctica de
la ley y la transgresion con el motivo del amor. En el Seminario XX de Lacan, si la dialéctica
entre la ley universal y la excepcién constitutiva es claramente falica, el amor es femenino y
emerge en el ambito del No-todo. La mutua relacion entre ley y pecado pertenece, por contra,
a la l6gica de la excepcion masculina. Si el pecado es la excepcion misma que sustenta la Ley, el
amor debe articularse en una posicion de total inmersién en la Ley. La suspension cristiana de
la ley no puede ser como la suspension pagana de la ley, que tiende a suspender la ley en su
dimension social. Para el cristianismo es precisa la mediacion de la ley judia, puesto que sino
perderfa la dimension cristiana especifica del amor y lo reducirfa a un sentimiento césmico de
unidad con el universo. La manera en que el cristianismo cumple la ley judia no es
complementandola con la dimensiéon del amor, sino realizando plenamente la propia ley.
Aprovechando la distancia que la ley judia promueve, el cristianismo da otro paso, el que va de
la ley al amor, y de vuelta hacia la ley.

En ultima instancia la lectura perversa del cristianismo deberia acercarse la figura de
Job para comprender a Cristo, pues el sufrimiento de éste viene prefigurado en el de aquél. En
la historia de Job se deberfa hacer patente que Dios, en realidad, no es justo o injusto sino
impotente. As{ el “Padre ¢por qué me has abandonador” se dirige indirectamente al Dios
impotente, de modo que el cristianismo se constituye en una religion que revela la impotencia
de Dios en el momento en el que Cristo se vuelve humano. Este abandono divino sefiala la
imperfeccion fundamental de Dios y es el horizonte donde el amor cristiano puede surgir
como un amor s alld de la piedad.” No se fundamenta en algtin secreto que deba ser revelado

sino en la imperfeccion y en la limitacion.

Historicidad y repeticion : la historiografia del acontecimiento.

El antiguo tiempo paulino y la légica del proceso revolucionario presentan una homologia
estructural que no ha pasado desapercibida en los ultimos tiempos. Giorgio Agamben ha
sefialado que la lectura de San Pablo ha sido operativa en el siglo XX a través del marxismo
mesianico de Benjamin: la clave para comprender la emergencia de la cercanfa del fin de los

tiempos planteada en las Epistolas proviene del estado de emergencia revolucionario. Situacién

38 ZIZEK, S. (2000): E/ fragil absoluto 0 spor qué merece la pena luchar por el legado cristiano? Pre-Textos, Valencia, 2002.
P. 168.
3 Z1ZEK, S.: (2001) Awmsor sin piedad. Hacia una politica de la verdad. Sintesis, Madrid, 2005. P. 169.
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que, obviamente, es imprescindible distinguir nitidamente de la actual y liberal guerra contra el
terrorismo: “‘cuando una instituciéon proclama el estado de emergencia, lo hace por definicion
como parte de una desesperada estrategia para evitar la verdadera emergencia y para retornar al
curso normal de las cosas”."

El mejor modo de advertir el desplazamiento del judaismo al cristianismo en relacién
con el acontecimiento es hacerlo desde el punto de vista del lugar que ocupa el Mesias; a
diferencia de la expectacién mesianica judia, la postura cristiana basica es que “el esperado Mesias
ya llegd, vale decir, que ya hemos sido redimidos...zivimos en la condicion resultante del acontecimiento,
todo ha sucedido ya.” *' 1.a consecuencia no es el atavismo sino una premura por actuar. El tiempo
del acontecimiento no estda mas alla del tiempo historico, sino que es una especie de recodo
dentro de ese tiempo.” Las circunstancias para la emergencia temporal del acontecimiento no
son determinables, pues su constataciéon implicaria que podriamos inscribir el acontecimiento
en el proceso histérico, mediante un andlisis objetivo. La posiciéon de Zizek al respecto es
clara, no puede haber ningin acontecimiento fuera de la decisién subjetiva comprometida que
lo crea: “si uno espera a que madure el tiempo del acontecimiento, nunca ocurrira.”*
En Goza tu sintoma, donde todavia la importancia conceptual de San Pablo no ha

aparecido tan claramente, Zizek considera la relevancia politica del pensamiento religioso de la

4 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 184.

41 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 186. (Subrayado S.7.) Vid. También Amor sin piedad. Madrid, 2005. P. 145 y ss.

42 Acontecimiento (ereignis, événement, event). En la filosoffa contemporinea el tema del acontecimiento proviene de
manera fundamental de Heidegger. HEIDEGGER, M. (1936-1938): Beitrdge zur Philosophie (Vom Ereignis) Vittotio
Klostermann, Bd. 65. Aportes a la filosofia (Acerca del evento) traduccion de Dina V. Picotti C., Buenos Aires,
Almagesto-Biblos, 2003. El contexto de la elaboracion de estas lecciones en pleno ascenso del nazismo, asi como
algunas consideraciones de Heidegger (Vid. Introduccion a la Metafisica) han alimentado la polémica sobre su
posicionamiento politico y han lastrado la dimensién con la que elabora la idea del acontecimiento. Sobre esta
cuestién se ha expresado Derrida (1987): De/ Espiritn. Heidegger y la pregunta. Collection La Philosophie en effet.
Galilée, Paris. Pero ha sido la filosofia francesa a partir de los afios 60, la que trabajado de una manera mas abierta
y fructifera la cuestién del acontecimiento, en especial en el caso de Derrida y de Deleuze que, sin agotar un
campo especifico, podriamos englobar bajo el rétulo genérico de Diferencia y Repeticion. Un trabajo mds alla de
la representacion a partir de una apertura radical. Vid. DERRIDA, J. (1972): “Firma, acontecimiento, contexto.”
En Mdrgenes de la Filosofia. Ttad. de C. Gonzalez Marin, Madrid, Catedra, 1988. P. 349-372. DELEUZE, G.(1968):
Diferencia y Repeticion. Amotrortu, Buenos Aires, 2002. Trad. M. S. Delpy y H. Beccacece y (1969): La /gica del
sentido. Paidos, Barcelon, 1989. Trad. M Morey y V. Molina.

Se podria decir que el tema del acontecimiento es multidimensional, pero elabora de manera fundamental, sobre el
trasfondo de la muerte como acontecimiento radical, el vinculo entre tiempo y acontecimiento. La repeticién de
la pulsién de muerte y la Nachtriglichkeit freudiana, en su dimensién precisamente traumatica, esto es inesperada e
incomprensible, junto a la temporalidad del inconsciente. A ello habrd que sumar el tema del tiempo légico segin
Lacan (momento de ver, de comprender y de concluir). El debate de Zizek sin embargo, que frente a Deleuze y
Derrida recupera también la dimensién escatolégica via Benjamin-Lenin, tiene como referente principal a
BADIOU, A. (1988): L'Etre et I'Fvénement. Seuil, Paris.Trad. (1999): E/ ser y el acontecimiento, Buenos Aires:
Manantial. (20006): Logigues des mondes. L'étre et I'événement, 2. Seuil, Paris.

8 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 185. Cuestion esta sobre la que volveri al hablar del papel de Lenin en la
Revolucién de Octubre.
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repeticion, entendida como un acto, siguiendo los tres estadios de I(ierkegaard.44 En primer
lugar, establece una analogia entre las etapas estética, ética y religiosa con los registros
lacanianos Imaginario, Simbdlico y Real.® En la primera etapa, la estética, la imposibilidad de la
repeticion se experimenta en forma de suspensiones imaginarias con las que el sujeto tropieza
en el momento en el que trata de recuperar la plenitud de tiempos pasados. En la etapa ética, la
repeticion se manifiesta bajo la apariencia de normas universales de conducta. Confiamos en la
certeza de la repeticion, en lugar de seguir persiguiendo los momentos elusivos de placer
estético. Entre la impaciente esperanza por lo nuevo y el anhelo nostalgico de lo antiguo
encontramos una satisfaccion mayor en la repeticion de lo mismo. Sin embargo es la
experiencia de que en esta etapa la repeticion también es imposible la que impulsa hacia la
siguiente. El instante en que el dejamos el anhelo de lo nuevo sin por ello caer en la nostalgia
por lo antiguo nunca se hace presente. El tiempo subjetivo se constituye de tal modo que
pasamos subitamente desde un demasiado pronto a un demasiado tarde.

En la etapa religiosa, finalmente, ya que la repeticién no es posible, si lo es la repeticion
de la misma experiencia, la de la imposibilidad de alcanzar dicho momento. La repeticion se
genera como un reflejo en sf misma. A diferencia de la repeticién del significante, que repite el
rasgo unario caracteristico de lo simbdlico como constituyente de la ley, la repeticion como
encuentro traumatico con lo Real designa el fracaso recurrente por integrar algun exceso
imposible de lo Real.

Desde el punto de vista de una escatologia bistdrica cabe distinguir dos actitudes
divergentes con respecto a la historia. Una toma cuerpo en el momento en que el individuo,
inmerso en el devenir histérico, se ve obligado a elegir desde la apertura de ese momento.
Pero, al contemplar con posterioridad todos esos momentos el propio caracter contingente y
residual de su curso parece diluirse para dar paso a la manifestacion de alguna necesidad
inherente a su concatenacién.’ Es en funcién del abismo de la libre decision como Zizek
retoma la idea de Kierkegaard en “contra de la comprension retrospectiva de la historia, que se

esfuerza por explicar la necesidad de lo que ocurri6” olvidando lo fundamental que es que el

#Vid. KIERKEGAARD, S. (1843): La repeticion. Un ensayo de Psicologia experimental. Traduccion de Karla A.
Hjelmstrom. Editorial JVE Psiqué, Buenos Aires, 1997.

% Z1ZEK, S. (1992): Goza tu sintoma. Jacques Lacan dentro y fuera de Hollywood. Ediciones Nueva Vision, Buenos
Aires, 1994, 2* Ed. 2004. P. 101-102.

4 Vid. “El inconsciente y la tepeticién” donde Lacan desarrolla el problema del Azar en relacién a los términos
aristotélicos Tyche y Automaton. (1973) Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis (1964) Comp. J-A. Miller
Seminarios Libro XI. Paidés, Barcelona, 1987. P. 25-72. “Lo que se repite, en efecto, es siempre algo que se
produce como el azar, -la expresién dice bastante sobre su relacion con la #yche- como el agar.” P. 62
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pasado “llegé a existir”."” La idea de repeticién trata de actuar en contra de la imagen de la
historia como el proceso lineal de despliegue de alguna necesidad subyacente e incidir en la
idea de historia en su devenir contingente. Repeticioén, por tanto, frente a rememoracion: no
nos trasladamos al pasado desde una mirada externa y neutral, sino que éste aparece en su
apertura, en la posibilidad plena que les acontece a los que en ¢l participan. En clara conexién
con las Tesis sobre la filosofia de la historia de Benjamin, en las que piensa la revolucién como una
repeticién que suspende la idea de un progreso histérico lineal. Una revoluciéon que se concibe
a sf misma como la repeticiéon de anteriores intentos revolucionarios fracasados, “repitiéndolos
en su posibilidad”, lleva a cabo retroactivamente los potenciales que fueron aplastados en el
curso victorioso de la historia oficial sin lugar para la nostalgia.*

A partir de este concepto de repeticion, considera Zizek, se puede responder a una
cierta vision critica con la posmodernidad, que ve en ésta una pérdida del sentido histérico y
una infravaloraciéon de la tradicién, que conduciria directamente a una reconstruccion
nostalgica, y por tanto reaccionaria, del pasado. El concepto de repeticion en Benjamin como
suspension del continuo histérico también se formula en términos de verdad histérica, pues
para Benjamin la verdad, de algin modo, se encuentra del lado del “éxtasis antihistorico™;
mientras que el relato del vencedor, que legitima su victoria como consecuencia de una
teleologia inexorable, es definitivamente falso.

El sentido histérico, segtin ZiZek, se encuentra escindido entre la conciencia de la carga
insalvable con la que la tradicién lastra nuestro modo de percibir la historia, y el historicismo
que reconstruye el relato lineal de la evolucion histérica desde la distancia metahistérica neutral
de la mirada del amo. El éxtasis antihistorico, a su vez, se halla también escindido entre la idea
de repeticion como suspension del movimiento a través del cual sincronizamos nuestra
posicion con la de nuestro predecesores, y la repeticion como nostalgia, cuyo objeto adecuado
es la propia mirada embelesada con una imagen del pasado. Como indica Zizek al respecto, en

ambos casos parece producirse una légica de la caida analoga:

47 Z1ZEK, S. (1992): Ops. Cit. P. 103. El hecho fundamental para una historiografia del acontecimiento.

48 ZIZEK, S. (1992): Ibid. Cfr. BENJAMIN, Walter: Gesammelte Schriften. Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1982- . La
dialéctica en suspenso. Fragmentos sobre la historia. Arcis-LOM, Santiago de Chile, 1990. Trad. P. Oyarzun. Vid.
también, TIEDEMANN, R. (1983): Dialektik im Stillstand, Studien zur Philosophie Walter Benjamins, Frankfurt a.M.
Cfr. DERRIDA; ], (1995): Espectros de Marx. E/ estado de la denda, el trabajo del duelo y la nueva Internacional. Trad. J. M.
Alarcén y C. Peretti. Trotta, Madrid, 2003*. P. 69, nota 2.
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“si la conciencia historica se degrada en el historicismo, la repeticién como éxtasis lo

hace en la nostalgia. Ambas provocan una toma de distancia, una exclusioén del proceso

por parte del espectador”.”’

La complejidad de esta situacion se aclara, si nos detenemos a considerar aquello que
define a la historicidad frente al historicismo, y que es precisamente “la presencia de un nicleo
ahistdrico.” El modo de evitar la degradacion de la historicidad en el historicismo, es decir, en
la mera idea de un desarrollo lineal de épocas histéricas, es concebir estas épocas diferentes
como una serie de intentos, en ultima instancia fracasados, por enfrentarse con el mismo
nucleo traumatico ahistirico. Es decir, se trata de concebir el gesto fundador de cada época
como una repeticion. El historicismo maneja el concepto de historicidad sustrayendo el nucleo
traumatico Real que se encuentra en él y que no logra historizar, sino bajo el recurso de
emplear una determinada imagen nostalgica que pueda completar el vacio. Lo que oculta esta
imagen nostalgica no es “la mediacion historica sino, por el contrario, el nicleo traumatico
ahistorico que retorna como lo mismo a través de todas las épocas historicas.”'

Volviendo ahora a Kierkegaard, podemos ver que la articulacién de los tres momentos
lo estético, lo ético y lo religioso, se realiza a través de la funcién mediadora del segundo. Es

decir, estos tres momentos no pueden ser sincronizados, pues no podemos elegir los tres de

forma simultanea. Por ello debemos escoger, en primera instancia, entre lo estético y lo ético, y

49 ZIZEK, S. (1992): Ops. Cit. P. 104.

50 Z1ZEK, S. (1992): Ops. Cit. P. 105. (Subrayado S.7.) Historicismo=Historicidad — Lo Real, serfa la férmula de
Zizek que inserta un nucleo Real en lo histérico. Con respecto a Foucault, un autor al que Zizek no sucle aludir
explicitamente, habria que tecordar, como se ha sefialado, que “no se puede decit que haya obviado el
inconsciente ni su historia, ni en su Arqueologia del saber”” El recurso a la negatividad esta, sin embargo, clausurado
en Foucault por la genealogfa nietzscheana. Es la negatividad en Hegel y Lacan lo que Foucault no acepta, al no
contemplar la posibilidad de una excepcién en la inmanencia, en el goce. En su idea de un inconsciente positivo
su referencia es el empirismo trascendental de Deleuze. Hay un rechazo explicito del inconsciente negativo en su
Prélogo a E/ Anti-Edjpo, o en su resefia a Diferencia y repeticion y la Ldgica del sentido. Vid. FELDNER, Heiko y
VIGHI, Fabio (2007): Zizek: beyond Foucantt. Palgrave Macmillan, New York. Capitulo 3°, P. 20-22.

51 ZIZEK, S. (1992): Ibid. En 1997 el realizador Johan Grimonprez presenté en la X Dokumenta de Kassel su
pelicula documental Dia/ H-I-S-T-O-R-Y una video instalaciéon de 68 minutos con produccion del Centre Georges
Pompidou. Cuatro afios antes del 11-S el documental se centra en los secuestros de aviones de los 60 y 70 en los
que individuos cargados de romanticismo mantenfan en suspenso el tiempo revolucionario. En los 90, sin
embargo, este cardcter desaparece y es remplazado en nuestras pantallas de televisién por las historias de bombas
anénimas que viajan en el equipaje. Grimonprez investiga la politica que se oculta en este cambio que deja
emerger nuestra complicidad en la urgencia por el desastre final. La banda sonora esta configurada por una ficcién
narrativa inspirada en dos novelas de Don DeLillo White noise (1985) y Maoll (1991), que para el cineasta revelan el
valor del especticulo en nuestra cultura de la catastrofe, y que repite un estribillo de Mao II que alude al tema
expreso de la novela, la relacién entre el novelista y el terrorista: “what terrorists gain, novelists lose” y “home is a
failed idea”. Slavoj Zizek participé en el texto realizado tomando como base el documental. DELILLO, Don;
Z17EK, Slavoj; SHEA, David; GRIMONPREZ, Johan; OBRIST, Hans-Ulrich (Ed.)(2003): Dial H-I-S-T-O-R-Y.
Hatje Cantz, Amsterdam. Sobre las analogfas entre la narrativa de DeLillo, en especial su reconstruccion narrativa
de la historia en Libra (1988), y algunas tesis de Zizek Vid. HAUSER, O.: “Libra. Unha cronoloxia do Azar” en
Derritaxes, N°0 Dec. 2007.<derritaxes.proxectoderriba.org>
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posteriormente entre lo ético y lo religioso. En la primera eleccién tenemos que optar por
rendirnos ante el placer del momento o plegarnos ante la universalidad de la ley moral. En la
segunda eleccién, optamos por mantenernos en el horizonte de la ley universal, o por la
suspension religiosa de la misma. Esto nos conduce a la cuestion que Zizek quiere remarcar:
“El problema de la suspension religiosa de lo ético slo surge después de haber elegido ya lo ético”.”
Desde un punto de vista politico todo dependera de la capacidad de realizar la
inversién necesaria y ubicar la auténtica fuente de locura en la supuesta neutralidad de lo
normal, del statu quo; para llevar a cabo la suspension politica de lo ético subrayando que la
Gnica subversion verdadera es la actitud ética. En este sentido Zizek valora la actitud de
Kierkegaard sobre el trasfondo de su interés en afirmar la actitud cristiana en su reverso
escandaloso, antes de su institucionalizacién como ley. Repetir el acto de Cristo, como lo fue a
la vista de los defensores de la ortodoxia de su tiempo. “Esta escandalosa suspension de lo
ético inherente a la actitud cristiana es lo que Kierkegaard quiere resucitar en la furiosa

9353

polémica contra la cristiandad institucionalizada.

2 ZIZEK, S. (1992): Ops. Cit. P. 106. (Subrayado S.7.)
53 Z1ZEK, S. (1992): Ibid.
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11. REPETIR LA REVOLUCION.

El trabajo de Zizek sobre la figura de Lenin tuvo como dmbito privilegiado la discusién en un
grupo de trabajo dirigido por ¢l sobre el programa “Antinomien der postmodernen Vernunft” en
2000/2001 en el Kulturwissenschaftlichen Institut en Essen NRW (Alemania). Este seminario
fue la preparacién de un Simposio internacional que tuvo lugar en dicho lugar del 2 al 4 de
Febrero de 2001 bajo el titulo: “Gibt es eine Politik der Wahrheit - nach Lenin?”." A partir de los
trabajos preparatorios del Simposio y de la publicacién de Repetir Lenin, Zizek tratara de
recuperar algunos de los motivos claves de la figura de Lenin mas alla de los tépicos, de los
mitos y de la ortodoxia, para captar las resonancias politicas de su operacion en el presente. El
primer paso serd romper con una cierta imagen de Lenin, la que se sustenta en la idea de un
intelectual populista capaz de arrastrar a las masas. En realidad un primer acercamiento
histérico deberfa servir para corroborar que, en un principio fue tratado mas bien, como un
lunatico. Si en Febrero de 1917 se encontraba en Zurich, asilado entre otros exiliados, y en
Octubre del mismo afio tuvo lugar la Revolucién. ¢Cémo pudo ser posible que Lenin
percibiera tan claramente la oportunidad de la revolucion?

Dejando a un lado la cuestion de la genialidad de Lenin como individuo, lo esencial
para Zizek es que, si tuvo éxito fue “porque su apelacion, esquivando la nomenklatura del
Partido, encontré su eco en lo que estarfamos tentados en llamar la wicropolitica revolucionaria:
“la increible explosion de democracia en las bases mismas, de comités locales que emergfan
alrededor de las grandes ciudades de Rusia e, ignorando la autoridad del gobierno legitimo,

952

tomaban las cosas en sus manos.”” Esta, considera Zizek, es la historia no contada de la

1 <«

¢Hay una politica de la verdad después de Lenin? La discusién estuvo centrada en la posibilidad actual de una
politica de la verdad y en sus posibles consecuencias. Entre otros participaron: Alain Badiou: Lenine et la
Philosophie, Jean-Jacques Lecercle: Lenin the Just, or Marxism Recycled, Kevin Anderson: The Rediscovery and Persistence of
the Dialectics: In Philosophy and world Politics, Daniel Bensaid: Le Concept Strategique de la crise chez Lenine, Alex
Callinicos: Lenin, Weber, and The Politics of Responsibility, Fredric Jameson: The Concept of Revisionism, Domenico
Losurdo: Lenin und die Kritik der kolonialen Tradition, Sebastian Budgen: Lenin against the Leninologist, Sylvain Lazarus:
Lenine et la Forme Parti, 1902 - Novembre 1917, Alan Shandro: Lenin and the Logic of Hegemony, Robert Pfaller: Ascetic
1deals and Reactionary Masses, Charity Scribner: The Collective, Doug Henwood: Does it mean anything to be a Leninist in
20072 Hubo también un debate telefénico con Toni Negti: Le maillon le plus faible du capitalisme, c'est son maillon le
plus fort.

2 Z17EK, S. (2002): A propdsito de Lenin. Politica y subjetividad en el capitalismo, tardio. ATUEL/Parusia. Buenos Aires,
2004. P. 15. En 2002 apareci6é también publicado LENIN, V.1.: Revolution at the gates. A selection of Writings from
February to October 1917. Ademas de la seleccion de textos Zizek escribi6 la Introduccion: “Between the two
Revolutions”, P. 3-12 y el Epilogo: “Lenin’s choice”. P.167-312. Como suele ser habitual en él, el texto recogido
en este volumen es analogo al que viene recogido en Die Revolution steht bevor. Dreizehn Versuche iiber Lenin.
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Revoluciéon de Octubre, el anverso del mito del grupo de despiadados activistas
revolucionarios que realizaron un golpe de Estado. La clave reside, por tanto, en advertir la
fundamental insistencia de Lenin en el periodo entre las dos revoluciones, la de Febrero y la de
Octubre, la brecha entre la revolucién en tanto explosion imaginaria de libertad, de entusiasmo
sublime, como un momento magico de solidaridad universal, y el trabajo de reconstruccion
social que debe realizarse para que esta explosion entusiasta deje su marca en la propia inercia
del edificio social. Este es el espacio en el que tuvo lugar la intervencién de Lenin: “la leccién
fundamental del materialismo revolucionario es que la revolucién debe golpear dos veces.”

Es sabido que el llamamiento de Lenin para pasar de la revoluciéon democratico-
burguesa, que habfa triunfado en Rusia en Febrero de 1917, a la revolucién socialista provoco
decididas objeciones no sélo entre los mencheviques sino entre una parte de los bolcheviques.
Los opositores a Lenin sostenfan que Rusia no estaba madura todavia para la revolucién
socialista y que el socialismo no podia ser construido en un pafs tan atrasado econémica y
culturalmente. Lenin rechazé estas afirmaciones, afirmando que Rusia, a pesar de su atraso, era
un pafs capitalista, en el cual existia no sélo aquel minimo de condiciones objetivas suficientes
para una revolucion socialista, sino también una condicién subjetiva fundamental: un
proletariado revolucionario, encabezado por un partido revolucionario y que podia contar con
el apoyo de la mayor parte de los campesinos y de los soldados cansados de la guerra. El
eslabon mas débil de la cadena se quebrd efectivamente, y la revolucion de Octubre de 1917
alcanzo el éxito.

A pesar del éxito de la revolucion, se albergaban serias dudas sobre la victoria final de
la revolucién rusa sin el apoyo directo de una revolucion mundial, y sobre la construccion del
socialismo en Rusia sin el apoyo de los pafses socialmente mas avanzados.* Aunque Lenin tenfa
confianza en la inminente revolucién proletaria mundial, sin embargo no podia encadenar el
destino de la Rusia soviética a los acontecimientos imprevisibles del movimiento
revolucionario mundial, y buscando una salida para la situacién que se habia creado, lleg6 a la
elaboracion de la Nueva politica econémica. La NEP no se instaurd en poco tiempo, incluso

Lenin no fue consciente en un primer momento de su alcance. Si al principio se la considerd

Suhrkamp, Frankfurt a. M. 2002. Como tampoco es inusual que la traduccion castellana por la que aqui citaremos
tenga un doble en otra editorial: Repetir Lenin. Trece tentativas sobre Lenin. Ed. Akal, Madrid, 2004.

3 Z1ZEK, S. (2002): Ibid.

4+ MEDVEDEYV, Roy A.: “La construccién del socialismo en un sélo pais” en HOBSBAWM, Eric J. (Dir.) 1981;
Historia del marxismo. El marxismo en la época de la 111 Internacional. Bruguera, Barcelona, 1983. P. 155-193
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como un repliegue temporal e inevitable la NEP fue capaz de conducir al pafs a mejoras, lo que
llev6 a Lenin a considerarla no sélo algo eventual, sino idonea para la atrasada situacién Rusa.
De hecho permitiria construir una sociedad socialista y, aunque la URSS fuese durante algun
tiempo un pafs con una producciéon pequefio-burguesa, el Estado socialista se hallarfa
fortalecido y tendrfa una gran capacidad de maniobra. En sus ultimos escritos, Lenin supo
delinear un perfil general de la teorfa de la construccién del socialismo en un pafs como Rusia.
En primer lugar contaba con los factores internos subjetivos y objetivos para el desarrollo
econémico de Rusia, el nuevo programa tomaba en consideracion la posibilidad de un retraso
considerable en la revolucion proletaria mundial. En este sentido Lenin valoraba claramente las
posibilidades de Rusia en 1922, cuando sefalaba que “la NEP sigue siendo la consigna
principal, urgente, la consigna cabal de este momento [...] la Rusia de la NEP se transformara
en la Rusia socialista”.’

Principalmente y debido al subdesarrollo econémico y al atraso cultural del pais, el
paso al socialismo no serfa aconsejable de un modo directo, sino mas bien como resultado de
la combinacién de una politica moderada de capitalismo estatal con una intensa educacioén
cultural de las masas campesinas, una revoluciéon cultural algo diferente a las consignas de la
famosa propaganda comunista. Lo mas perjudicial en ese momento para Lenin habrfa sido, a
juicio de Zizek, la precipitacién en dar ese paso. Sin embargo, esta indicacién tampoco quiere
sugerir la idea de que evitar la precipitacion sea lo mismo que aguardar el momento en el que
las condiciones para la revoluciéon puedan ser las idéneas. La consecucion de objetivos en
funcién de la finalizacién de las sucesivas fases era, mas bien, el fundamento de la posicion
menchevique. Para Zizek hay una diferencia fundamental entre esta posibilidad y la disposicién
a ejecutar tareas semejantes por parte de un régimen burgués progresista, el hecho de que sea
un poder revolucionario proletario el que lo lleva a cabo, modifica sustancialmente la situacion, al
estar privado del armazén ideolégico burgués. Es pues, la propia situacion desesperada la que
tiene que suponer un revulsivo capaz de superar esa desventaja otorgando una motivacion
unica a los campesinos y obreros rusos, la propia situacion excepcional es la que ofrece la
oportunidad de quebrantar la propia norma. Lo que Zizek quiere sefialar como algo especifico
de Lenin, es que a la revolucién no le corresponde un tiempo propio, no responde a una
necesidad histérica en un sentido teleolégico, sino que es propiciada por una oportunidad que

surge en los desvios del desarrollo historico, y ése es el momento que hay que aferrar. Lo que

5 HOBSBAWM, Eric J. (Dir.) (1981): Ops. Cit. P. 171.
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sucedid, en dltima instancia, fue que “contra esta posicion de una revoluciéon cultural, Stalin
opt6 por la idea anti-leninista de construir el Socialismo en un Estado”. ¢

Si nos detenemos un instante a contemplar la historia oficial de la URSS como la
historia de una reescritura permanente, sobre la exclusion e inclusién de diversos protagonistas
a lo largo de sus diferentes periodos, parece obligado referirse a una figura que de forma
significativa nunca fue, de hecho, rehabilitada, sino excluida igualmente tanto por los
comunistas como por los nacionalistas rusos anticomunistas: Trotsky, el renegado de la
historiografia oficial. Precisamente el impulsor de una revoluciéon permanente, profundamente

contrario a la construccién nacional del socialismo. Zizek no sortea la analogfa psicoanalitica:

“la exclusion de Trotsky serfa algo asi como la represion primordial del Estado
soviético, algo que no puede readmitirse a través de ninguna rehabilitacion, ya que el
. <, 7
Orden entero descansaba en este gesto negativo de exclusion.”

No ha habido lugar para Trotsky ni para la utopia revolucionara en el Socialismo Real,
antes y después de 1990. Zizek recupera la lectura que Lukacs realizara en Goethe y su tiempo,
como si en ésta hubiera una respuesta a la afirmaciéon de Trotsky en 1935, segun la cual el
estalinismo habria sido el Themmnidor de 1a Revolucion de Octubre. Lukacs se refiere en concreto
a la capacidad de Hegel para reconciliarse con los hechos y alaba su adhesion a la época
postevolucionaria, frente al impetu utépico de Holderlin. La cuestién para Zizek es que esta
lectura no puede evitar el pesimismo de percibir el agotamiento de la revolucion proletaria. Sin
duda el mensaje de Trotsky tiene que ser por fuerza, mas necesario hoy en dia. Sin embargo, su
referencia puede ser contraproducente, si funciona como un fetiche nostalgico que se utilice
como coartada para dar cuenta del estado actual de las cosas.

Esta actitud nostalgica que suefla con una clase obrera que ya no existe, pero que
parece reaparecer en los conflictos para ser reiteradamente traicionada por los politicos, es tan
inutil como la postura contraria que apela a desechar todos los conceptos del marxismo clasico
por entender que son completamente anacrénicos. De hecho el propio Zizek resume los
diferentes planteamientos de la izquierda contemporanea, con respecto a la posibilidad de la
intervencién del proletariado en las sociedades contemporaneas:®

a. Existe una auténtica clase obrera, que es constantemente traicionada por los politicos

y que funciona como un mito.

6 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 18.
7 Z17EK, S. (2002): Ops. Cit. P. 184,
8 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 186.
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b. Se acepta el terreno de las guerras culturales como el lugar de las luchas
emancipatorias.

c. Se promueve una posicion defensiva que trata de proteger a toda costa los logros del
Estado de Bienestar.

d. Existe también una forma ingenua de creencia en las posibilidades del
cibercomunismo

e. La aceptacion de la Tercera via, propiamente dicha.

Mas que insistir en estas opciones, empero, tratando de encontrar la clase obrera en
desaparicion, se antoja mas necesario plantear directamente la posibilidad de quién puede estar
dispuesto a subjetivar su posicién como proletario. Porque, para Zizek, repetir a Lenin no
significa retornar a Lenin, sino dar nueva vida a la esperanza que permanece. Significa aceptar
que la solucién particular de Lenin fallé fatalmente; pero significa que es preciso admitir que
hubo alli algo de esperanza. Significa saber distinguir entre lo que éste llevé a cabo finalmente y
el campo de posibilidades que pudo abrir: “Repetir a Lenin no es repetir lo que Lenin 4230, sino
lo que €l 70 hizo, sus oportunidades perdidas.” A pesar de que sus conceptos sean de una época
diferente o precisamente por ello, habria que advertir que quizd estemos perdiendo una
dimension histérica importante. En dltima instancia invocar a Lenin quiza no sea mas que una
forma de provocacioén contra una resistencia que se agita al compas de un significante, cuya
funcién no es otra que formalizar un contenido, “transformando una serie de nociones

., , . . 10
comunes en una formacion tedrica subversiva.”

Materialismo y conciencia (de clase)
Desde un punto de vista politico hay que partir del hecho basico del funcionamiento de la

ideologfa tal y como opera ez el seno de la sociedad, y no tanto de como se legitiman las teorias

con respecto a la situacion social que representan. Por ello, frente a la tolerancia

9 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 188. (Subrayado S.Z.)

10 Z17EK, S. (2002): Ops. Cit. P. 190. Zizck matiza un tanto su aproximacion a las Tesis de Benjamin, remitiendo
a, “Eric Santner: Los milagros ocurren: Benjamin, Rosenzweig y los limites de la Ilustracion. Inédito, 2001, que contiene una
critica (totalmente justificada) de mi propia lectura de las Tesis en el Sublime objeto de la Ideologia.” Lo que se redime
no son tanto hechos olvidados como oportunidades perdidas, fracasos en suspender la fuerza social del lazo social
que inhibe actos de solidaridad con los otros. ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. Nota 70, P. 86-87
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multiculturalista y a la doxa que predica la multiplicidad de narrativas particulares y que olvida la
cuestion politica fundamental del capitalismo en sus desarrollos concretos, el primer aspecto
del legado de Lenin a ser reinventado en la actualidad es el que concierne a una politica de la
verdad, que para Zizek es excluida tanto por la democracia politica liberal como por el
totalitarismo."'

Lo usual es sefialar cualquier referencia a la verdad como un ejercicio de totalitarismo,
cuando es en el totalitarismo donde la verdad deber ser escondida. Lo que se reclama es la
dimension universal de la Verdad, no la constatacion de una verdad “objetiva” en tanto que
nocién de la realidad que se situarfa, de algin modo, por encima de la multiplicidad de
discursos particulares, sino una verdad que tome partido: “en una situacién concreta, su verdad
universal solo puede articularse desde una posicion completamente partidaria —la verdad es por
definicién unilateral”."” Ta verdad de Lenin es la verdad del materialismo, aunque pueda
resultar chocante en una época dada a las vaguedades espirituales del New Age y en la que la
opinién ilustrada al uso defiende que la ciencia ha superado al materialismo, que la materia se
desvanece en ondas inmateriales de campos de energfa.

Segun sefiala Zizek, las tesis basicas de Lenin en Materialismo y empiriocriticismo apuntan a
un rechazo de la reduccién del conocimiento a un mero instrumento pragmatico basado en el
fenomenismo, y a la insistencia en el caracter limitado del saber; es decir, en contra de la
creencia de que es posible, cientificamente, que conozcamos las cosas tal y como son
independientemente de nuestra mente y subrayando el caricter aproximativo y limitado del
conocimiento.” Hste ndcleo materialista de Empiriocriticismo permanece en los Cuadernos
filosdficos de 1915 a pesar del redescubrimiento de Hegel. Zizek considera que la estrategia de
Lenin en este sentido es similar a la de Adorno en su Dialéctica Negativa, esto es: como
combinar la herencia hegeliana, la critica de toda inmediatez, con un minimo de materialismo,
y éste es el motivo principal por el cual Lenin depende todavia de la teoria del reflejo, de la idea
de que el pensamiento humano refleja la realidad objetiva.

Sin embargo esta estrategia tiene que fracasar si la afirmacién del materialismo consiste

en sujetarse a un minimo de realidad objetiva fuera de la mediacién objetiva del pensamiento.

11 Z1ZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 28

12 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 30 (Subrayados S.2.)

BZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 31. LENIN, V. 1. (1908): Materialismo y empiriocriticismo. Obras Completas. Akal, T.
XIV.
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Es necesario ensayar otro camino, contintia Zizek, “insistiendo en la inherencia absoluta del
obstaculo externo que impide al pensamiento lograr la identidad plena consigo mismo”; al
ceder en este punto nos enredamos en la problematica del pensamiento que se acerca
asintéticamente a la realidad.'* Ta dificultad de la teorfa del reflejo leninista radica,
precisamente, en su resto idealista. La insistencia en la realidad material externa o
independiente de la conciencia que tiene que ser leida “como un desplazamiento sintomatico,
destinado a ocultar el hecho clave de que la conciencia misma es implicitamente postulada como

15 -, LA
7 Muy acertadamente, continia Zizek, es la

externa a la realidad que supuestamente refleja.
propia metafora del acercamiento infinito a las cosas la que traiciona ese idealismo, puesto que
lo que se omite en dicha metafora es que la parcialidad (la distorsion) de la reflexion subjetiva,
ocurre precisamente porque el sujeto esta zcluido en el proceso que refleja, el conocimiento
neutral implica un punto de vista imposible, completamente externo.” Es la propia
imposibilidad metafisica la que revela la posicién del sujeto. Por lo tanto, no es que la
conciencia sea independiente de la realidad sino que, precisamente, la imposibilidad de un
conocimiento neutral viene dado por la inmersioén de la conciencia en la realidad.

La conclusién de Zizek es que Lenin, en dltima instancia, “no entendié a Marx”, que la
complejidad hegeliana de la Critica de la Economia politica escapd al alcance de Lenin. La paradoja
consiste, por supuesto, en que “solo porque Lenin no entendié a Marx pudo organizar la
Revolucién de Octubre.”” Lo que para Zizek viene a significar que esta escision ya debia
operar anteriormente incluso en Marx, puesto que parece una condicién positiva para
organizar una revoluciéon marxista presuponer una cierta ignorancia con respecto a la propia
teorfa marxista. El corolatio de este argumento tiene importantes implicaciones para la teorfa
revolucionaria en Marx, ya que, a pesar de que ésta se comprenda a si misma como un
momento teérico de una praxis revolucionaria global, fue preciso que incluyera una fisura con
respecto a la actividad revolucionaria, es decir, “tuvo que errar en su percepcion de las
condiciones de la intervencién revolucionaria.”"®

Si tradicionalmente se ha afirmado la existencia de los objetos (6nticos) para

posteriormente postular luego a Dios como su garantia ontoldgica, el materialismo no debe

14 Z1ZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 32.

15 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 32-33 (Subrayados S.Z..)
16 ZIZEK, S. (2002): Ibid.

17 Z1ZEK, S. (2002): Ops. Cit. Nota 20, P. 33.

18 Z1ZEK, S. (2002): Ops. Cit. Nota 26, P. 34-35.
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negar la existencia del mas alla, sino de forma mas adecuada la del propio mundo. Es la
existencia del mundo la que implica a Dios como su excepcion constituyente. Por ello le parece
a Zizek que el Lenin de Materialismo y empirocriticismo es “secretamente idealista, al insistir en la
existencia de objetos fuera de de la conciencia”, ya que el mundo plenamente constituido s6lo
puede emerger a través de la conciencia inmaterial como su excepcion.”

Todo ello no quiere dar a entender que una distincion clara de la linea que separa
idealismo y materialismo no sea mucho mas precisa en la actualidad, sino que la clave reside en
discernir donde ha de ubicarse dicha linea de demarcacion a partir de un “analisis concreto de
las circunstancias concretas.” Para ello es necesario evitar dos lecturas: por un lado la que
indica que el universo, que esta en el exterior, surge al ser percibido por la mente, y por el otro
lado la conclusién inversa, esto es, que la conciencia esta completamente incluida en los
objetos observados. Es en este punto donde resulta fundamental percibir lo fructifero de la
limitacién de la teoria del reflejo de Lenin, la idea de que no es posible percibir el universo en
su totalidad, y entender que no hay algo asi como la verdadera realidad objetiva, ya que “la
realidad como tal surge de una perspectiva distorsionada”, de una perturbacién en el vacio que
le es previa.” La limitacién tedrica de la teorfa de Lenin coincide en sus efectos con la
limitacién que se impone en la teorfa correcta; es decir, la limitacién funciona como una
condiciéon positiva de posibilidad, metodolégicamente en el caso de Lenin y ontolégicamente
desde el punto de vista de Zizek.

Como ya hemos visto en su momento, Zizek concede una importancia definitiva a la
idea, comun en su lectura de Hegel y de Lacan, de que las apariencias son esenciales. No hay
una oposicion tajante entre la forma en la que las cosas son en si y la forma en la que aparecen
para una perspectiva como la nuestra que es, necesariamente, parcial y limitada. La apariencia
tiene un valor ontolégico superior a la cosa en s{ misma, porque designa la forma en que la
cosa se inscribe en la de red de relaciones con otras cosas. Si en el marxismo el concepto de
fetichismo de la mercancia indica las coordenadas en que las mercancias se aparecen a los
sujetos y esta apariencia determina de manera fundamental su status social objetivo, en el

psicoanalisis es el concepto de fantasfa el que suministra el marco en el que los objetos se

19 ZIZEK, S. (2002): Ibid.
20 ZIZEK, S. (2002): Ibid.
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aparecen para un sujeto deseante, y este marco constituye “/as coordenadas de lo que el sujeto
experimenta como realidad.””'

Esta problematica que se produce a raiz de la relacién entre materialismo y conciencia
tiene ademas, obviamente, claras implicaciones para la praxis revolucionaria. ;Dénde ubicar el
lugar de los intelectuales, y por extension el Partido, si la conciencia no puede ser algo externo?
Para analizar esta cuestion Zizek se remite a la exposicion de Lenin en yQué hacer? Es decir, a su
idea de que la clase obrera no llegara a alcanzar la conciencia de clase de un modo espontaneo
sin la ayuda del partido. Zizek cita un texto de Lenin al respecto, en el que éste a su vez cita y

comenta un texto de Kautsky, por el cual empezamos:

[...] socialismo y lucha de clases surgen lado a lado y ninguno fuera del otro;
cada uno surge bajo condiciones diferentes [..] el vehiculo de la ciencia no es el
proletariado, sino la intelectualidad burguesa [...] Asi la conciencia socialista es algo
introducido en la lucha de clases proletaria desde afuera y no algo surgido
espontaneamente dentro de ella.

[...] todo culto a la espontaneidad del movimiento de la clase obrera, toda
subestimaciéon del papel del elemento consciente, del rol de la Socialdemocracia,
significa, en forma bastante independiente de si quien subestima ese rol lo desea o no,
un fortalecimiento de la influencia de la ideologia burguesa en los obreros |[...] la unica
opcién es —ideologia burguesa o socialista. No hay término medio [...] el desarrollo
espontaneo del movimiento espontaneo de la clase obrera lleva a su subordinacién a la
ideologia burguesa [...] ya que el movimiento espontaneo de la clase obrera es hacia el
sindicalismo.2

Mientras en la cita de Kautsky, al que Lenin estd comentando, se indica que los
intelectuales de la clase no trabajadora, que estin al margen de la lucha de clases deben
proporcionar el conocimiento cientifico y objetivo de la historia, para Zizek la clave esta en
que Lenin habla de la conciencia que deben introducir los intelectuales que se encuentran al
margen de la lucha econdémica, #o fuera de la lucha de clases” La diferencia, que entonces puede

parecer crucial, reside en comprender el matiz entre ambas consideraciones. En el argumento

20 Z17EK, S. (2002): Ops. Cit. P. 36. (Subrayado S. Z..)

22 717EK, S. (2002): Ibid. Las citas aparecen en P. 38. LENIN, V. 1. (1902): ;Qué hacer? Obras Completas. Akal. T.
V. P. 391-392. La cita de Kautsky no es literal anque refleje de algiin modo su posicién. Para una discusién mds
detallada serfa conveniente revisar su explicacion al Programa de Erfurt, (Erfurter Programm), que surgié de las
Jornadas del Partido Socialdemocrata Aleman que tuvieron lugar en Erfurt del 14 al 20 de Octubre de 1891.
KAUTSKY, K. (1892): Das Erfurter Programm in seinem grundsatlichen Teil erlintert. (2. Aufl. Dietz, Stuttgart, 1892.)
Dietz Verlag, Berlin, 1965.

2 Z17EK, S. (2002): Ops. Cit. P. 38 (Subrayado S. 7.
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de Kautsky no hay lugar para lo politico, sino que nos encontramos de un lado a lo social, la
clase obrera y la lucha de clases con los intelectuales al margen, y del otro lado, el
conocimiento neutral de los intelectuales. Lenin incluye a los intelectuales en el conflicto de la
ideologfa, la lucha de clases en la ideologia, como algo que es insuperable. En este sentido
cuando Lenin afirma que la “la teorfa marxista es omnipotente porque es verdadera”, el punto
fundamental es comprender el alcance del término verdad, y, en definitiva, el papel del
intelectual. O bien como el indicativo de un conocimiento neutral y objetivo, o bien como un
conocimiento parcial y comprometido.”

La soluciéon que Zizek introduce, pasa por admitir que la autoridad del partido no
puede estar determinada por un saber positivo, sino por la forma de un nuevo saber que se
vincula a un sujeto politico colectivo. Lo importante en el conocimiento que posee el partido
no es el contenido sino, por utilizar la terminologia lacaniana de los cuatro discursos, el hecho
de que ocupa el lugar de la verdad. También el estatuto del saber en el psicoanalisis conlleva la
misma externalidad estructural y podriamos afiadir, como sugiere ZiZek, un tercer elemento a la
externalidad del partido y la del analista, que es la de lo Real divino de la religién.”” En los tres
casos se trata de una misma imposibilidad para dar cuenta de un obstaculo materialista: ni es
posible que el creyente descubra a Dios desplegando espontaineamente su yo, ni es posible que
la clase obrera actualice su mision histérica espontaineamente, ni es posible que el paciente se
analice a s{ mismo. Todos ellos como sujetos descentrados se encuentran obstaculizados en su
interior por algo que viene de fuera. Pero ni este conocimiento externo puede ser definido
como objetivo, ni el énfasis en su externalidad apoya la idea de que la conciencia de clase
pueda surgir de manera inmediata.

Incluso considerando, como hace a veces cierto revisionismo, que el nazismo es s6lo
una reacciéon al comunismo que no se sale del mismo marco totalitario, es inevitable
reconsiderar el desplazamiento inevitable que se lleva a cabo en el nazismo y por medio del
cual la lucha politica se naturaliza en la forma de un conflicto racial. Se desplaza la lucha de
clases hacia la lucha racial, reduciéndola a la aparicién de un cuerpo extrafio que perturba la
armonia de la comunidad. Zizek insiste en presentar el aspecto formal de la lucha de clases
como el matiz imprescindible, es decir la idea de que funciona como una matriz generadora de

los diferentes horizontes ideolégicos, lo mas alejada posible del formalismo en el sentido de un

2 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 39.
25 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 40.
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marco neutral que se postule como algo independiente de su contenido. Precisamente porque
representa el nucleo traumatico de lo Real, no es posible permanecer en una posicion de
neutralidad con respecto a la lucha de clases. La aportacion crucial, en definitiva, que Zizek
encuentra en Lenin y que quiere reivindicar es que, ademas de implementar adecuadamente la
teorfa marxista en la practica politica, Lenin fundamentalmente formalizé a Marx, “por la via de
definir al Partido como la forma politica de su intervencion histérica, del mismo modo que San
Pablo formaliz6 a Cristo y Lacan formalizé a Freud.” *

Esto nos lleva a replantearnos el lugar concedido a la herencia de Lenin. Zizek entiende
que después de la muerte de Lenin las dos lineas historicas principales en su estela, tanto el
marxismo soviético oficial como el marxismo occidental, “leyeron mal la externalidad del
Partido, considerandola como la posicién del conocimiento objetivo neutro.””” Los primeros
siguiendo a Kautsky se ampararon en esta posiciéon mientras que el marxismo occidental optd
por rechazatrla como legitimacion del totalitarismo del Partido. Por otro lado, los intentos de
“marxistas libertarios” de salvar una parte del legado de Lenin optaron por declarar, de algin
modo, un Lenin “malo”, que confiaba en el Partido para conducir desde afuera a la clase
obrera en ;Qué hacer?, y uno “bueno”, el de E/ Estado y la Revolucion en el que habria expuesto su
visioén de la abolicion del estado por las masas obreras que se harfan cargo de la administracion
publica. El limite de esta oposicion parece desdibujarse al comprender que una del las premisas
de E/ Estado y la Revolucion es que no se puede democratizar totalmente el estado, éste implica
por definicién que una clase domina sobre las otras y por tanto que se ejerce dentro de su
dominio una opresién que estd legitimada y que no cabe resolver dentro de ese marco.

Mas alla de estas consideraciones, la tesis de Zizek es que, en tltima instancia, la propia
constelacion de acontecimientos que dio lugar a la Revolucion de Octubre fue la que llevé al
giro estalinista como la consecuencia de una tensién irreductible: “el socialismo realmente
existente fue la barbarie.”® Para Zizek, dicho sea de paso, una de las claves en las maniobras
que llevaron a Stalin a un control absoluto del poder fue la importancia que les concedio a los
cuadros medios. Como Secretario General nombré a docenas de miles de cuadros que le
debifan su promocién y le permitieron asentarse en el poder por encima de los grandes
nombres de la nomenklatura bolchevique; fueron estos cuadros a los que Trotsky no atendié y

fue ademds el propio Stalin quién reveld este hecho. Pero mas alld incluso de Stalin, la

26 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 44
21 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 45. )
28 ZI7ZEK, S. (2002): Ops. Cit.P. 46. (Subrayados S.Z..)
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ubicaciéon de la problematica fundamental pasa por evitar la trampa de defender que el
auténtico legado de Lenin fue traicionado posteriormente por el terror estalinista. Para ello es
preciso advertir que “leninismo” es una nocién completamente “estalinista” y que la grandeza
de Lenin no estd en lo que el mito estalinista dice sobre el leninismo. Hay que separar la
practica politica e ideoldgica tal y como se llevd a cabo en el periodo de Lenin, “del
“leninismo” como ntcleo auténtico del estalinismo.”” Es por tanto crucial establecer con
claridad la ruptura entre Lenin y el estalinismo, para poder articular en qué sentido el leninismo
tiene una dinamica propia como nucleo principal del estalinismo. Y Brecht es sin duda, para
Zizek, el caso ejemplar de lo que tiene en mente cuando se refiere a la grandeza del
estalinismo, la fusion de la politica y de la filosofia del materialismo dialéctico, y en concreto
del arte estalinista.

El teatro de Brecht permite la aparicién del encanto estético de un modo especial,
“transmite de manera estrictamente controlada una verdad filoséfico-politica que le es
externa.”” En este sentido el “extrafiamiento brechtiano” puede ser visto de algiin modo como
“un protocolo de vigilancia filoséfico, como la distancia precisa para que pueda operar la
“objetividad externa de lo verdadero”.” Por esta razén no hay lugar para hablar de un Brecht
disidente si, como indica Zizek, su grandeza no lo es a pesar de su estalinismo sino
precisamente debido a él: “mds que tolerar la crueldad de la lucha en aras de un futuro
prospero, la cruda realidad de la violencia era percibida por él como un signo de autenticidad.”
En dltima instancia la hiperortodoxia de Brecht fue la que lo hizo insoportable para el
establishment estalinista, mucho mas que los intentos de algunos intelectuales de refugiarse en
una posicién critica neutral desde la que proponer sus criticas.

Este trabajo se refleja justamente en las Grabaciones histdricas de Eisler, quien junto a
Brecht y Ernst Busch conforma la “gran #vika musical alemana” del estalinismo. Zizek
menciona en concreto la obra Die Mutter (1931), en donde se alude a la distancia que separa la
derrota real del enemigo de la desintegracion simbolica que siempre le precede. El enemigo
percibe erréneamente las coordenadas de la situacion global y reune las fuerzas equivocadas en

el lugar equivocado. Los grandes regimenes opresores no han sido derrotados en una

2 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 47. Obviamente ZiZek considera que el nazismo carece por completo de
cualquier “grandeza interna auténtica”.

30 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 47-48.

31 ZIZEK, S. (2002): Ibid. En estas consideraciones Zizek sigue a Badiou. Vid. BADIOU, A. (1998): Petit mannel
d'inesthétigne. Seuil, Paris. P. 16.

32 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 48.
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confrontacion frente a frente; lo que sucede mas bien es que llega un momento, cuando el
edificio ideolégico esta socavado, en el que se derrumban por si mismos. Es el momento
propiamente revolucionario, cuando mas alla de los intercambios parciales con el poder los

revolucionarios afirman que quieren todo y no sélo alguna parte.

Capitalismo y democracia

Esta posiciéon externa y neutral de la vanguardia intelectual y de los partidos politicos ha
encontrado, sin embargo, su lugar natural en la democracias parlamentarias de las sociedades
del bienestar; porque la democracia se toma precisamente una distancia cinica que hace que esa
neutralidad sea una neutralidad reflexiva. Tanto intelectuales como partidos son neutrales sd/o
con respecto a la neutralidad. Pero el funcionamiento de la democracia depende, en la mayor
parte de los casos, de algin pacto simbdlico tacito, que defina las reglas de la competicién en la
carrera por ocupar el lugar del poder. Y por mas amplio que pueda ser el dominio de ese
campo de competicién, la traducciéon del antagonismo en agonismo, del enemigo en
adversario, no puede nunca agotar el campo de lo posible, siempre habra algun resto formado
por aquellos que cuestionan el propio pacto. Por ello la verdadera lucha politica para Zizek no
reside tanto en la competicion agonistica dentro del campo de lo que es admisible, entre
sujetos politicos que se reconocen como adversarios politicos, sino en la lucha por la
delimitacién de ese campo, por la definicién de la linea que separard al enemigo legitimo del
enemigo ilegitimo. *’

Uno de los reproches habituales a Lenin desde posiciones democraticas manifiesta
generalmente su incomodidad para operar con estas premisas que parecen conducir a un
extremismo peligroso. Es sin embargo la critica de Lenin, sefiala Zizek, en E/ "izquierdismo",
enfermedad infantil de Comunismo la que es en realidad mas actual que nunca, en una época en la
que la izquierda “a menudo ha sucumbido a la tentacién terrorista”. Es decir, el extremismo
politico o el radicalismo excesivo siempre deben leerse como un fenémeno de desplazamiento
ideolégico-politico: “como un indice de su contrario, de una limitacién, de una negativa a ir al
extremo efectivamente”.™ Asf el recurso jacobino al terror no fue mas que una actuacién

histérica que denuncié su propia incapacidad para alterar lo principios del orden econémico de

33 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 97.
M ZIZEK, S. (2002): 1bid. LENIN, V. 1. (1920): E/ "izquierdismo", enfermedad infantil de Comunismo. Obras Completas.
Akal. T. XXXITII.
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la produccién. Es por ello por lo que Zizek cree necesario oponerse al punto de vista usual de
la izquierda, que apunta al totalitarismo como un fenémeno que fomenta la exclusién del
ambito de la comunicaciéon en favor del dominio de la productividad material y de la
tecnologfa. La cuestién quiza radique entonces en que el terror se manifiesta como una
negacion de la autonomia de la esfera de la produccion que es subordinada a la esfera de la
politica: “¢No presupone todo terror politico, desde el jacobino hasta la Revoluciéon cultural
maoista, precisamente la exclusion de la produccién, su reduccion al terreno de la batalla
politica?””

En este orden de cosas Zizek critica la intervencién de Badiou en el Simposio sobre
Lenin por la ambigliedad de sus propuestas que apuntan de facto al abandono de la
concepcion clave de Marx de que la lucha politica es un espectaculo que para ser descifrado
“tiene que ser reenviado a la esfera de la economia.”” Este es el motivo que explicarfa la
preferencia de Badiou por el Lenin de ;Qué hacer?, cuando éste indica que la conciencia
revolucionaria tiene que ser introducida desde afuera por la clase obrera, y que parece romper
con el “economicismo” de Marx en favor de una autonomia de lo politico. Todo ello en
detrimento del Lenin de E/ Estado y la Revolucion fascinado por la industria centralizada
moderna y por las posibilidades de una reorganizaciéon de lo econémico. Esta tendencia, que
Zizek denomina “politica pura”, “mas jacobina que marxista”, es la que percibe tanto en
Badiou, Ranciére y Balibar por un lado, como en los Estudios Culturales y su enfoque hacia la
lucha por el reconocimiento, con la consiguiente degradacién de la esfera de la economfa.” En
general todos ellos comparten la reduccion de la esfera de la economia, de la produccion
material, 2 “una esfera 6ntica privada de dignidad ontolégica”; la conclusién continta Zizek, es
que “dentro de este horizonte, no hay simplemente ningin lugar para la critica a la economia
politica marxista.” Es decir, si no tenemos en cuenta que la estructura del universo de las
mercancias, y en general de E/ Capital de Marx, no funcionan solamente como una esfera
empirica limitada, sino como una matriz que genera todas las relaciones sociales y politicas.

El problema de las relaciones entre economia y politica reside, en dltima instancia, en

que cuando se quiere enfocar directamente uno de los dos campos se pierde necesariamente el

35 Z1ZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 98.

36 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 99. Repolitizacién de la esfera econémica sefialada ya en ZIZEK, S. (1999): Ops.
Cit. P. 243-244; aunque entonces no se ampliara a Badiou esta critica.

37 ZIZEK, S. (2002): Ibid.

38 ZIZEK, S. (2002): Ibid.

236



La Ontologia politica de Slavoj Ziztek

otro. Se puede enfocar lo politico y reducir la economia a un “servicio de bienes”, o enfocar lo
econémico y reducir lo politico a un teatro de las apariencias que desaparecera con la llegada
de la sociedad comunista. Por tanto la pertinente critica politica al marxismo, la critica al
reduccionismo econémico, debe ser complementada con su anverso, con la irreductibilidad de
la economia en su propia forma a la politica. Es este tltimo nivel el que se pierde, segin Zizek,
en la pospolitica marxista francesa al reducir la economia a una esfera social positiva. A esta
tendencia Zizek le opone a Lenin como el dltimo gran estratega de la politica que, al mismo
tiempo, sofiaba con la reorganizacion de la produccion. En Lenin se dan ambos niveles y no
es posible optar por uno de ellos: “La grandeza de Lenin es que, aunque le falté al aparato
conceptual apropiado para pensar juntos estos dos niveles, él era consciente de la urgencia de
hacerlo —una tarea imposible pero necesaria.” *’

La cuestion es, finalmente, que no hay relaciéon entre economia y politica, no hay un
metalenguaje que permita considerar desde un punto de vista neutral ambos niveles. A pesar de
que, o precisamente por ello, ambos niveles estin completamente entrelazados. La lucha de
clases como algo eminentemente politico tiene lugar en medio de la economia. Y al mismo
tiempo la economia es la clave que permite descifrar las luchas politicas. La estructura de esta
relacién imposible, como la define Zizek, es analoga a la de la banda de Moebius, un reenvio
desde una dimension a la otra. En una época en la que la tendencia manifiesta pasa por separar
mas, si cabe, ambas esferas, éste es también el sentido de una vuelta a Lenin: “si, la economia
es el dominio clave, la batalla se decidira alli, se debe romper el hechizo del capitalismo global
—perv la intervencion debe ser propiamente politica, no econémica.” *

En primer lugar, la clave de una intervencion anticapitalista en un mundo en el que,
como sefiala Zizek, hasta las peliculas de Hollywood se pueden permitir un cierto
anticapitalismo, esta en el supuesto evidente no cuestionado que sostiene semejante posicion:
la confianza en que la democracia puede poner un freno al capitalismo. Democracia es, por
tanto, el auténtico significante amo del universo del capitalismo global, y la ilusién democratica
reside en la creencia de que el proceso democratico puede controlar los excesos del Estado,

empezando por el exceso en el que incurre por definicion, al no agotar el campo de la multitud

que representa. Este es un de los motivos principales por los que Zizek se muestra critico con

39 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 100. Zizek considera que Historia y conciencia de clase de Tukacs es uno de los pocos
trabajos que ha conseguido reunir ambas dimensiones, por un lado el tema del fetichismo de la mercancia y la

reificacion, y por el otro el tema del partido y la estrategia revolucionaria. Vid. Ibd. Nota 86.
0 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 102. (Subrayado S.Z.)
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el movimiento antiglobalizacion: “en algin momento habri que problematizar su referencia

. . . 41
supuestamente evidente a la “libertad y democracia”

Por tanto el anticapitalismo, tiene que ir
acompafiado por la critica a la forma politica del capitalismo, la democracia liberal que no
puede sobrevivir sin la propiedad privada.

Si tenemos en cuenta que el elemento mds importante de los nuevos acuerdos de
comercio internacional es el que se refiere a la proteccién de la propiedad intelectual en sus
multiples ambitos, biogenética, soffware, alimentos, energia, etc., no parece que el hecho de que
el resultado de esta crisis de la propiedad privada de los medios de produccion no esté
garantizado de antemano, haya sembrado demasiada inquietud. Sin embargo, esto deberfa
hacernos reconsiderar la paradoja del estalinismo. Este, a diferencia del capitalismo, que es una
sociedad clasista pero que se sustenta en una igualdad formal, funciona como una sociedad sin
clases que se articula en jerarquias definidas con precisiéon. Esto quiere decir que la nocién
marxiana clasica de la lucha de clases no es adecuada para describir el funcionamiento de la
Unién Soviética a partir de los afios veinte: “la divisién social mas importante no estaba
definida por la propiedad, sino por el acceso directo a los mecanismos de poder y a
condiciones de vida materiales y culturales privilegiadas.”” Retroactivamente podria decirse
que la URSS proporcioné el primer modelo de una sociedad desarrollada de postpropiedad.
Como en el mas genuino capitalismo tardio, la clase gobernante se define por el acceso directo
a los medios de poder y control social, es decir la importancia se ha desplazado desde la
propiedad de las compafiias a su consejo de administracion.

En la crisis actual la emancipacién necesita de una reinvenciéon completa de lo politico
que vaya mas alla del dilema entre propiedad privada y estatalizacién del capital, hacia la
alternativa entre una sociedad jerarquica y una sociedad igualitaria. El empeoramiento de la
situacion social aparejado a los cambios en relacion a la propiedad, hace previsible, para Zizek,
un empeoramiento en la condiciones efectivas de libertad e igualdad, establecidas dentro del
marco de la burguesia como propiedades formales que se fundamentaban en esa idea de
propiedad. Lo que resta en Occidente es un incremento en la jerarquizacion del poder y la
invenciéon de nuevos modos de exclusion que pueden llegar, por ejemplo, hasta un racismo

directo en el marco abierto por la bioingenietfa.

4 Z17EK, S. (2002): Ops. Cit. P. 103. (Subrayado S.Z.) Si bien es cierto que ZiZek no ha dedicado mucho interés
al estudio de estos movimientos, con la salvedad de lo sucedido en la antiguas Repulicas socialistas con el colapso

de la URSS: Newes Forum en la DDR, la oposiciéon democratica eslovena, etc.
2 7ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 132.
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Politica de Sustraccion o de Purificacion: la diferencia minima.

Es esta situacion la que hace preveer, sefala Zizek, que en las luchas politicas venideras
habremos de confrontarnos con una urgencia de actuar inédita, que involucrara un nuevo
modo de produccién y también la necesidad de una ruptura radical en relacién a lo que hasta el
momento hemos considerado como ser humano. También por este motivo considera Zizek
que en la actualidad adquiere todavia mayor relevancia la problematica leninista: “ccémo
inventar la estructura organica que conferira a esta inquietud la forma de una demanda politica
universal?”*

A pesar de que posiblemente la tnica respuesta a los problemas sociales realmente
comprometida haya venido desde los movimientos sociales, la tesis general de Zizek sobre la
intervencién de éstos echa en falta “la forma del Partido.”* Sin el rasgo formal del partido
estos movimientos “permanecen cautivos en el circulo vicioso de la resistencia, bajo el discurso
del poder, que trata a la “resistencia” que se le opone como la opcién “buena”, frente a la toma
revolucionaria del poder que criminalizan como la opcién “mala.”* Es en este orden de cosas
donde se impone, también una vuelta a Lenin para evitar esta domesticaciéon del movimiento
antiglobalizacién: “la politica sin la forma organica del partido es la politica sin politica.”* Ta
propia autocomprensiéon de estos movimientos como algo social, mas que politico, es
sintomatica y la respuesta de Zizek recupera el reproche de los jacobinos a los girondinos:

iUstedes quieren la revolucion sin revolucion!

43 Z1ZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 134. (Subrayado S.7..)

# Serfa demasiado complejo proceder a hacer una valoracién del trabajo que llevan a cabo los movimientos
sociales. Un acercamiento al marco de los nuevos movimientos sociales y especialmente, pero no sélo, a la
evolucién del movimiento ecologista con una revisién de la literatura mas importante sobre el tema y la inclusién
de datos empiricos relevantes se encuentra en RIECHMANN, J. y FERNANDEZ BUEY, F. (1994): Redes gue dan
libertad. Introduccion a los nuevos movimientos sociales. Paidos, Barcelona/Buenos Aires, 19992, En esta obra se intenta
elaborar un marco que permita comprender la especificidad de los nuevos movimientos sociales, frente a las
luchas emancipatorias que se han dado histéricamente en el marco de las sociedades capitalistas, a la vez que se
interpreta esa finalidad emancipatoria como algo comun a ambos. A modo de sintesis se proponen cuatro
dimensiones imprescindibles para captar la complejidad de las politicas emancipatorias de finales de siglo: El eje
Igualitario/ Antiigualitatio, el eje Antiproductivista/Productivista, el eje Antimilitarista/Militarista y finalmente el
eje Antipatriarcal/Patriarcal. A partir de esta matriz se pueden establecer multiples combinaciones que permiten
caracterizar a las diferentes, y a veces divergentes, alternativas sociales. Vid. Ops. Cit. P. 175. El enfoque que
presenta Zizek sobre los movimientos sociales carece, a pesar de sus criticas, del apoyo documental que serfa
impresicindible para una teotizacién menos intuitiva. Una excelente muestra de un trabajo empirico que mapea
los principales indicadores sociales se puede encontar en COLECTIVO 1OE: Barimetro social de Esparia. Andlisis del
periodo 1994-2006. Cip-Ecosocial y Traficantes de Suefios. Madrid, 2008.

4 Z17EK, S. (2002): Ibid

46 7Z17EK, S. (2002): Ibid. (Subrayado S.7Z.)
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Si dos son los caminos que se presentan para un compromiso-social y politico, uno que
pasa por jugar el juego del sistema y comprometerse en la larga marcha a través de las
instituciones y otro, mucho mas interesante, que se compromete con los nuevos movimientos
sociales, entonces el problema reside en el limite que encuentran éstos ultimos; “que no son
politicos, pues al carecer de una dimensién de universalidad no se relacionan con la #ofalidad
social."’

Como recuerda Zizek ya Marx en la Introduccion a la Critica de la Filosofia del derecho de
Hegel consider6 este problema. En medio del entusiasmo revolucionario surge una clase
particular que se impone a s{ misma como universal, como hizo la burguesia en la Revolucion
francesa que representaba a la sociedad como tal frente al Antiguo Régimen, con la
consiguiente desilusion posterior al reorganizarse el poder en beneficio de un clase. Para Marx,
obviamente, la tnica clase universal cuya singularidad garantiza su universalidad real, es el
proletariado. La cuestiéon aqui esta en considerar al proletariado, contra Marx, como una
particularidad mas; o, al contrario, como una singularidad de la estructura social, la clase
universal en tanto que la no-clase entre las clases. Esta tension entre lo particular y lo universal
es fundamental, porque implica un desfase temporal que involucra la posibilidad del singular
como aquello que da cuerpo a la excepcion.” La dimension de la universalidad surge cuando se
perturba el orden de sucesién de los particulares. Motivo por el cual no puede haber una
revoluciéon “normal”, toda explosion revolucionaria se constituye mediante una excepcion, un
cortocircuito ente un “demasiado tarde” y un “demasiado pronto”.

Esto abre, de paso, una critica clara a todos los proyectos que se refieren a la
Modernidad como un proyecto inacabado que constituye como tal nuestro horizonte politico,
como es el caso de Habermas. La diferencia ente el ambito de la razén comunicativa y la razén
instrumental es estructural, no se puede esperar que vaya a producirse un momento en la
comunicacion que complemente adecuadamente la instrumentalizacién, porque la primacia de
esta dltima es constitutiva de la razén moderna. Esta renegacion del siglo XX, considerado
como un desvio contingente del progreso indefinido que conduce al liberalismo democratico
ilustrado, es algo que al menos si es cuestionado por el movimiento antiglobalizacién.
Precisamente este movimiento es lo opuesto a la denominacién habitual que le dan los medios

de comunicacién, puesto que se trata en realidad del primer nuevo movimiento global, en

47 Z1ZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 135. (Subrayado S.7..)
48 Cfr. “La paradoja del pluralismo y los movimientos sociales” en RIPALDA, J.M* (2005): Los limites de la dialéctica.
Trotta, Madrid. P. 161-177,
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relacién a su contenido, al confrontarse con el capitalismo global, y por su forma, ya que
constituye una red internacional. Es incluso mas global que el capitalismo global, ya que
incluye a aquellos excluidos por la globalizacion capitalista y a aquellos recluidos en los
margenes de la miseria.

En términos hegelianos es la globalizacién capitalista la que representa una
universalidad abstracta centrada en el Capital, frente a los movimientos sociales que
representan la universalidad concreta, esto es, la totalidad del capitalismo social y el lado
oscuro que éste excluye. Por todo ello, sefiala Zizek, el reproche de Lenin a los liberales es mas
pertinente que nunca: “ellos sélo se aprovechan del descontento de las masas obreras para
fortalecer su posicion zis a vis con los conservadores en lugar de identificarse con ellas.” Asi
las demandas realizadas por amplios sectores de la poblacién son privadas de su ingrediente
politico especifico mediante la negociacién, y el unico debate que se produce es entre los
conservadores y los liberales de la Tercera via, para ver cudl de ellos puede ser mas eficiente en
neutralizar los excesos del capitalismo global: la tolerancia multiculturalista de la Tercera via o
la homofobia populista de la derecha. Si hay una auténtica tercera via, en definitiva, habra que
buscarla mas bien “entre la politica parlamentaria institucionalizada y los nuevos movimientos
sociales.””

¢Como especificar mas esta via? En primer lugar Zizek considera que habria que
responder a una critica habitual en nuestras sociedades individualistas, que tiende a sefialar la
presencia de un salto no justificado al enfrentar los problemas sociales, que desde un punto de
vista psicoanalitico tampoco lo individual esta separado de lo social. Precisamente por ello
sefiala el lugar natural de la ideologfa: en secreto todos creemos en el gran Otro. Por ello, para
conducir una verdadera “revolucién cultural”, mas que tratar de enfocar directamente a los
individuos como objetos susceptibles de una reeducacién, de un cambio en su “actitud
reaccionaria”, se trata de “privar a los individuos del apoyo en el gran Otro, en el orden
simbolico institucional.”' Es preciso, por lo tanto, que se tenga en cuenta el descentramiento
inherente a todo proceso ideolégico, en el que un ritual irracional posee una primacfa
ontolégica sobre la forma en que se cree poder proporcionarle un sentido. En el caso de un

ritual religioso, a pesar de la idea mayoritaria de que un observador externo no puede, por

principio, interpretarlo con propiedad, Zizek insiste en que la brecha central del ritual no es la

49 Z1ZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 139. (Subrayado S.7..)
0 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 140.
51 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 147.
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que separa entre los que tienen una vivencia directa del mismo y los potenciales observadores
externos, sino mas bien aquélla que escinde a los propios participantes, que necesitan
racionalizar de algin modo el significado del ritual para poder sostener la presencia traumatica
de lo Real.

La cuestion pertinente que hay plantear una vez mas es: “:Qué queda después de que el
gran Otro se desintegra?”™ Para responderla Zizek considera lo que él denomina la experiencia
de lo Real en el s. XX, es decir, la pasién del pasado siglo por penetrar en la Cosa Real a través
de la telarafia de semblantes que constituyen nuestra realidad y que culmina en la conmocién
de lo Real. En primer lugar tendrfamos lo que denomina el trabajo de purificacion, ejemplificada
en la furia de las purgas estalinistas, que se sostiene en la creencia de que después del trabajo
destructivo de purificacién algo permanecera, algin resto sublime indivisible. Precisamente
para ocultar que no hay nada mas alla, el purista revolucionario, de un modo perverso, tiene
que aferrarse a la violencia como unico indicativo de autenticidad. Sin embargo, Zizek
considera que ademds de la purificaciéon hay otro modo de acercarse a lo Real: la sustraccion. A
diferencia de la purificacion, que se esfuerza por aislar el corazén de lo Real mediante una
progresiva destruccion violenta, la substraccion, “arranca del vacio, de la reducciéon de todo
contenido determinado, e intenta luego establecer la diferencia minima entre este vacio y un
elemento que funciona como su representante.”” Como ya hemos visto, la politica, tal y como
la entiende Zizek, involucra un cierto cortocircuito entre lo Universal y lo Particular, es decir,
la paradoja de un Singular universal. Fiste se presenta como un representante del Universal que
desestabiliza el orden funcional natural de las relaciones del cuerpo social, es la identificacién
de la parte de la sociedad sin un lugar definido en ella con el Universal, de la no-parte con el
todo. En este sentido, la diferencia minima es “la que existe entre el conjunto y este elemento
que esta de mads, que pertenece al conjunto, pero que carece de toda propiedad diferencial que
le proporcione un lugar especifico dentro del edificio.”*

La dificultad reside, llegado este momento, en la inversion de la politica de la
sustraccion en politica de purificacién cuando la primera alcanza el poder. Es, decir, jes posible
continuar una politica de la sustraccién una vez en el poder, que evite una posiciéon de
resistencia, que puede ser opuesta al poder pero que no logra subvertirlo? Una respuesta a esta

cuestion, o mas bien una corriente de opinién, considera que la democracia desempefia este

52 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 161.
% ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 168.
54 Z1ZEK, S. (2002): Ibid.
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papel.” De algin modo el estado “natural” de todo agente politico en la democracia es la
oposicion, frente al ejercicio del poder, que representa la ocupaciéon temporalmente
excepcional de un lugar. Asi, la diferencia minima tendria lugar entre el lugar del poder y el
agente que lo ejerce, distancia que desaparecetia en el totalitarismo. Pero Zizek rechaza por
completa esta opcion, para €l el problema de la democracia es que, desde el momento en el que
se establece como un sistema formal positivo, se ve obligada a redefinir algunas opciones
como no democriticas, y esta exclusion, que es la decision constituyente del orden
democratico, no es, obviamente, ella misma de caricter democratico. Dicho de otro modo, el
hecho de la inclusién/exclusion estd sobredeterminado por el antagonismo social fundamental
(la lucha de clases en Marx) y por esta razén es irreductible de una forma adecuada a la
competiciéon democratica. La ilusiéon de la democracia es plenamente formalista, pone en
suspenso el marco concreto de las relaciones sociales en las cuales opera. Por tanto, aunque
como sefiala el propio Zizek, “nada se gana ridiculizando la democracia politica”, hay que
insistir sobre el hecho insoslayable de que se basa en la propiedad privada.”

La alternativa que sugiere, una vez que la opciéon democratica se debilita, tiene que ver
en definitiva con la figura de Lenin: “la politica revolucionaria del siglo XXI debe permanecer
fiel a la “pasion de lo Real” del siglo XX, repitiendo la politica de la purificacién en la forma de
una politica de la sustraccién.” A pesar de que pueda parecer que Lenin representa el
momento originario de la politica de la sustraccion, resulta mas preciso consideratlo como “la
figura neutra en la que ambas versiones de la pasién de lo Real todavia coexisten.” Quiza el
rasgo comun a los diversos intentos por llevar a cabo una politica semejante sea el esfuerzo
constante por definir una diferencia minima. En el caso de Lenin, Zizek menciona por
ejemplo, su insistencia en la polémica con los mencheviques, en la que apenas una palabra
podia decidir el destino del partido durante décadas. Esta l6gica de la diferencia minima es, sin
embargo, realmente compleja de asimilar por su propio caracter paradoéjico.

En primer lugar hay que tener en cuenta la multiplicidad de dominios del universo
psicoanalitico, tal y como Zizek lo elabora, y las conexiones que se dan entre ellos.
Recordemos que tanto lo Real, como lo Simbdlico, como lo Imaginario, reflejan esta misma

distincién en el seno de cada uno de sus registros, e incluso el sujeto viene determinado en su

55 ZIZEK, S. (2002): Ops. Git. P. 169. Aqui Zizek menciona explicitamente a Laclau y a Claude Lefort.
56 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 170.

57 ZIZEK, S. (2002): Ibid. (Subrayado S.7..)

58 ZIZEK, S. (2002): Ibid.
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descentramiento por cada uno de ellos. Lo que significa, en primer lugar, que lo Real no es el
nucleo duro de la realidad que se resiste a su virtualizacion, en el sentido de que siempre haya
una distancia reflexiva que sea la que evita cualquier compromiso pleno. Lo Real no es la
realidad pre-reflexiva en que nos encontramos inmersos de una forma inmediata; es, al
contrario, lo que se pierde, aquello a lo que el sujeto tiene que renunciar para sumergirse en el
mundo de la vida, y que retorna en la forma de apariciones espectrales. Como esta claro en la
nocién de pulsién de muerte, la inmersioén en el mundo de la vida no es el hecho central, sino
que hay una dimension que se resiste a esa inmersion plena en el mundo de la vida.

Lo delicado de la posicién que plantea Zizek, algo de lo que es plenamente consciente,
es que todo depende de un matiz minimo, pero crucial. Desde un punto de vista materialista
nada tiene lugar salvo el lugar mismo, la afirmacién del vacio de lo Real es anterior a cualquier
contenido, a cualquier semblante que pueda llenar ese vacio. O bien postulamos el vacio como
un limite, imposible o Real, de la experiencia humana, al que s6lo podemos acercarnos
indefinidamente. O bien, lo postulamos como aquello que debemos atravesar y, en cierta
medida, como algo que siempre ya ha sucedido. Ah{ reside la clave de la nocién hegeliana del
trabajo de lo negativo, la conexién profunda entre la pulsion de muerte y la sublimacion
creativa: “para que la creaciéon (simbdlica) pueda tener lugar, la pulsion de muerte (la
negatividad absoluta reflexiva hegeliana) tiene que hacer el trabajo de vaciar el lugar,
preparando asi la creacion.” Un matiz casi imperceptible, apostilla Zizek, distingue el
sacrificio de Cristo de la afirmacién atea de la vida como aquello que no necesita ningin

sacrificio.

9 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 178.
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12. LA VIOLENCIA (INOCENTE)

En las Conferencias de Buenos Aires que Zizek imparti6 a finales de 2003, con gran éxito de
asistencia, planted en varias ocasiones la necesidad de no obviar la cuestion de si la ruptura con
el discurso dominante implica alguna forma de violencia ética, desde el momento en que
asumimos que la caridad humanitaria no consigue ocultar la explotacién econémica del
planeta. '

En la elaboracién de las cuatro discursos de Lacan, el transito o la coexistencia del
discurso del amo y del discurso de la universidad en las sociedades contemporaneas tiene,
como hemos visto, implicaciones politicas. El discurso de la universidad como discurso
hegemonico de la modernidad tiene dos formas de existencia en las cuales su tension interna
esta externalizada: el capitalismo, su logica del exceso integrado, del sistema que se reproduce
mediante una constante revoluciéon inmanente, y el totalitarismo burocratico, el mundo
administrado de la biopolitica o de la pospolitica. Desde este punto de vista el estalinismo, en
tanto que paradigma del discurso de la universidad, fue para Zizek un sintoma claro del
capitalismo. Esto significa que al ser ambos niveles las dos caras de la misma moneda, no hay
metalenguaje que permita traducir la 16gica de la dominaciéon en la reproducciéon mediante el
exceso del capitalismo. ¢Como es posible salir de esta situacion? Sin menospreciar las
conquistas sociales, principalmente en materia de derechos, que se han producido a lo largo del
siglo XX, Zizek considera que la salida implica violencia. Una violencia que entonces
denominaba inocente o ética.’

Cuando Carl Schmitt desplegd su teorfa del estado de excepciéon como réplica a la
Critica de la violencia de Benjamin, lo que querfa abolir era la idea de Benjamin de una violencia
pura extra-legal, completamente externa a la ley (por ejemplo la violencia revolucionaria),
opuesta tanto a la violencia que instaura la ley como a la violencia que la refuerza o la
mantiene.” Con ello pretendia, por un lado, contener el horror de la violencia pura, localizando
un lugar en el interior de la ley para la propia suspension violenta de la ley y, ademas, evitar la

confusion entre el estado de excepcion y el imperio “normal” de la ley. El funcionamiento del

! ZIZEK, S. (2003): “Un alegato por la violencia ética” y “La dominacién hoy: del amo a la universidad” en
HOUNIE, Analfa (Comp.): Violencia en Acto. Conferencias en Buenos Aires. Paidés, Buenos Aires, 2004.

2 ZI7EK, S. (2003): Ops. Cit. P. 130.

3 BENJAMIN, W. (1921): “Zur Kiritik der Gewalt”, en Gesammelte Schriften. T. 16 Suhrkamp, Frankfurt a. M. 1978.
P. 179-203. SCHMITT, C. (1922): Teologia politica. Struhart & Cia. Buenos Aires, 1985.
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estado de excepcion es analogo a la excepcionalidad que funda la universalidad de la ley. Frente
a esta idea Benjamin insiste en que, precisamente, es cada vez mas dificil distinguir entre un
estado normal y un estado de excepcion, por lo que éste dltimo pasa a ser el estado normal,
cotidiano. La consecuencia es que debemos recurrir al estado de excepcion real, la violencia
revolucionaria para contener esa amenaza." Agamben ha desarrollado la hipétesis de que el
estado de excepcidn instituye como objeto propio la vida pura de forma doble, le otorga al
poder soberano el derecho a disponer de la vida de sus subditos sin limitaciones, convirtiendo
a los Estados en maquinas de matar, y simultineamente define a la biopolitica como nucleo de
la poh'ticzl.5 Lo que habria que hacer, sefiala Zizek, setia suplementar estas tres formas de
violencia tematizadas por Benjamin, es decir, la violencia pura, la violencia fundadora de la ley
del estado de excepcion y la violencia que mantiene la ley del estado normal, con otra violencia,
la violencia simplemente criminal:

“la violencia que mantiene el estado normal de la ley trata de contener la
violencia simplemente criminal, la violencia fundadora de la ley trata de contener la
. . . . s s 6
pura violencia revolucionaria, es una reacciéon a su amenaza.”

Ell énfasis del planteamiento de Schmitt sefala la distancia entre el imperio normal de
la ley y la excepcion que lo constituye en analogfa con el lado masculino de las férmulas
lacanianas de la sexuacion. Benjamin, al consoderar que no haber un lugar fuera de la ley que
permita fundamentar su universalidad, parece apuntar a la logica del 7o-fodo, la 16gica femenina
de las férmulas de sexuaciéon. La violencia pura es estrictamente interna a la ley, solamente que
entrafia un modo diferente de relaciéon consigo misma; no eliminia la diferencia sefialando un
lugar que cae fuera del campo pero que al mismo tiempo lo constituye. Quiza fuera posible
entonces completar el transito de la vida pura, de la biopolitica administrada, a la violencia
pura, sugiere Zizek; que seguira tanteanto los contornos de esa violencia de manera

especialmenten evidente en sus tltimas obras.

* Cfr. BENJAMIN, W. (1921): Ops. Cit. Especialmente las consideraciones finales junto con la Tesis VIII Sobre e
Concepto de Historia.

5 Agamben ha trabajado en varias obras sobre estas ideas de Benjamin en relacién con los conceptos de soberania
y vida a partir de la distincién bios/zoé. Vid. AGAMBEN, G. (2003): Estado de excepcion. Homo sacer 11, 1. Pre-
Textos. Valencia 2004. Trad. Antonio Gimeno.

6 ZIZEK, S. (2003): Ops. Cit. P. 131.
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La violencia redentora: Fight Club

Si el amor al préjimo no justifica cualquier forma de violencia, es precisamente porque el amor
pone sus propias reglas, y dentro del marco de una relacion parece posible advertir su
funcionamiento. Pero la relacién entre ambos términos es a veces demasiado estrecha y el caso
del Cristianismo parece confirmar en general la idea de que el verdadero amor y la violencia
nunca son completamente externos. Que “a veces la violencia es la tnica prueba de amor” es
lo que parece mostrar una pelicula a la que Zizek ha aludido en algunas ocasiones: FE/ club de la
lucha.’

Jack es un joven dinamico que padece insomnio. El médico que lo trata le receta una
terapia participativa con un grupo de enfermos de cancer, que le ayude a superar sus problemas
por confrontacion, y previsible resignacién, ante el trato con un sufrimiento real directo. Sin
embargo la falsedad de esa solucién se revela en el surgimiento del deuteragonista de la
pelicula: Tyler Durden. Entre ambos deciden dejar atras la compasiéon voyeurista, para
organizar un club de la lucha donde poner a prueba sus instintos mas violentos; la idea termina
por convertirse en un movimiento que rapidamente comienza a organizar peleas clandestinas a
lo largo del pais. En una forma unica de extender la mano y restablecer la conexiéon con el
otro Real, en claro contraste con la compasiéon humanitaria que nos permite mantener la
distancia con respecto al otro, la propia violencia de la lucha sefala la abolicion de esta
distancia. A pesar de que “esta estrategia es arriesgada y ambigua”, contintia Zizek, puesto que
puede retroceder con facilidad a una légica machista proto-fascista, “este riesgo tiene que ser
asumido —no hay ninguna otra manera directa de salir del cierre de la subjetividad capitalista.”®
La conclusién que extrae es, por tanto, que, al no poder pasar directamente de la subjetividad
capitalista a una subjetividad revolucionaria, hay que asumir el riesgo y romper con la distancia
que sirve de pantalla del sufrimiento ajeno, para poder alcanzar su sufrimiento real.

La paliza que Jack se propina a si mismo en presencia de su jefe es anotada por Zizek
como un momento clave de la pelicula. Ademas de tratar de encontrar esa via de contacto con
lo Real, el estatuto de la auto-agresién muestra otra virtud, si queremos expresarlo asi, al
ejemplificar la identificacion escatolégica del sujeto con el proletariado, la parte sin parte, que

evita la posibilidad de fijar la violencia en algin soporte simbolico ficticio. En dltima instancia,

7 Fight Club, 1999, Dir. David Fincher. ZIZEK, S. (2002): A propdsito de Lenin. Politica y subjetividad en el capitalismo,
tardip. ATUEL/Parusia. Buenos Aires, 2004. P. 81.
8 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 82.

247



La violencia (Inocente)

sefiala Zizek, la verdadera meta de esa violencia masoquista es “sacar lo que en mi me ata al
amo’” Mientras que el sadismo involucra una relacién de dominacién, el masoquismo puede
funcionar como el primer paso necesario para la liberaciéon. Cuando estamos sujetos a un
mecanismo de poder, esta sujecién estd siempre sostenida en alguna carga libidinal. El
problema surge entonces, dado que la propia sujecion es la que genera un plus de goce
respectivo que, a su vez, se encarna en una red de practicas materiales. De ahi que no sea
posible deshacerse de ella por medio de la reflexion intelectual y haya que escenificarla en algin
acto de caracter masoquista.

Desde el punto de vista de la victima tampoco es posible deshacer el vinculo histérico
constituido por la carga libidinal de la propia victimizacién. No se puede oponer la conciencia
redentora de la opresion al goce patologico, y por ello no se puede determinar la eleccion sobre
una parte en detrimento de la otra. El dnico saber verdadero con el que contamos sobre
nuestra sujecion es el saber del placer obscenamente excesivo, el plus de goce, que obtenemos
de dicho saber, éste es el motivo que explica porqué no podemos simplemente deshacernos de
él, sino sdlo asumitlo.

En E/ club de la lucha la mano que actia por su propia cuenta es la pulsién que ignora la
dialéctica del deseo en el sujeto: “la pulsion es fundamentalmente la insistencia de un 6rgano
sin cuerpo, que no muere y que representa, como la lamella de Lacan, lo que el sujeto tiene que

.. . . 1. . . 10
perder para subjetivarse en el espacio simbolico de la diferencia sexual.”

La pelea forma parte
de una pulsiéon disciplinaria potencialmente redentora, puesto que el sujeto surge de la persona
como reduccion violenta del cuerpo a objeto parcial, al objeto de la pulsién que se resiste a
formar parte del todo del cuerpo. Con ello se abre una via para la consideraciéon de esta
obstinacién de la pulsién de muerte como una afirmacién de la libertad. En este sentido Zizek,
siguiendo el estribillo de una vieja cancién comunista, “La libertad tiene sus soldados”
considera que la identificaciéon de una “unidad particular como el instrumento militar de la
propia libertad”, aunque pueda parecer la forma fundamental de la tentacion totalitaria, admite
una lectura diferente. La cuestion, mas bien, estd en percibir que es la libertad la que se sirve de

nosotros, y que la identificacién con “la unidad militar revolucionaria” como un érgano directo

de la libertad no puede descartarse simplemente como un cortocircuito fetichista, puesto que es

9 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 82. Zizek cita como referencia de la relacién que aqui se establece entre sadismo
y masoquismo el trabajo de DELEUZE, G.: (1967) Presentacion de Sacher-Masoch. Lo frio y lo cruel. Amorrortu,
Buenos Aires, 2001.

10 Z1ZEK, S. (2004): Organos sin cuerpo: sobre Delenze y consecuencias. Pre-Textos, Valencia, 2006. P. 199.
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lo que sucede en una auténtica explosion revolucionaria: “el sujeto que actia ya no es una
persona, sino, precisamente, un objeto.”"" Con ello el problema se desplaza y seguimos sin saber
si es posible establecer una clara linea de demarcacion entre la violencia redentora y el estallido
violento que solo reafirma el circulo de la violencia.

Estos estallidos violentos que se canalizan también en forma individual nos devuelven
a la representacion de la violencia en E/ Club de la lucha."> Cuando la violencia representa el
fracaso por intervenir de una forma efectiva en la sociedad, la narracién puede funcionar de
hecho como la transgresion inherente por excelencia. Ironicamente el intento de hacer estallar
el universo global de las mercancias parece quedar entonces cautivo de su intento, incapaz de
llegar mas alla del universo mercantilista, al circular como una mercancia vivencial en una
estetizacion de la violencia que es incapaz de subvertir el marco en el que se inscribe. Zizek
recoge una critica que profundiza en esta direccién y que sefiala dos puntos que invalidarfan su
potencial subversivo: en primer lugar, una marcada tendencia a explotar el especticulo de
autodestruccion, en el que la politica revolucionaria es anulada en funcién de una orgfa de
aniquilacién; en segundo lugar, esa explosion revolucionaria desterritorializa en un primer
momento, pero solo al precio de generar nuevas territorializaciones. 1

Segtin sefiala el texto de Diken y Laustsen, ambos peligros son complementarios, ya
que la regresion a la violencia indiferenciada es tan peligrosa como la organizacién total.' Ta
cuestién que plantea Zizek al respecto es si es posible una solucién que se sitie a medio
camino entre estos dos extremos, aunque su respuesta prefiere problematizar directamente la
propia oposicion entre desterritorializacion y reterritorializacién. Es decir, la idea tomada de
Deleuze de que existe una tension irreductible entre la colectividad esquizofrénico-molecular y

la colectividad paranoico-molar.” Zizek considera que esta tépica, reelaborada por Sartre en la

1 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 202

12 Como se revela al final de la pelicula Tyler es el Doppelginger de Jack, y el problema profundiza en la dimensién
agresiva que es consustancial en el conflicto imaginario del Yo.

13 Cuando finalmente el Club de la lncha termina por convertirse en el Proyecto Mayhem, una nueva organizacién
fascista. ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 88. El texto al que se refiere Zizek, inédito por entonces, es DIKEN, B. y
LAUSTSEN C. B.: “Enjoy your Fight! Fight Club as a sympton for the network society.” Department of
Sociology, Lancaster University. On /ine Papers. Septiembre, 2001. P. 4.

14 El excelente articulo de Diken & Laustsen menciona un tercer peligro. Siguiendo a Deleuze y Guattari seflalan
que en una linea de fuga el agotamiento de la creatividad puede generar también violencia fascista. Los autores
llevan a cabo una critica demoledora de la supuesta capacidad subversiva de la pelicula, basada en la novela
homénima de Chuk Palahniuk (1997), en dénde se entretejen con habilidad las teorfas de Deleuze & Guattari,
Negri & Hardt, y del propio Zizek. Aunque las importantes consideraciones finales al hilo de la problematica de la
pulsién muerte sélo estan sugeridas.
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Critica de la Razdn Dialéctica, comporta una universalizacion demasiado abstracta, de forma que
impide articular un espacio que permita distinguir entre dos logicas diferentes de la relacion
entre lo micro y lo macro. Para él “El partido revolucionario leninista da cuerpo (o mas bien
anuncia) una légica totalmente diferente de colectividad.”' En la continuacién del texto Zizek
expresa su total disconformidad con Deleuze en este punto:

“Lo que subyace a esta oposicioén es, por supuesto, la profunda desconfianza
anti-leninista de Deleuze a cualquier forma de Organizacién global firme.”

Esta oracion sin embargo fue sustituida por esta otra en una version posterior de este texto:

“Brevemente, lo que desaparece en esta perspectiva es la intuicibn marxista
fundamental de que el Estado molar tiene que “totalizar” la multitud molecular, porque
un antagonismo radical esta ya en movimiento dentro de esta multitud.”

La notable diferencia de contenido y de terminologia conceptual denota un interés
especifico de Zizek en este punto. A pesar de que ambos fragmentos proyectan ideas similares,
como minimo se detecta ya una elaboracion tematica creciente de la ambigua relaciéon con
Deleuze, y podriamos aventurar, incluso, que hay un desplazamiento teérico claro. Después de
la confrontacién con la deconstruccién que Zizek lleva a cabo en los 90, este trabajo preludia el
interés por Deleuze prolongado hasta la publicacién del texto Organos sin Cuerpo en 2004."

Con todo, y en lo que a la violencia se refiere, parece estar de acuerdo con Deleuze en
un punto ya sefialado por éste: en la imposibilidad de proporcionar un criterio inequivoco que
permita distinguir a priori entre un estallido de violencia y una ruptura revolucionaria: “La
ambigliedad es aqui irreductible, ya que el milagro sélo puede ocurrir a través de la repeticion
de fracasos anteriores. Y ésta es también la razén por la cual la violencia es un ingrediente
necesario de todo acto politico revolucionario.”'® El criterio para identificar un acto politico no
puede ser por lo tanto el éxito, ni siquiera como apuesta por un futuro que podra redimir la

violencia de los actos presentes, ni la referencia a normas éticas abstractas. El tnico criterio es

15 ZIZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 89. Cfr. DELEUZE, G. GUATTARI, F(1980): Mi/ Mesetas. Capitalismo y
esquizofrenia. 11. Pre-Textos, Valencia, 1988. Trad. J. Vaquez Pérez y Umbelina Larraceta.

16 ZIZEK, S. (2002): Ibid.

17 Cfr. Con ZIZEK, S: “El club de la lucha: ¢verdadera o falsa transgresion?” en Arhipiélago. Cuadernos de Critica de
la cultnra. N° 53, 2002. Hay algunos cambios muy interesantes en esta versioén. Breves pero significativos. Ademas
del ya mencionado, hay una interpretacion mas clara de la pelicula sobre la relacién especular entre los dos
protagonistas. En esta version Zizek centra con mayor claridad el tema de la lucha del protagonista contra si
mismo. Esta segunda versién se repite igualmente en “Afterword: Lenin’s Choice. Revolution at the Gates. Verso,
London, P. 259.

18 ZIZEK, S. (2002): Ibid.
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completamente intrinseco: “el de la utopia en acto.””” En una ruptura revolucionaria el futuro
utépico no es sélo evocado como una promesa, ni completamente finalizado en el momento
presente, sino que surge como suspension de la temporalidad. El unico indicativo de verdad es
el acontecimiento de la revolucién que es su propia prueba ontoligica, y tiene que ser
experimentada como una urgencia actual, por encima de la dificultad de las circunstancias, en

la que se es libre mientras se lucha por la libertad.™
Organos sin cuerpo.

Esta insistencia de Zizek en definir con mas claridad la relacién entre violencia y revolucion, y
también su desacuerdo con Deleuze en estos aspectos tuvo su continuidad con la publicacién
de Organos sin cuerpo. Sobre Delenze y consecuencias. Segun indica el propio Zizek en el Prélogo de
dicha obra su intencién es llevar a cabo un encuentro, mas que un dialogo hermenéutico, con
Deleuze, como el autor que se ha constituido en una de las referencias imprescindibles de la
filosofia contemporanea.”’ La premisa béasica de este encuentro es que existe, ademas del
Deleuze mas conocido que escribié con Guattari, un Deleuze mas cercano al Psicoanalisis y a
Hegel, cuyas consecuencias politicas son mucho mas radicales. Esta aproximaciéon que Zizek
trata de establecer entre Hegel y Deleuze se ha de establecer a pesar de, o precisamente por, la
escasa simpatfa y preocupacion filoséfica de Deleuze por Hegel. En una operacion en busca de
alternativas tedricas y practicas, que se elaboran en la segunda parte del libro las Consecuencias,
Zizek pretende, muy deleuzianamente, sodomizar filoséficamente a Deleuze a través de Hegel,
lo que para €l significa a través del materialismo dialéctico.” Sin embargo, este encuentro que
se realiza en la primera parte del texto, le permitird también a Zizek clarificar su lectura
lacaniana de Hegel, a partir del establecimiento de ciertas analogfas ente Lacan y Deleuze.
Como hilo conductor Zizek toma en consideracién la oposicién entre Ser y Devenir
que subyace a la nocién deleuziana de lo virtual, pensada ésta de manera radical en su

referencia, principalmente, no al devenir de un cuerpo particular, sino al propio devenir que se

19 Z1ZEK, S. (2002): Ops. Cit. P. 90. La versién posterior dice “el de la utopia escenificada” (Enacted).

20 717EK, S. (2002): Ibid. (Subrayados S.7..)

20 Z1ZEK, S. (2004): Organos sin cuerpo: sobre Delenze y consecnencias. Pre-Textos, Valencia, 2006. Este texto incorpora
en su totalidad el de la Conferencia “El devenir edipico de Gilles Deleuze” publicada en 1Violencia en Acto, Ops. Cit.
P. 35-62.

2 Z17EK, S. (2004): Ops. Cit. P. 67. Otra cosa diferentre es, de hecho, que tal operacion se pueda justificar con la
sospecha de que el aparente desinterés de Deleuze por Hegel esconde una gran proximidad teérica. Vid. P. 67-69.
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origina desde lo corporal. Este devenir es estrictamente correlativo al concepto de repeticion;
lejos de oponerse a la aparicion de lo nuevo, la paradoja deleuziana es que algo verdaderamente
nuevo solo puede aparecer en la repeticion:

“Lo que la repeticion repite no es la forma en que el pasado fue efectivamente,
sino la virtualidad inherente al pasado y que ha sido traicionada por su actualizacion en
el propio pasado. En este preciso sentido la aparicién de lo nuevo cambia el pasado
mismo, es decir retroactivamente cambia no el pasado real sino el equilibrio entre la
realidad y la virtualidad en el pasado.””

Frente a la preferencia por la contextualizacion del historicismo, el devenir involucra la
trascendencia del contexto de las condiciones historicas de las que surge un fenémeno
determinado. Lo que se echa en falta en el multiculturalismo historicista y antiuniversalista es
precisamente esta idea de lo Nuevo, del acontecimiento de lo nuevo como una singularidad
universal, del estallido que se produce en el proceso del devenir. En marcado contraste con la
causalidad lineal mecanica, Deleuze considera que el acontecimiento es recreado y es repetido
en un sentido radical. El esquizo deleuziano se identifica con la maquina infinitamente compleja
que es su propio cuerpo. O dicho en los términos del cognitivismo, al que Zizek alude en la
segunda parte del texto: “el verdadero problema no es como pueden las maquinas imitar la
mente humana de alguna manera, sino cémo la verdadera identidad de la mente humana
depende de elementos mecanicos externos.””

Ademas tenemos también al Deleuze del “empirismo trascendental”, de la oposicion
de lo actual y de lo virtual, que confiere a Kant una peculiaridad inconfundible al definir el
espacio trascendental como el espacio virtual de las multiples potencialidades singulares, de la
proliferacion de gestos, afectos y percepciones impersonales y singulares, que no son sin
embargo los gestos y afectos de un sujeto preexistente, idéntico si mismo. Sin embargo, frente
a toda una serie de hallazgos fundamentales, los problemas surgen, para Zizek, cuando
Deleuze vincula este espacio conceptual a “la oposiciéon tradicional entre produccién y
representacion”. Esto es, cuando reinterpreta el campo virtual como el lugar de las fuerzas
productivas en oposicion al campo de las representaciones.” Zizek considera que es a partir de
este ndcleo problematico como puede emerger el motivo habitual de la tépica

Deleuze/Guattari de los lugares moleculares de productividad que son malogrados por la

2 Z17EK, S. (2004): Ops. Cit. P. 29.
2 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 33.
25 Z1ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 37.
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intromisién de organizaciones totalizadoras molares. Su tesis pasa por establecer, en primer
lugar, una linea de ruptura en la obra de Deleuze, para reivindicar preferentemente, en un
segundo movimiento, una de esas dos lineas de trabajo. Este nucleo conceptual es perceptible
en Diferencia y repeticion y la Iggica del sentido, junto a algunos esctitos breves como la Introduccion a
Sacher-Masoch y Proust y los Signos, y regresarfa a esta tematica con posterioridad en sus escritos
sobre cine.”” La otra serie de trabajos la configuran precisamente los libros que escribi6 junto a
Felix Guattari y constituye para Zizek una linea de investigacién diferente y especificamente
desacertada.”

A partir de esta idea y como programa de lectura general Zizek entiende que, de
manera un tanto ambigua, hay dos légicas, dos oposiciones conceptuales que operan en toda la
obra de Deleuze:

-Una légica del sentido, del devenir inmaterial como acontecimiento del sentido, como
el efecto de los procesos-causas materiales y corporales.

-Una légica del devenir como produccion de seres.

Deberfamos, en principio, hallarnos o bien con el acontecimiento de sentido, con el
flujo del puro devenir como el efecto inmaterial de la concatenacién de causas materiales-
corporales, o bien con estas entidades materiales positivas siendo ellas mismas el producto del
puro flujo del devenir. Dicho de otro modo, o el campo de la virtualidad es el efecto inmaterial
de cuerpos interactuando, o son los propios cuerpos los que emergen y se actualizan desde el
campo de la virtualidad. Esta es para Zizek la clara oposicion que subyace a Ldgica del sentido
frente al Anti-Edjpo.”

El dilema se plantea al considerar que Ser y Devenir, como categorias fundamentales

de la Ontologfa, funcionan como lo actual y lo virtual. ;Cé6mo combinar la afirmacién de lo

% DELEUZE, G. (1964/1976): Proust y los signos. Anagrama, Barcelona, 1972. Trad. F. Monge. -(1967) Presentacion
de Sacher-Masoch. 1o frio y lo cruel. Amorrortu, Buenos Aires, 2001. -(1968): Diferencia y Repeticion. Amorrortu, Buenos
Aires, 2002. Trad. M. S. Delpy y H. Beccacece. -(1969): La ldgica del sentido. Paidés, Barcelon, 1989. Trad. M Morey
y V. Molina. -(1983): La imagen-movimiento. Estudios sobre cine 1. Paidds, Barcelona, 1984. Trad. 1. Argoff. -(1985): La
imagen-tiempo. Estudios sobre cine 2. Paidds, Barcelona, 1987. Trad. 1. Argoff.

27 Z1ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 38. Cfr. DELEUZE, G. GUATTARL, F. (1972/1973): E/ Anti-Edjpo. Capitalismo
9 esquizofrenia 1. Paidds, Barcelona, 1985. Trad. F. Monge. (1975): Kafka. Por una literatura menor. Ed. Era,
México, 1978. Trad. J. A. Mora. -(1976): Rizoma. Una introduccién. Pre-Textos, Valencia, 1977. Trad. C. Casillas
y V. Navarro. -(1980): Mi/ Mesetas. Capitalismo y esquizofrenia. II. Pre-Textos, Valencia, 1988. Trad. J. Vaquez Pérez y
Umbelina Larraceta.

28 ZI1ZEK, S. (2004): Ops. Git. P. 39 (Subrayado S. Z.) En el curioso volumen BOWMAN, P. & STAMP, R. (Ed.)
(2007): The truth of Zizek, Continuum, London/New York, se recogen textos ctiticos con la obra de Zizek. Entre
ellos Jeremy Valentine se dedica en “Denial, Anger and Resentement” (P. 177-196) a desacreditar, de una forma
peculiar pero bastante merecida, las tesis de Zizek sobre Deleuze y Guattari. En el epilogo que concede a Zizek la
posibilidad de réplica, “With defenders like these, who needs attackers?” (P. 197-255), éste matiza sus argumentos.
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virtual como el lugar de producciéon que genera la realidad, por un lado, con la afirmacion de
que lo virtual se produce a partir de lo actual, por el otro? La solucién se encuentra, desde el
punto de vista de Zizek, en el concepto de asi-cansa, que designa una “pura operacion de la
causalidad trascendental y evita la inevitable regresién a un reduccionismo simple.”” Puesto
que el acontecimiento inmaterial es un afecto puro, estéril, algo nuevo sélo podra surgir si
consideramos que la cadena de causas corporales no esta completa, y por lo tanto “debe
postularse, por encima y mds alld de la red de causas corporales, una capacidad de afectar pura,
trascendental.” 1. casi-cansa funcionarfa asf como un equivalente del objeto « lacaniano, como
un objeto inmaterial pero que es, al mismo tiempo, el objeto causa del deseo.

En el momento de la aparicién de lo nuevo sucede algo que no puede ser englobado en
el proceso corporal de las causas y de los efectos, y la casi-cansa es aquello que rellena esta grieta
manifiesta de la causalidad corporal. En la medida, entonces, en que el acontecimiento es un
acontecimiento de sentido, la casi-causa es un sin-sentido interno a la operacién del sentido,
precisamente lo que permite la articulaciéon del discurso al mantener la autonomia del nivel del
sentido con respecto al referente, a lo designado. Es en este punto, en la oposicién entre lo
virtual como lugar del devenir productivo y lo virtual como acontecimiento del sentido estéril
donde Zizek introduce su reapropiacion de Deleuze con la nocién de Organos sin cuerpo.
Mientras que el Cuerpo sin Organos de Deleuze/Guattari se concibe en referencia al flujo
productivo del puro devenir, es decir al “cuerpo todavia no determinado ni estructurado
todavia cémo érganos funcionales,” los Organos sin cuerpo, manifestarian la “virtualidad del
puro afecto extraido de su insercién en un cuerpo”, como la sonrisa que persiste
auténomamente en Alicia en el pais de las maravillas® Es esta misma nocién la que, para Zizek,
vuelve a ser operativa en los textos posteriores de Deleuze, y pareceria, por ejemplo, en la
Imagen-Tiempo en la forma de la mirada como un érgano que ha dejado de estar vinculado a un
cuerpo.”

Para percibir la importancia de este desplazamiento conceptual, Zizek considera que

habrfa que concentrarse en el concepto de “precursor oscuro” (précursenr sombre): “Un concepto

29 7Z17EK, S. (2004): Ops. Cit. P. 44.

30 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. 45. (Subrayado S.Z.)

30 ZIZEK, S. (2004): Organos sin cuerpo: sobre Delenze y consecuencias. Pre-Textos, Valencia, 2006. P. 47. Cft.
DELEUZE, G. GUATTARI, F. (1972/1973): E/ Anti-Edipo. Capitalismo y esquizofrenia 1. Ed. Cit. P. 16-24. -(1980):
Mil Mesetas. Capitalismo y esquizofrenia. I1. Ed. Cit. 206-207.

32 Z17EK, S. (2004): Ops. Cit. P. 48.

33 Cfr. DELEUZE, G: (1985): La imagen-tiempo. Estudios sobre cine 2. Paidés, Barcelona, 1987. Trad. I. Argoff.
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introducido por Deleuze en Diferencia y repeticion como el metasignificante de una diferencia,
desarrollado en la Ldgica del sentido en referencia a la nocién de significante puro, y que
desaparecerfa posteriormente de su obra”.”* Si aceptamos la necesidad de suponer la existencia
de un cortocircuito entre la serie del significante y la serie del significado para que el efecto de
sentido pueda tener lugar, este cortocircuito tiene que funcionar de manera analoga a lo que
Lacan ha designado como point de capiton: el lugar del significado en la serie del significante que
es ocupado por un significante vacfo. La sonrisa auténoma del gato en Alicia en el pais de las
maravillas representa un 6rgano castrado, el falo como significante de la castracion, esto es,
representa al 6rgano sin (:uerpos.3 > El falo existe como un 6rgano sin cuerpo, que permanece
unido al cuerpo pero que no llega a incorporarse a €l, que esta siempre presente como un
suplemento excesivo. Y la castraciéon simbolica es, precisamente, la nocién que trata de
responder a la cuestién de cémo articular la génesis materialista del sentido.”® Como tal, el falo
es la apariencia de una causa y este concepto de la casi-cansa, afirma Zizek, no puede conectar
con el dispositivo de E/ Anti-Edipo que elabora la idea del devenir productivo como algo
enfrentado al ser reificado, pues la casi-causa ““se introduce para sostener la autonomia del flujo
de acontecimiento, estéril e impasible en relacién con sus causas corporales.””’

La conclusién general de Zizek es que es preciso romper con la visién de la oposicién
radical del Devenir frente al Ser y problematizar la auténtica dualidad basica del pensamiento
de Deleuze, que se extiende “en sus diferentes versiones: lo némada frente al estado, lo
molecular frente a lo molar, etc.” Un primer paso consiste en confrontar la dualidad
devenir/ser con la dualidad ser/acontecimiento, para comprobar su incompatibilidad. Zizek
considera que no puede identificarse simplemente al acontecimiento con el campo virtual del
devenir como generador del orden del ser. Para ¢l sin duda, el acontecimiento como lo

presenta la Ldgica del sentido es estéril y susceptible soélo de pseudo-causalidad. Esta

3 Z1ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 103. Precisamente Deleuze denomina la “paradoja de Tacan” a la descripcion de
esa instancia paraddjica “que nunca estd donde se la busca, y que, inversamente, no se la encuentra donde esta”.
Un elemento que asegura la convergencia de las dos series entre las que circula, a condicién de hacerlas diverger
sin cesar. Deluze cita como ejemplo, efectivamente, la propia cara del relato de Poe siguiendo el conocido analisis
de Lacan. Vid. DELEUZE, G. (1969): La ldgica del sentido. Ed. Cit. P.66-72. Vid. Respectivamente, “La repeticién y
el inconsciente. Mas alla del principio del placer.” En DELEUZE, G. (1968): Diferencia y Repeticion. Ed. Cit. P.
154-182. Serfa importante anotar que los comentarios que Deleuze suele hacer sobre Lacan se refieren,
fundamentalmente, a los Escrifos no a los Seminarios. El trabajo de Lacan en el Seminatio XX Encore, que es
contemporaneo a la publicacién de E/ Anti-edipo se mueve en unas cordenadas mucho mas cercanas a esta obra.

35 Z1ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 104.

36 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 109.

37 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 112.

3 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 48.
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caracterizacion es la que permite la posibilidad de que el acontecimiento actie como forma
fundamental de “totalizaciéon/unificacion” frente a la irreductible multitud de particularidades
: 39

interactuando.

El problema que encuentra Zizek en la recepcién habitual de esta linea tedrica de
Deleuze es que, a pesar de reconocer que el sentido pueda, efectivamente, imponerse desde el
efecto estéril e impasible de las causas materiales, no alcanza a reconocer que pueda tener,
empero, una autonomia y eficacia propias:

“Si, el flujo de sentido es un teatro de sombras; pero esto no significa que
debamos desdefiarlo y concentrarnos en la “lucha real”. En cierta manera, este teatro
de sombras es el lugar ercial de la lucha: fodo se decide finalmente en é1.7*

Es aqui donde ZiZek percibe que es preciso regresar a una posicién comin a Badiou y
Deleuze, pues, si ambos rechazan por completo un reduccionismo materialista, esta afirmacién
de la autonomia del nivel del acontecimiento del sentido “no es para ellos un compromiso con
el idealismo sino una tesis necesaria dentro de un materialismo verdadero™." En ultima instancia
Zizek considera que no se trata s6lo de un problema interpretativo de los textos de Deleuze. Se
trata, mas bien, de la existencia de una resistencia irreductible en su obra, que esta recorrida
por la tension entre estas dos ontologias que, para €, se traducen con toda claridad en dos
légicas y en dos practicas politicas diferentes.

Por un lado estarfa la ontologia del devenir productivo, que lleva al motivo izquierdista
de la organizacién de la multitud de grupos moleculares que resisten y debilitan los sistemas
totalizantes, molares, de poder. Es decir, lo que ¢l considera como el caso ejemplar de
radicalismo izquierdista vinculado al subjetivismo filoséfico idealista. El problema reside,
sefiala Zizek, en que se trata “del unico modelo disponible de politizacién en Deleuze. La otra
ontologfa, la de la esterilidad del Acontecimiento del Sentido, aparece como apolitica.”*
Precisamente la tesis de ZiZek al respecto es que esta tltima ontologfa incluye una légica y una
practica politicas propias, de las que ni siquiera el propio Deleuze fue muy consciente. Es decir,
cabe la posibilidad de descubrir otra politica deleuziana. Un primer indicio serfa el paralelo que

Zizek establece entre la pareja causas corporales/ flujo del devenir y la pareja conceptual propia del

3 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 46.

40 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 49.

4 Z17EK, S. (2004): Ops. Cit. P. 50. (Subtrayado S.Z.)
2 717EK, S. (2004): Ibid.
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marxismo entre infraestructura/ superestructura.”” Una politica asi definida tendrfa en cuenta la
irreductibilidad entre los procesos materiales socio-econémicos y la explosion de
acontecimientos revolucionarios, y “el flujo del devenir como superestructura, el teatro estéril
de sombras ontolégicamente separadas del lugar de la produccion material, como el unico

. . P 44
espacio posible del acontecimiento.

¢Arriesgar lo imposible?

Este replanteamiento de la obra de Deleuze trata de aproximarlo a la principal linea
argumentativa de Zizek. No sélo el Lenin revolucionario, sino sobre todo la impresion de que
la Revolucién de Octubre fue un verdadero acontecimiento, algo mas un simple golpe de
estado por parte de un pequefio grupo de bolcheviques. Es ahi donde Zizek pretende hallar la
potencialidad emancipatoria de la revolucion. La cuestion de la violencia debe ser enfrentada,
en ese sentido, como un acto liberador, algo diferente a un simple estallido de violencia.

Sin embargo es preciso comprender que el potencial liberado suspende la actividad
orientada a fines, y el deseo de privar al momento revolucionario de su exceso es el deseo de
una revolucién sin revolucion. Incluso la Revolucion Cultural China, agrega Zizek, “a pesar de
todos sus horrores contuvo indudables momentos de semejante utopia en acto” y
paradéjicamente hubo de ser el propio Mao el que pidi6 la restauraciéon del orden.” Si en la
época de Lenin el estatuto del terror podia ser admitido publicamente, el cambio operado fue
sustancial en tiempos de Stalin, cuando el estatuto simbélico del terror paséd efectivamente a
convertirse en el oscuro suplemento obsceno del discurso publico oficial. Con la restauracion
del “orden realmente existente” el régimen tuvo que reprimir sus propios excesos. Otro
sintoma de este hecho fue el cambio perceptible en el retorno desde el arte de las vanguardias
rusas y su construccion del Nuevo Hombre industrializado, hacia el falso realismo objetivo de
un arte que pintaba un socialismo con rostro humano dentro de los confines del individuo
psicoloégico liberal, con sus pasiones humanas y sus deseos reprimidos. Una vez mas, el arte de

los constructivistas era subversivo en su propia fidelidad a la utopia revolucionaria.

# 71ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 50.

“ ZIZEK, S. & HOUNIE, Analia (Comp.) (2003): Vidlencia en Acto. Conferencias en Buenos Aires. Paidés, Buenos
Aires, 2004. P. 59.

45 Z1ZEK, S. (2002): A propdsito de Lenin. Politica y subjetividad en el capitalismo, tardio. NTUEL/Parusia. Buenos Aires,
2004. P. 92.
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Pero si algo parece molestar a Zizek es la imagen de un Yuppie en el metro de Paris
leyendosQué es filosofia? de Deleuze/Guattari.* La posibilidad de que, de algin modo, haya algo
que permita considerar que sus obras funcionan como la ideologfa del capitalismo tardio; la
certidumbre de que la circulacion impersonal de los afectos sea un motivo compartido con el
mundo del marketing y de los videojuegos; el hecho, en definitiva, de que el capitalismo actual
haya superado la l6gica de la estabilizacién normalizadora, contraria a la légica del exceso
erratico.”” Incluso el cberespacio es sefialado por Zizek como un espacio complementario del
circulo vicioso de la productividad capitalista, que multiplica los problemas que pretende
resolver. La contrapartida de la actitud de Deleuze frente al capitalismo, que Zizek tilda de
ambigua, es su vaguedad frente al fascismo. Dos problemas fundamentales son los que percibe
en la teoria del fascismo de Deleuze/Guattari:

-En primer lugar, considera demasiado ingenua la idea de que el fascismo podria haber
sido derrotado con mayor eficacia, si se le hubiera atacado con su propia “politica de las
pasiones”.

- En segundo lugar, el enfoque de Deleuze le parece demasiado abstracto, pues toda
practica politica que sea deficiente ha de ser declarada fascista. Es decir, el término fascismo se
convierte en un contenedor demasiado amplio, que incluye todo aquello que se pueda oponer
al libre flujo del devenir. **

Podria parecer que la reiteracion del desacuerdo con la intervencion teérica de Deleuze
&Guattari es pura animadversion hacia las implicaciones de su filosoffa; pero eso no debe
oscurecer la importancia que le otorga a su influencia, si tenemos en cuenta el trabajo que ha
dedicado a la reelaboraciéon de sus presupuestos. Es ademas un hecho llamativo que esta
cuestion se le haya presentado sobre el trasfondo de su relectura de Lenin. Pero, a pesar de este
interés, finalmente, ha reafirmado una clara divergencia entre la practica politica leninista y el
espacio politico que se inaugura con este segundo Deleuze. Dos posibilidades de intervencion
desde una filosoffa que se entiende como materialista. Dos modos, al fin y al cabo, de concebir
ese materialismo. En un texto relativamente reciente Zizek ha respondido a las criticas que esta
tesis ha suscitado y de paso se ha reafirmado en su postura aunque matizando algo algunos

aspectos:

4 Hsta escena es comentada por LECERCLE, J.-J.: “The Pedagogy of Philosophy”. En Radical Philosophy 75,
Enero-Feb. 1996. P. 44. ZIZEK, S. (2004a): La Revolucion Blanda. EA. Atuel/Parusia, Buenos Aires, 2004, P.11.

47 Z17EK, S. (2004): Organos sin cuerpo: sobre Delenze y consecnencias. Pre-Textos, Valencia, 2006. P. 209-210.

48 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 217.
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“les] en Diferencia y Repeticion y La ldgica del sentido, donde uno encuentra una
referencia al Psicoanalisis que es substancialmente diferente de su critica en E/ Anti-
Edjpo. En la parte sobre la “génesis real” de la Ldgica del sentido Edipo es
conceptualizado como el propio agente de desterritorializacién, en franca oposicion
con E/ Anti-Edipo. Incluso algo mas importante, Diferencia y Repeticion proporciona una
excelente aproximacién a la Pulsion de muerte y a la compulsién de repeticion
freudianas, en claro contraste con la devaluaciéon de la pulsién de muerte en E/ Anti-
Edipo. Asi que lo minimo que se puede decir es que entre Diferencia y Repeticion y el Anti-
Edipo Deleuze cambié radicalmente su vision del Psicoanalisis.”*

Un cambio en la recepciéon del Psicoanalisis en la obra de Deleuze es algo sobre lo que
podria haber un consenso aceptable, pues ha sido admitido tanto por Deleuze como por
Guattari. Mucho mas sugerente es la idea de que el factor de cambio haya sido el estatuto de la
pulsién de muerte.” Pero la insistencia de ZiZek sobre el punto de no retorno al que conducen
la implicaciones politicas de los textos conjuntos de Deleuze y Guattari parece mucho menos
evidente y, como veremos a continuacién, puede suponer una clara limitacién en un obra que
manifiesta su motivacion politica.

“En ello reside el nicleo de mi lectura de Deleuze en Organos sin cnerpo: que la
acentuada oposicion al Psicoanalisis en E/ Anti-Edjpo ha de ser leida como una
indicaciéon del desplazamiento crucial en la propia teoria de Deleuze. Mi siguiente
supuesto es que este desplazamiento tiene consecuencias politicas catastroficas: lo que
subyace a E/ Anti-Edjpo es un anticapitalismo salvajemente anarquico que no
proporciona ningun espacio para una transformacién social concreta, y que descalifica
cualquier intento semejante como cooptado por el capitalismo.”

Sin embargo el hecho de que Deleuze pueda haber retomado en sus ultimos textos
lineas de investigacién anteriores tampoco significa la cancelacion de otras posibilidades. Lo
que sin duda parece jugarse aqui es la herencia del psicoanalisis (lacaniano) y sus consecuencias

s 52 . , .
politicas.” En cualquier caso es un punto que no esta lo suficientemente aclarado o, cuando

# Cfr. BOWMAN, P. & STAMP, R. (Ed.) (2007): Ibid.

%0 Una breve y concisa introduccién a esta cuestién, que ademas establece paralelismos con Derrida muy
pertinentes también para nuestro tema, se puede encontrar en, DIAZ GALAN, J. (2007): “sMalogré Freud la
pulsién de muerte? Las lecturas de Deleuze y Derrida.” En Arbor. Ciencia, Pensamiento y Cultura. N° 73, Enero-Feb.
2007 P. 171-180. Aqui podemos leer algunas de las claves que Zizek no proporciona: “Si en Diferencia y repeticion
habla favorablemente del instinto de muerte (no entendido al modo de Freud), en E/ An#-Edipo salva tan sélo una
“experiencia de la muerte”. Pero en Mi/ mesetas sera LA VIDA la que ocupe el puesto principal, con la mayoria de
los caractetes de Diferencia y repeticion, peto borrada la palabra “muerte” e “instinto”. Las huellas del inconsciente
deleuziano no han de buscarse tanto en los escritos de Freud como en la veta leibnizniana-nietzscheana.” Ibid. P.
174.

SIBOWMAN, P. & STAMP, R. (Ed.) (2007): Ops. Cit. P. 237.
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menos, sobre el que nos faltan algunas claves. Pero la cuestién es que Zizek, ademas, extiende
de forma inusitada su critica mas alla de los aspectos pro-capitalistas de Deleuze & Guattari.
En realidad tampoco encuentra alternativas solidas entre el cberestalinismo, la idea de Multitud
que proponen Negri /Hardt o el movimiento Zapatista.”

Todo ello no le impide expresar su conviccion de que, empleando los términos de
Mao, lo que se precisa para alcanzar una revoluciéon que sea completa es, fambién, una
revolucién cultural. En Ozganos sin cuerpo sus preferencias lo aproximan a la implementacién de
una politica de la purificaciéon, mas que a una politica de la sustraccion, por la que se inclinaba
en su libro sobre Lenin. Ello le lleva a acomodarse a una periodizaciéon diferente de la
Revolucién rusa a la que habia realizado en esta ultima obra. Ahora se sugiere que la NEP
quiza fue un paso atras dado por Lenin y que el periodo revolucionario debe ser ampliado para
contemplar también el lado més oscuro de las purgas entre 1928 y 1933 que dieron paso al
auténtico Thermidor de la revolucion rusa: “Fue la gran sacudida de 1928 la que se propuso
directa y brutalmente el cambio en la propia composicién del cuerpo social, liquidando a los
campesinos como una clase de propietarios individuales y sustituyendo a la antigua zntelligentsia
(profesores, médicos, cientificos, ingenieros) por una nueva”.”* Fue el ascenso del realismo
socialista el que puso fin al “sectarismo proletario” del la RAAP y a la furia destructiva de la
trasformacién revolucionaria del cuerpo social. »

Sea como fuere, la cuestion de la violencia en general, y especificamente en su forma

revolucionaria, no parece que haya quedado del todo resuelta y sobre ella ha vuelto en su

52 Literalmente afirma Zizek que B/ Anti-Edjpo es el peor libro de Deleuze. ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 38. En
esto sigue a Badiou en su posicionamiento a favor de Deleuze y en contra (sin ningan argumento real) de la “mala
influencia” de Guattari. Cfr. BADIOU, A. (1997): Deleuge. E/ clamor del ser. Manantial, Buenos Aires, 1997. Esta
idea de que Guattari le ofrecié una salida facil y errénea a Deleuze es de todo punto incomprensible y, en ausencia
de los argumentos tedricos que permitirfan un debate que podria ser interesante, poco aceptable. Esa falta de
claridad es patente cuando Zizek hace propuestas no tan distanciadas de la recepcion popular de
Deleuze/Guattari o de tedticos como Hakim Bey y su T.AZ. (“Temporary Autonomons Zone”): “Ha llegado el
tiempo de empezar a crear lo que uno esta tentado en denominar territorios liberados, espacios sociales bien
definidos y delineados en los que se suspende la soberanfa del sistema: una comunidad religiosa o artistica, una
organizacién politica...” BOWMAN, P. & STAMP, R. (Ed.) (2007): Ops. Cit. Nota, 10, P. 255.

53 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 213-230. Desconcertante es la comparacion de Chaves con Perén, el repudio de
la figura del Ché Guevara, o la digresion final sobre Ivan e/ Terible. Cfr. HARDT, M. y NEGRI, A. (2004):
Multitnd. Guerra y democracia en la era del Imperio. Random House Mondadori, Barcelona, 2006. Trad. J.A. Bravo. El
caso del zapatismo es especialmente llamativo por ser un movimiento con clara vocacién estratétiga que
desarrolla, precisamente, uno de sus frentes en un entorno tan hostil como el de los medios de comunicacion.

54 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. Zizek, S. Op. Cit. P. 233.

% Otros autores seflalan, sin embargo la continuidad del realismo socialista con los postulados de la RAAP y en
general, la influencia inevitable de Crack de 1929 en el cambio de fase histérica. Cfr. Willett, J.: “Arte y
revolucién” en Hobsbawm, Eric J. (Dir.) 1981; Historia del marxismo. El marxismo en la época de la 111 Internacional.
Bruguera, Barcelona, 1983. P. 479-517.
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dltima obra.”® En Oyganos sin cerpo €l proceso revolucionario no se plantea como una actividad
estratégica bien planificada, que impida por definicién la inmersion en el Ahora en nombre de
las consecuencias a largo plazo. Por contra Zizek considera que “la suspension de todas las
consideraciones estratégicas basadas en la esperanza de un futuro mejor, [...] es una parte
capital de cualquier proceso revolucionario.” Y el problema fundamental de los intentos
revolucionatios que se han dado en la historia es que, quiza, no hayan sido lo suficientemente
radicales al no cuestionar, incluso, sus propios presupuestos. Lo que se traduce en una
indecidibilidad propia del acto politico mas radical, en el que la oposicién entre un gesto
destructivo loco y una decisiéon politica estratégica desaparece por momentos. En ultima
instancia y sin llegar a clausurar la ambigiiedad de sus propuestas, la pregunta para Zizek sigue
siendo: “cCémo vamos pues a revolucionar un orden cuyo principio es el auto-

. . P Pz 58
revolucionamiento permanente? Quiza. Esta es hoy la cuestion.”

56 Z1ZEK, S. (2008): Violence: six: sideways reflections. Picador, London. En esta ultima obra Zizek amplia su estudio
sobre la violencia sefialando tres tipos genéricos: violencia subjetiva (crimen, terror), violencia objetiva (racismo,
discrminacién, discurso) y violencia sistémica (los efectos catastréficos del sistema politico y econdémico).

57 Z1ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 230.

58 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 241. (Subrayado S. Z.)
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UN NUEVO MARCO PARA EL MATERIALISMO
DIALECTICO

(CONCLUSIONES IMPREVISIBLES)

“Pero es que no se trata de eso. Los apaches, al no
facilitarnos las cosas, al impedirnos descansar en una
malaconciencia nostélgica, nos dejan solos y frios, a los
europeos, ante la pregunta de Las Casas, la pregunta por la
justicia, la cual no cambia porque el indio sea el tragico
Cuahtémoc en su melancélica elegancia o un apache de
manos sucias y rebosando licor #suin por las orejas. Por otra
parte, ademds de ser el de Las Casas, este planteamiento
tiene la virtud de contraponerse al amoralismo cientificista,
forma hoy frecuente del progresismo. Los apaches tan
cerrados ellos, obligan al progresista a reconocerse
genocida, o a reconocer que a lo mejor tiene sentido
politico la palabra justicia.”

Manuel Sacristan. Prologo a Geronimo. Historia de su vida de

S.M. Barret. 1975.
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Quizas sea todavia demasiado prematuro realizar una valoracion de la voluminosa obra
The Parallax 1 iew, publicada por Zizek en 2006.! Pero si al menos podemos tener una primera
impresién de este trabajo en el que Zizek ha introducido, a partir de la idea de perspectiva de
paralaje, un nuevo marco general sobre el que inscribir su obra.” A pesar de esta novedad, mas
o menos justificada, el nucleo principal de los problemas tedricos a los que se ha enfrentado se
mantiene con gran fidelidad. Quiza lo mas novedoso sea el debate que mantiene con el
cognitivismo cientifico sobre el modelo de la mente humana. En lo que sigue, y a modo de
conclusién, vamos a centrarnos en una serie de cuestiones sobre las que Zizek ha venido
trabajando a lo largo de su trayectoria y para las que, a juzgar por su ritornello, no ha encontrado
una formulacion satisfactoria hasta los ultimos tres o cuatro afnos. Esta relativa estabilizacion es
quizas el motivo que le haya impulsado a ensayar una nueva sistematizacion bajo la idea de
paralaje. En la proximidad, sin embargo el trabajo fundamental se mantiene a través de un
cuestionamiento permanente sobre el modo en el que el psicoanalisis puede intervenir en la
sociedad. Y en la elaboraciéon de una economia politica del goce que circula ya mas alla del
marco democratico, alrededor de ese objeto paraddjico que el psicoanalisis lacaniano bautizo
como ay del que la pulsiéon de muerte no logra desarraigarse.

Pero empecemos por el marco general. La perspectiva de paralaje se define en general

como la variacién aparente de la posicion de un objeto, especialmente referida a los astros, por

1Esta obra se publicé en inglés con el titulo The Parallax View, MIT Press, Cambridge, 2006 y en el mismo afio
apareci6 en castellano una obra titulada V7sn de Paralaje. F.C.E. Buenos Aires, 2006. Trad. Marcos Meyer. Ambos
textos sin embargo no son, en absoluto, el mismo. En su conjunto se podria decir que la practica totalidad del
texto en inglés se encuentra repartido en dos publicaciones en castellano: la mencionada V7sidn de paralaje y La
suspension politica de la ética. F.C.E. Buenos Aires, 2005. Trad. Marcos Meyer. Hay ademas diferencias de contenido
y, especialmente, diferencias notables en lo que a la estructura se refiere, hasta tal punto que un cotejo de ambas
resulta poco practico. Citaremos por la edicién en inglés proporcionando la correspondencia en las publicaciones
castellano, cuando sea posible.

Esta linea tedrica esta anunciada en algunos articulos de Zizek en 2004 y en lo que suponemos que es la
version original de La suspension politica de la ética. Vid. ZIZEK, S.: “The parallax view: toward a new reading of
Kant”. Epoché (Provo Utah), spring 2004, vol. 8, nr. 2, str. 255-269. Asi como: “The parallax view”. New /eft rev.,
Jan/Feb 2004, 25, str. 121-134. ZIZEK, S. Paralaksa : za politicni suspenz eticnega. (Zbirka Analecta). 1. natis.
Ljubljana: Dru$tvo za teoretsko psihoanalizo, 2004. 186 str. Lo mas desconcertante es que el propio Zizek, a
juzgar por sus declaraciones, le presta importancia a la arquitecténica de esta obra. Vid. ZIZEK, S. (2006): The
Parallax View P. 11. En el mejor de los casos hay que entender que la version inglesa refleja una reelaboracién
posterior y por lo tanto mas acabada. Es decir, hubo al menos dos manuscritos diferentes de esta obra que Zizek
entregara para su publicacién, como asi nos confirmaron con sorpresa desde el F.C.E.

2 JAMESON, Fredric: “First Imptessions” London Review of books, 7 de septiembre 2006.
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el cambio en la posicion del observador,’ aunque Zizek entiende, de modo general, que la
distancia de paralaje es “la confrontacion de dos perspectivas estrechamente vinculadas entre
las cuales no es posible ningtin campo neutral en comtn”* A pesar de que en un principio esta
nocién de paralaje pueda sonar en clave de antinomia kantiana, Zizek considera como una
apuesta de esta obra la afirmacion, en sentido contrario, que hace de la nocién de distancia de
paralaje la clave necesaria que permite discernir el ntcleo subversivo de la dialéctica.’
Considera, por tanto, que el libro se basa en una decision estratégica filoséfico-politica de
designar a esta distancia que “separa al Uno de si mismo con el término paralaje”.’ Un enfoque
adecuado, imprescindible en esta cuestién, que es ademas el primer paso necesario para poder
recuperar la filosoffa del materialismo dialéctico.

La clasica relacién entre materialismo histérico y dialéctico es, precisamente, concebida
como una relaciéon de paralaje que es perceptible en el modo opuesto en el que ambos
conciben la relacién entre pensamiento y ser. El materialismo historico concibe esta relacién
explicando como interviene el pensamiento como un momento inherente a la praxis social, o
lo que es lo mismo, como un momento activo de la realidad social. Mientras que el problema
reside, para el materialismo dialéctico, en comprender la posibilidad del surgimiento de la
verdadera distancia entre pensamiento y set, /a negatividad del pensamiento, a partir del mero orden
del ser. Lo que buscan las categorfas fundamentales del materialismo dialéctico es “el aspecto
practico de la propia pasividad”: la intervenciéon mediante la introducciéon de una distancia
reflexiva con respecto al ser mediante un no-acto.’

Si bien parece haber formas de paralaje en diferentes dominios de la teorfa, Zizek se
centra en tres modos principales de paralaje: filos6fico, cientifico y politico.”

1. Desde un punto de vista filoséfico, la diferencia ontolégica emerge como la paralaje

que condiciona nuestro acceso a la realidad.

3 Zizek, reconoce una deuda en este sentido con la obra KARATANI, K. (2003): Transcritigue. On Kant and Marx.
MIT Press, Cambridge. El diccionario de la RAE define paralaje del siguiente modo (Del gr. naxpdilaéic, cambio,
diferencia). 1. f. As#r. Diferencia entre las posiciones aparentes que en la béveda celeste tiene un astro, segun el
punto desde donde se supone observado. Ademas especifica otros tres sintagmas paralaje anual, de altura, astral.

4+ Z17EK, S. (2006): The Parallax View P. 4 Vision de paralaje. P. 12

> Aunque algunas veces se utilice también el término brecha preferitemos emplear “distancia” para traducir gap,
que proviene a suvez del término béance usado técnicamente por Lacan, entendiendo ademés que el propio Zizek
ofteceria la ocasion para utilizar “diferencia”. Cfr. La nota con la que Antonio Gimeno acompafia su traduccién
de Organos sin cuerpo. Z1ZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 245.

6 ZIZEK, S. (2006): The Parallax View P. T Visién de paralage. P. 16.

7 ZIZEK, S. (2006): The Parallax View P. 6 Vision de paralaje. P. 16.

8 ZIZEK, S. (2006): The Parallax View P. 10 Vision de paralaje P. 21-22.
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2. En el ambito cientifico, la paralaje es la brecha irreductible entre la experiencia
fenoménica de la realidad y su relato/explicacién cientifica.

3. La paralaje politica surge del antagonismo social que impide encontrar un terreno
comun entre los diversos agentes en conflicto.

En cada una de esas partes se produce una operaciéon formal analoga que opera en
diferentes niveles: “una distancia es afirmada como irreductible e insuperable, una distancia
que pone un limite al dominio de la realidad.”” La filosofia por un lado, se mueve entre la
diferencia ontolégica, aquella que separa la realidad de lo dntico y el horizonte ontolégico, las
ciencias cognitivas, por su parte, se mantienen en la brecha entre el propio relato del sujeto
fenoménico y la realidad biofisiologica del cerebro. La confrontaciéon politica gira, finalmente,
en torno a la distancia entre el antagonismo social y la realidad econémica. El problema en los
tres casos reside en poder concebir esta distancia de un modo materialista. No alcanza con
insistir, para ello, en la imposibilidad de reducir una instancia a la otra, hay que ir mas alld de
este dualismo hacia la “diferencia minima” que lo genera. Esto es, “la no coincidencia del Uno

. . 10
CONs1go mismo.

La paralaje de la critica de la economia politica

Zizek parece haber encontrado nuevas claves en el mencionado libro de Karatani, que
si bien profundiza en una peculiar lectura kantiana de Marx, le servira para replantear su vision
de la economia politica marxiana a través de Hegel. La clave para Karatani reside en considerar
que las diversas antinomias que se le plantean a razén, tanto en el ambito tedrico, como en el
practico y en el estético, no deben ser fijadas como tales; sino que surgen por cambios en la
actitud del sujeto, esto es por una particular “puesta entre paréntesis” que el sujeto puede
realizar en cada ambito."" Lo que mas interesa a Zizek de esta lectura, sin embargo, son las

posibilidades que permite la aplicacién de la perspectiva de paralaje en la obra de Marx.

9 ZIZEK, S. (2006): The Parallax View P. 10.

10 “Puesto que he escrito paginas en las que polemizo con el trabajo de Jacques Derrida, ahora, que la moda
derridiana esta declinando- es quizas el momento de honrar su memoria sefialando la proximidad de esta “winimal
difference” con aquello que €l designo como différance, ese neologismo cuya simple notoriedad obstruye su potencial
materialista.”” ZIZEK, S. (2006): The Parallax View P. 11

1 ZIZEK, S. (2006): The Parallax: View P. 50 Visiin de paralaje P. 81. Una version previa de este apartado se
encuentra en “Hacia una nueva lectura de Kant” en ZIZEK, S y HOUNIE, Analia (Comp.): Violencia en Acto.
Conferencias en Buenos Aires. Paidos, Buenos Aires, 2004. P. 13-34.
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Al elaborar su critica de la economia politica Marx se ocupa de la oposiciéon de la
economia politica clasica: la teorfa del valor de Ricardo por un lado, y la reduccién neoclasica
del valor a un ente puramente relacional carente de sustancia, a partir de Bailey y del
empirismo, por el otro."” La solucién a esta oposicién pasa por repetir la innovaciéon kantiana
desde la perspectiva de paralaje considerando esta oposicién como una antinomia kantiana: “el
valor debe originarse fuera de la circulacién, en la produccién y en la circulacién.”” A partir de
aqui, es posible entender como el marxismo posterior a Marx perdi6 la perspectiva de paralaje,
al elevar unilateralmente el concepto de producciéon como el lugar de la verdad frente a la
esfera ilusoria del intercambio y del consumo. Para Karatani tanto la teoria del fetichismo de la
mercancia, como la teorfa de la reificacion, e incluso elaboraciones posteriores de Adorno o
Jameson, han sucumbido a esta trampa. Esto ha provocado que la explicacion mayoritaria de la
ausencia de un movimiento revolucionario se derive de la incapacidad para competir con las
seducciones de la sociedad de consumo y/o las manipulaciones de las fuerzas hegemonicas que
dominan en el universo de la cultura. Este es el motivo principal por el que su trabajo critico se
desplace hacia la critica cultural para ofrecer “la revelaciéon de los mecanismos ideolégicos y
libidinales que mantienen a los obreros bajo el dominio de la ideologfa burguesa.”"

Sin embargo, continda Zizek, Karatani establece a partir de su lectura del analisis de
Marx sobre la forma-mercancia “la insuperable persistencia de la distancia de paralaje, en el
salto mortal que debe cumplimentar un producto para que pueda ser considerado una
mercancia.”” El proceso por el que una mercancia se vende y queda constituida como una
mercancia no se produce mediante un desarrollo inmanente del concepto de valor, sino por un
salto mortal comparable a un acto de fe. Esta fue la razén, considera Zizek, por la que Marx
hubo de abandonar su proyecto original, discernible en los Grundrisse, en el que intentaba
deducir, al modo hegeliano, la diferencia entre valor de uso y valor de cambio desde el
concepto de valor.'” En E/ Capital el punto de partida es ya la diferencia entre estas dos
dimensiones, el propio caracter dual de la mercancia. Por tanto la terminologfa hegeliana que
Marx emplea para describir la circulacion del capital no deberia oscurecer la cuestion

fundamental, a saber: “que en ella no se procede a describir la circulacion del capital siguiendo

12 BAYLE, Pierre: Dictionnaire historigue et critigue (Diccionario Histdrico y Critico; 2 Vols. 1695/1696, 4 vols. 1702)

13 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 50 Vision de paralaje P. 82. (Subrayado S. Z.)

4 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 50 Vision de paralaje P. 82.

15 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax: View P. 51 Visidn de paralaje P. 83.

16 MARX, K. (1857/58): Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie. MEN 42. Elementos fundamentales para la eritica
de la economia politica. 3 Vols. Trad. Pedro Escarén, Siglo XXI, México/Buenos Aires/Madrid. 200720

266



La Ontologia politica de Slavoj Ziztek

el desarrollo inmanente del Espiritu hegeliano pues este movimiento nunca se alcanza a si
mismo.”"” El valor es por tanto un concepto vacio y como tal reflexivo y por ello puede ser
manipulado ideolégicamente y alterado en su significado contingente.'®

Con ecllo avanza Zizek labotiosamente a partir de su trabajo sobre Hegel, pues
ciertamente se ha dedicado con ahinco a tratar de demostrar que el Espiritu absoluto no se
cierra mas que de una manera parcial y sobre su resto contingente, hacia la reconfiguracién del
pensamiento de Marx. Pues a pesar de todo, Zizek no sélo esta tratando de cerrar una vieja
disputa en la herencia marxista sino que esta tratando de cerrar una vieja polémica consigo
mismo. En una nota de Goza tu sintoma (1992) describe precisamente el dilema marxista en
torno a esta cuestién del analisis del capital en funcién de la dialéctica de la sustancia- sujeto.”

“En su esfuerzo por delinear el universo del capital por medio de las categorias
de la l6gica de Hegel, Marx oscila constantemente y de modo sistematico entre dos
posibilidades:

1. 1a calificacién del capital como la sustancia alienada del proceso histérico que
reina sobre los sujetos atomizados. (...) dentro de esta perspectiva, la revolucion
aparece, por necesidad, como un acto por medio del cual el sujeto histérico se apropia
de su contenido social alienado, esto es, reconoce en este su propio producto.

17 ZIZEK, S. (2006): The Parallax View P. 51 Vision de paralaje P. 84. Vid. KARATANI, K. (2003): Transcritique. On

Kant and Marx. MIT Press, Cambridge. P. 9

18 Serfa prolijo profundizar aqui en este asunto, aunque quiza si podamos sefialar algunas cuestiones generales. Si
el concepto de valor circula en la filosoffa en la antigiiedad (Cfr. Didgenes Laercio sobre la relatividad del
concepto de valor en los estoicos) parece cobrar un especial protagonismo en la filosoffa practica del XIX.
Nietzsche conoce el concepto a partir de la lectura de la economia politica, y sobre todo a partir de la critica de
Schopenhauer a la ética kantiana, que ya indica que el valor es relativo y comparativo. Nietzsche asume esta critica
y se la aplica al concepto de valor que elabora E. Duhring en Der Werth des Lebens (1875). El caracter relacional que
Schopenhauer le otorga se profundiza en Nietzsche en forma de relativismo. Vid. SALAQUARDA, Jorg:
“Umwertung aller Werte” en Archiv fiir Begriffsgeschichte. Band XXII, Heft 2. P. 154-173 La cuestién del lenguaje no
es ajena tampoco a Nietzsche que extiende su critica a la creencia metafisica que sustenta al lenguaje, al concepto
de valor: “Lo economistas tratan de encontrar la unidad del concepto de valor en el origen del término. Como si
las palabras no fuesen recipientes en los que una vez fue guardado esto, o aquello o, lo otro”. NIETZSCHE, F.
Menschliches, Allzumensliches II. Afotismo 33, Simtliche Werke, Bd. 2. (Hrsg.) Colli-Montinari. Aunque ZiZek no
menciona esta cuestién es perceptible que su trabajo no responde a una motivacién Estética como puede ser el
caso de Nietzsche sino a una Teorfa de la Ideologfa. Cuando Weber rompe definitivamente con el historicismo
aleman y se vuelve hacia la escucla austriaca de economia, afirma con claridad que la fundamentacién del
concepto de valor es pragmatica y no psicologica. Pero en ausencia de una teorfa de la ideologfa, innecesaria desde
su punto de vista, Nietzsche, de forma paradéjica, se le vuelve a colar por la puerta de atras y la afirmacion de los
valores se ha de convertir, en dltima instancia, en una lucha tragica contra el destino. Vid. WEBER, Max (1908):
“La teorfa de la utilidad marginal y la ley fundamental de la psicofisica” en E/ problema de la irracionalidad en las
ciencias sociales. Tecnos, Madrid. 19922, P. 198. (1917/19): Wissenschaft als Beruf. Mohr (Siebeck), Tubingen, 1991.
Esta vinculacién entre estética y teorfa de la ideologia si estd presente de manera fundamental en la obra de
Adorno y aqui es mas dificil de entender por qué Zizek lo descarta someramente.

Finalmente habria que afiadir que este caracter reflexivo de los valores ha sido sefialado también desde posiciones
conservadoras. Vid. LUHMANN, Niklas: ,, Tautologie und Paradoxie in den Selbstbeschreibungen der modernen
Gesellschaft.“(1987) en Protest: Systemtheorie und soziale Bewegungen. (Hrsg.) Kai-Uwe Hellmann, Frankfurt am Main,
Suhrkamp, 1996. Pp. 79-107.

19 Z1ZEK, S. (1992): Goza tu sintoma. Jacgues Lacan dentro y fuera de Hollywood. Ediciones Nueva Visién, Buenos
Aires, 1994, 2* Ed. 2004. Trad. Horacio Pons. Nota 24, P. 136.

267



Un nuevo marco para el materialismo dialéctico

2. La calificacién opuesta del capital como sustancia que ya es en si misma
sujeto, esto es, ya no universalidad vacfa y abstracta sino una universalidad que se
reproduce a sf misma a través del proceso circular. (...)

Como sefialaba entonces el propio Zizek, la primera alternativa se corresponde con los
desarrollos de Marx en los Grundrisse,”” mientras que la segunda tiene su lugar fundamental en
El Capital® Zizek parece ahora en disposicion de elaborar de forma mas precisa esta herencia
de Marx a partir de la idea de paralaje aplicada a la economia politica y méas en concreto al
concepto marxista de valor.

El mismo ha trabajado sobre la idea del proletariado como la parte de la no-parte, y
con esa identificacion residual, pero sin descuidar el aspecto formal del partido, como hemos
visto en su texto sobre Lenin. Un mismo procedimiento formal es operativo en ambos lados
vinculado a su idea de “diferencia minima” esa no-coincidencia que abre precisamente lo que
en esta obra ha denominado distancia de paralaje, un corte ineludible en la inmanencia que
habilita el espacio de la apariencia. La misma metafora financiera puede trasladarse al lenguaje
si entendemos que el significado es algo que se pide prestado al futuro. En el lenguaje el sujeto
cierra el zmpasse del significado, del proceso indefinido de busqueda de un significado verdadero
presuponiendo que el significado es compartido por los demas. Esa es su creencia o “acto de
fe”, y la comunicacioén se hace posible a través de una ficciéon contrafactica que se sostiene,
precisamente, en su caracter de verdad aparente.

Esta tension entre los procesos de produccion y circulacion es, por tanto, de paralaje: el
valor se genera durante el proceso de produccién, pero solo se crea entonces de un modo
potencial pues se concreta como valor cuando la mercancia producida es vendida y se cierra el
circulo Mercancia-Capital-Mercancia. Esta distancia temporal entre la produccion del valor es
fundamental, pues aunque el valor se pueda generar en el proceso de produccion, sin la

clausura exitosa del proceso de circulacién, no puede haber estrictamente valor: “el tiempo

20 La linea que explora la vertiente de los Grundrisse ha sido abierta especialmente por Toni Negti que argumenta
en favor de un abandono necesario de la teorfa del valor de Marx, en funcién de la recomposicion del capitalismo
a partir del trabajo inmaterial. Cfr. NEGRI, T. (1979): Marx mdis alld de Marx. Akal, Madrid, 2001 y “Excurso 1.
Método tras las huellas de Marx”. En HARDT, M. y NEGRI, A. (2004): Multitud. Guerra y democracia en la era del
Imperio. Random House Mondadori, Barcelona, 2006. Trad. J.A. Bravo Pags. 172-184. Para una revision
introductotia de esta cuestién Vid. GALCERAN, Monserrat: “Autonomia y subjetividad. Por una lectura critica
de algunos textos de A. Negti.” Youkali, Revista critica de las artes y el pensamiento, 5, Pags. 53-68. <www.youkali.net>
2! Esta dltima como ¢l mismo indica también “recibié su expresion ultima en la lectura hegeliana de la critica de la
economia politica que florecié en la RFA a principios de los 70. Cfr. REICHELT, Helmut: Zur logischen Struktur
des Kapitalbegriffs bei Karl Marx. Subrkamp, Frankfurt, 1970.” ZIZEK, S. (1992): Ibid.
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verbal es aqui el del futuro anterior, es decir, que el valor no es inmediatamente, ¢l unicamente
habri sido, se realiza retrospectivamente, se pone en practica performativarnente.”22 O dicho en
los términos hegelianos de Zizek, el valor se genera en la producciéon como algo ex sz, mientras
que sélo en la circulacion alcanza el para si.

Para poder cerrar el circulo de su reproduccién, continta Zizek siguiendo a Karatani, el
capital debe pasar por el punto critico en el que los roles se invierten: es decir cuando los
trabajadores se compran lo que producen.” Con ello se produce de nuevo una situaciéon de
paralaje por la que se debe sostener al mismo tiempo la posicion de productor y la de
consumidor sin que ninguna pueda ser reducida a la otra. Pero esto precisamente no debe
alejarnos de la cuestion principal, en el capitalismo es el capital financiero el que con su légica
parasitaria mantiene el impulso incesante a costa del proceso productivo.” Es posible entonces
reconstruir nuevamente el contexto de la economia politica que se le plantea a Marx sobre tres
posiciones basicas con respecto a la constitucién del dinero:™

1. La mercantilista: “una creencia directamente ingenua en el dinero como algo
especial.

2. La economia politica burguesa clasica, paradigmatica en Ricardo, que consideraba al
dinero como el mero signo de la cantidad de trabajo socialmente util.

3. La escuela neocldsica que rechaza la teotfa del valor/trabajo, ademas de cualquier
tipo de concepto sustancial o natural del valor. Donde el precio es el resultado del juego entre
oferta y demanda.

Marx, entiende Zizek, comienza donde termina la teoria del valor-trabajo a través de su
lectura de Bailey, el primer economista que sefialé el estatus relacional del valor, es decir el
hecho de que el valor sea la expresion de la relacién de una mercancia con las otras. Fue Bailey
entonces el que permitié el enfoque estructural-formal de Marx, que ya insiste en “la distancia

26 z :
7 Ademas es importante entender que

que separa a un objeto del lugar estructural que ocupa.
la teorfa del valor-trabajo de Ricardo, si bien acierta en su enfoque al considerar que el dinero
es algo externo al trabajo y no natural, termina por caer en un naturalismo sustancialista: “pues

al reducir el dinero a un signo externo secundario del valor inherente a la mercancia, vuelve a

2 Z17EK, S. (2006): The Parallax View P. 52 Vision de paralaje P. 86.
2 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 53 Vision de paralaje P. 87.
24 Z17EK, S. (2006): The Parallax V'iew P. 53 Visidn de paralaje P. 87.
25 Z17EK, S. (2006): The Parallax View P. 53 Visidn de paralaje P. 88.
26 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax V'iew P. 53 Visidn de paralaje P. 88.
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naturalizar el valor, concibiéndolo como una propiedad sustancial de la mercancia.”® Para
Zizek, por tanto, no deberfamos apresurarnos y considerar que Marx se inscribe en la linea que
va de Ricardo a los propios seguidores de Marx, pues éstos ya han realizado el transito desde la
apariencia a la esencia, y se encuentran fascinados con la produccién como el nucleo secreto
del intercambio. El movimiento basico de Marx tiene que ser el opuesto: “el retroceso a la
forma misma, pues no ignora que la esencia secreta necesita esta forma, que la forma en si es
esencial.”*®

Sin embargo, la paralaje marxista definitiva es, segun Zizek, la que existe entre la
economia y la politica, la que se produce entre la critica de la economia politica con su légica
de las mercancias y la lucha politica con su légica del antagonismo. Aunque ambas se
relacionan directamente todo intento de traduccién directa entre ellas esta condenado al
fracaso. Esta conclusién es la que emplea Zizek para distanciarse de las propuestas de teéticos
de izquierda con los que comparte objetivos y que reducen, a su modo de ver, la esfera

econémica a una mera esfera ontica carente de dignidad ontolégica:

“Esta politica pura de Alain Badiou, Jacques Ranciére y FEtienne Balibar, mas
jacobina que marxista, comparte la degradacion de la esfera de la economia con su gran
oponente, los estudios culturales anglosajones y su predileccién por las luchas por el
reconocimiento.””

Siguiendo la indicacion de la perspectiva de paralaje es la propia puesta entre paréntesis
la que produce su objeto correspondiente, por ello hay que insistir en que el campo de la
economia es en su verdadera forma irreductible a la politica, como forma determinante de lo
social. As{ la democracia, por ejemplo, surge como forma sélo cuando se abstrae del
entramado de las relaciones econémicas y la logica del aparto politico estatal. La légica del
poder, por otro lado, emerge cuando se abstrae del imaginario democratico y del proceso de
reproducciéon econdémica. Y la esfera econdémica emerge, finalmente, cuando se pone
metodolégicamente entre paréntesis la existencia concreta del Estado y de la ideologfa politica.

Lo que debe evitarse, considera Zizek, es por lo tanto el intento de formulacién de la totalidad

271 Z17EK, S. (2006): The Parallax View P. 54 Visidn de paralaje P. 89.

28 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 55 Visidn de paralaje P. 92. Hay una obra muy cercana a Zizck a la que no
alude y que lee de manera conjunta el fetichismo del significante y el de la mercancia, semiética e ideologfa. Para
Baudrillard sin embargo Marx no descifra en su critica de la economia el aspecto formal sino el del contenido. A
pesar de una gran similitud de planteamientos, la direccién que sigue Zizek lo encamina mas a una Ontologia
centrada en lo Real del goce como lugar central de la politica. Cfr. BAUDRILLARD J. (1974): Critica de la economia
politica del signo. S. XXI, Madrid, 19793. Pags. 168.

29 Z17EK, S. (2006): The Parallax View P. 55 Visidn de paralaje P. 92.
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de la que forman parte la ideologfa democratica el ejercicio del poder y el proceso de
produccién econdmica, “si se pretende considerar todos estos aspectos, se termina por no ver
nada, los contornos desaparecen.”30

Hasta aqui Zizek sigue con interés las teorfas de Karatani a pesar de no compartir su
modo de aplicacién del concepto de paralaje a la resolucion de antinomias, como el dinero o el
poder. El aspecto formal es el que mas le interesa; y no comparte su recurso consistente en
habilitar un lugar paradéjico que pueda existir al mismo tiempo como lugar trascendental y que
no sea especificamente un ente sustancial.”

Zizek vuelve entonces de nuevo a Marx para recuperar la lectura que le parece mas
adecuada: el transito del dinero al capital, esto es la conocida inversion de la circulacion del
capital de Mercancfa-Dinero-Mercancfa en Dinero-Mercancia-Dinero desplazamiento por la
que el capital parece adquitir un funcionamiento independiente y eterno.” Si en primer lugar el
dinero aparece como un medio de intercambio de mercancias, una vez puesta en marcha la
circulacion, sin embargo, la relacién queda invertida y el medio se convierte en un fin en si
mismo. La propia produccién de mercancias destinadas a satisfacer un uso se convierte en un
momento propio de la circulacion del capital. Desde esta perspectiva, el capital es dinero que
ya no es una mera riqueza sustancial, su encarnacion universal, sino el valor que a través de la
circulaciéon genera mas valor, valor que se media y postula a si mismo, que pone
retroactivamente sus presupuestos, en una expansiéon que no conoce limites. Las crisis no
hacen que reafirmar mas, si cabe, la antitesis entre las mercancias y su forma-valor, al elevar al
dinero al status de mercancia znica.

¢Es entonces el capital el verdadero sujeto/sustancia? Se pregunta Zizek: “Si y no: para
Marx, este movimiento circular que se engendra a s{ mismo es precisamente la fantasia
inconsciente del capitalista que parasita al proletariado como la pura subjetividad sin
sustancia.””” Esta fantasfa inconsciente del capitalista es la que pone en evidencia la existencia
de un vacio fundamental, es el sintoma que permite postular un limite a la danza inmanente del

capital por el cual éste provee las condiciones para su propio colapso.

30 ZIZEK, S. (2006): The Parallax View P. 56 Vision de paralaje P. 94.

31 Vid. ZIZEK, S. (2006): The Parallax View P. 57-58 Vision de paralaje P. 94-96. “Tal vez estas limitaciones se
deban a las restricciones del kantismo de Karatani” sefiala Zizek. “Contra el antihegeliansimo de Karatani, debe
recordarse que esta nocién de forma es mds hegeliana que kantiana”. Ops. Cit Nota 78. P. 394 y Nota 68. P 89

32 MARX, K. (18904): Das Kapital. Kritik der politischen Okonomie. Erster Band. MEW 23. E/ Capital. Trad. M.
Sacristan. OME Vol. 40, 1976.

33 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax V'iew P. 60 Vision de paralaje P. 101.
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Y esta verdad, sefiala Zizek, debe ser afirmada, en primer lugar contra la experiencia
cotidiana de que el objetivo de la circulacion del capital es la satisfaccion creciente de las
necesidades humanas. Al mismo tiempo se percibe ademas que esta verdad 7o es la realidad del
capitalismo pues el capital no se engendra a si mismo, sino que depende de la generacién de
plusvalia que explota del obrero. Hasta aquf llega la explicacién, mas o menos comun de esta
topica marxista, pero para Zizek es imprescindible agregar un tercer nivel a esta oposicion
entre /a experiencia subjetiva del capitalismo como instrumento de satisfaccion y la realidad social
objetiva de la explotacion: “el engafio objetivo, la fantasia inconsciente denegada del misterioso
movimiento circular inmanente que genera el capital, es la verdad (aunque no la realidad) del
proceso capitalista.””* Si como indicaba Lacan la verdad tiene la estructura de una ficcién: “la
unica manera de formular la verdad del capital es liberar a esta ficcién de su movimiento
“inmaculado” y de su generacién inmanente.””” El problema por tanto de las lecturas que se
hacen de los analisis del capitalismo de Marx es que, pese a su descripcion del proceso de
desplazamiento infinito del capital, todavia describen la fantasia de/ capital; “describen lo que

. .. 36
creen los individuos, a pesar de que no lo saben.””

El ambiguo estatuto del objeto a: la pulsiéon de muerte.

Esta inversion desde un modelo en el que el consumo se orienta a un objetivo hacia otro
modelo, propiamente capitalista, que se basa en la circulacion inmanente del capital puede
ilustrar la relacién entre capitalismo y goce, en referencia al deseo y a la pulsion.

En primera instancia, al nivel de los individuos, el capitalismo nos interpela como
consumidores, como sujetos de deseo, generando siempre nuevos deseos. Manipula también
como sefiala Zizek, el propio deseo de desear, nos ensefla qué, como y cuando hemos de
desear. Pero aunque tiene en cuenta este hecho, que el deseo mas elemental es el de
reproducirse como deseo sin alcanzar la satisfaccion, no alcanza todavia el nivel de la pulsion:
“la pulsién es inherente al capitalismo en un nivel mas fundamental, sistémico: es lo que
propulsa la completa maquinaria capitalista, es la compulsiéon impersonal a participar en el

. . . . . ., 37 . ., .
interminable movimiento circular de su expansiéon.”” Cuando la circulacién del dinero se

34 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 60 Vision de paralaje P. 102.
35 ZIZEK, S. (2006): The Parallax: View P. 60 Visidn de paralaje P. 102.
36 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax: View P. 60 Visidn de paralaje P. 102.
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convierte en un fin en si mismo entramos en el dominio de la pulsiéon. Constatacion
problematica.

Desde un punto de vista politico el hecho fundamental es que el sujeto no puede evitar
la pulsién acéfala de circular incansablemente alrededor del objeto @, y ahi sélo le queda el
desplazamiento fundamental de identificarse con ese lugar, precisamente el lugar que ocupa el
analista, o lo que es equivalente para Zizek el lugar del revolucionario. Lo que parece sugerir es
que, en ultima instancia, en esa posicion tal y como la describe Lacan, sélo se puede ser analista
o revolucionario, mas alld de los contenidos, es el estatuto formal lo que da la clave del gesto,
de la decision. Lo inquietante, sin duda, surge al considerar que la férmula del analista, cuya
escritura es inversa a la de la fantasfa, es analoga a la férmula para la perversion, (a<>$). Ese es
el riesgo que hay que asumir. Pues ese lugar se define por evitar, precisamente, el recurso a la
garantfa del Amo. Una vez que se ha establecido que la pulsion dibuja un horizonte
insuperable, que la pulsion es sistémica, habra que ver que opciones resultan de la propia
ambigliedad del objeto 4, pues ocupar ese lugar sin ocuparlo es una ambigiiedad insoluble que
se deriva del objeto a.

Incluso cuando el propio Miller, sefiala Zizek, define al objeto « como el objeto que

113

emerge en el momento exacto de la pérdida, permanece dentro del horizonte del deseo: “el

verdadero objeto causa del deseo es el vacio colmado por sus encarnaciones fantasmaticas.””
Hay que considerar, sin embargo, al objeto z en su dimensioén de objeto de la pulsion, teniendo
en cuenta una indicaciéon fundamental de Lacan: la meta de la pulsion no es goa/, un destino
final, sino azm el camino mismo, el objetivo es el objeto mismo alrededor del cual gira la
pulsién cuyo propésito es la circulacién interminable.” Si examinamos, por tanto, al objeto @
como objeto causa del deseo nos encontramos con un objeto que se presenta como
originalmente perdido, que coincide con su propia pérdida, que emerge como perdido. Si
consideramos al objeto @ como objeto de la pulsion: “el objeto es directamente la propia pérdida.
En el desplazamiento del deseo a la pulsion pasamos del objeto perdido a la pérdida en si misma como

. 40
un objeto.”

31 ZIZEK, S. (2006): The Parallax View P. 61 Vision de paralaje P. 103. (2005): La suspension politica de la ética. P. 25

38 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 61 Vision de paralaje P. 104. (2005): La suspension politica de la ética. P. 23
¥ LACAN, J. (1973): Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis (1964) Seminarios Libro XI. Paidés, Barcelona,
1987. P. 168

4 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 62 Vision de paralaje P. 104. (2005): La suspension politica de la ética. P. 24.
(Subrayado S. Z.)
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Es preciso por tanto, senala Zizek, establecer con claridad una distincién doble, no
solo la que se da entre el objeto « en su estatus fantasmatico y el objeto 2 como vacio mas alla
del contenido fantasmatico, sino también dentro de este ultimo dominio, “entre el perdido
objeto-causa de deseo y el objeto-perdida de la pulsién.”' Este extrafio movimiento llamado
pulsiéon no se dirige a la busqueda imposible del objeto perdido, es mas bien un impulso para
escenificar en acto la pérdida misma, la brecha, el corte, la distancia. Y la caracterizacién de la
pulsion de muerte como un proceso que busca el reencuentro con la Cosa conduce,
inevitablemente, a la tépica del deseo y de su objeto perdido. En el deseo se representa de
manera metonimica el vacio de la Cosa imposible, por ello la aspiraciéon a la plenitud se
transfiere a los objetos parciales. Sin embargo, continda ZiZek, es necesario ser precisos y no
confundir el matiz fundamental: “el deseo no es una nostalgia infinita de la Cosa que se fija a
un objeto parcial, la pulsion es esta fijacion en la que reside la dimensiéon de muerte de toda
pulsién.”” La dimensién de la pulsion es esa en la que nuestra libido se pega a un objeto
particular y circula a su alrededor para siempre. Lo que nos convierte en humanos es
precisamente este hecho de quedar atrapados en una Orbita cerrada, que repite siempre el
mismo gesto, encontrando una extrafa satisfacciéon en ello.” Para Zizek la pulsiéon de muerte
freudiana no tiene que ver con un anhelo autodestructivo ni con un retorno a la ausencia
inorganica de cualquier tensién vital. Es, al contrario, “un nombre para la vida eterna no
muerta, para el horrible destino de quedar atrapado en el interminable ciclo repetitivo de
caminar entre la culpa y el dolor.” Un siniestro exveso de vida.

¢En que situacién nos deja todo esto? Toda la insistencia de Zizek en este asunto pasa
por afirmar que es posible apoyarse en esa dimension de la pulsion mas alla de la utilizacién
que de ella hace la légica inherente al capitalismo, o del repudio al que la somete el
“humanismo clasico.” Y esa posibilidad consiste en advertit que la pulsion “es casi
literalmente /a auténtica pulsion para romper con el Todo de continuidad en el que estamos capturados, para
introducir un desequilibrio radical en éL.”* Pero si la pulsién se caracteriza precisamente por

impulsar un movimiento ajeno a los resortes de la voluntad no es posible proponer un modelo

4 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 62 Vision de paralaje P. 104. (2005): La suspension politica de la ética. P. 23
2 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 62 Vision de paralaje P. 105.

#3 La pulsién que como tal es la dimension que nos hace precisamente humanos. Es dificil no pensar aqui en el
Humano, demasiado humano de Nietzsche.

“ Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 62 Vision de paralaje P. 105.

45 Z1ZEK, S. (1999): Ops. Cit. P. 169. La pulsién que como tal es la dimaension que nos hace precisamente
humanos. Es dificil no pensar aqui en el Humano, demasiado humano de Nietzsche.

46 Z17EK, S. (2006): The Parallax View P. 63
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de actividad alternativo que pudiera romper con ella. La posibilidad reside en inscribir, o en
reescribir, nuestra relacién con ella, es decir en tomar nota de sus efectos.

Hay, no obstante, en este punto una ambigliedad del planteamiento de Zizek
estrechamente vinculada con su nocién de acto, que ha sido uno de los puntos principales de
critica a su teorfa, sin duda por las vacilaciones que ha manifestado a la hora de alcanzar una
elaboracion clara de una de sus tesis fundamentales. Ya la propia idea de acto no parece sino
que vaya a provocar malentendidos, al proporcionar expectativas sobre algin tipo de teoria de
la accién que ha de ser inviable desde el momento en el que hemos abandonado el registro
Simbolico y negociamos directamente con lo Real. Pero Zizek no entiende el concepto de
pulsién desde un punto de vista biolégico sino que lo comprende desde una ontologfa
materialista. La pulsiéon de muerte no es el retorno a un estado inorganico anterior, como en la
hipétesis freudiana, sino la repeticién del acto radical que precede al orden del ser.” Otra
dificultad afiadida la va a suponer la comprension de ese acto por analogia con el concepto de
negatividad hegeliana, de manera un tanto imprecisa en ocasiones, como la capacidad
disgregadora del Entendimiento. La cuestion es, en el mejor de los casos, como distinguir esta
nocioén del acto tal y como €l lo entiende, de la Pulsiéon de Muerte como sublimacion creativa.
Es decir, en su dimension de repeticion generadora de lo nuevo.*”

Lacan en el Seminario sobre [a Etica del psicoandlisis aborda la pulsién desde dos puntos
de vista que ya venfan enlazados en cierto sentido desde Freud, el energético y el historico,
admitidos ambos de algin modo en el caracter especulativo con el que Freud quiere enmarcar
su hipétesis de una compulsién de repeticion. Este quizas haya sido un camino desviado que
Zizek ha tratado de tomar como referencia para la elaboracién de su teorfa y que le ha hecho
apelar a un contenido intuitivo del concepto hegeliano de negatividad apoyandose en lo mas

oscuro de la obra de Schelling y tifiendo su discurso de un cierto tono épico que no ha

47 Esta idea del acto como una creacion ex-uibilo fundamental para Zizek en la elaboracion de una filosofia
materialista la ha explorado en varias ocasiones en referencia a Schelling. Vid. ZIZEK, S. (1996a): The Indivisible
Remainder: An Essay On Schelling And Related Matters. 7izek prologd una edicion en 1997 del proyecto inconcluso de
Schelling sobre Las edades del mundo, en el que éste se adentra en la religién y en la mitologfa para explicar como
surge el tiempo en la eternidad. ZIZEK, S. (1997b): Ops. Cit. SCHELLING von F. W. J. (1811-1815): Las edades
del mundo. Ed. Jorge Navarro. Akal, Madrid, 2002. Curiosamente Habermas, que ya realizé su tesis doctoral sobre
Schelling, se preocupé también en sus inicios de este asunto HABERMAS, J. (1954): “Das Absolute und die
Geschichte. Von der Zwiespaltigkeit in Schelling Denken” Diss. Bonn. Cfr.: “Idealismo en transito al matetialismo.
Consecuencias filosofico-historicas de la idea de Schelling de una contraccién de Dios” en (1971?): Teorfa y
Praxis. Tecnos, Madrid, 1997. Pags. 163-215.

4 Cfr. VIDARTE, Paco: (1999): “Todo estriba en el oido. De Aristételes a Freud mas alla” en Daimon. Revista de de
Filosofia, N° 19, Murcia. (20006): “El acontecimiento de la lectura” en s;Qué es leer? La invencidn del texto en filosofia.
Valencia, Tirant lo Blanc. Pags. 239-245. asf como la Nota 404, P. 191-192. en Ib/d.
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ayudado a clarificar la cuestién.” El acto se relaciona segin este modelo con Antigona y con
una ruptura radical y abrupta del medio simbélico y con el sefiuelo de la fantasia que cubre el
abismo de la Cosa imposible.”

El modelo energético, o mas precisamente termodindmico, es el que emplea Lacan en
el Seminario XVII para elaborar la relacién entre el goce y la pulsién de muerte.”’ A partir del
esquema del discurso del amo se hace patente que con la repeticion hay efectivamente una
pérdida entrépica, una cierta renuncia al goce en el limite, que es la que hace emerger al objeto
a como plus-de-goce.”” Concepto este que esta en clara analogfa con del concepto marxiano de
plusvalia; Lacan afirma de hecho, con una formulacién algo provocativa, que Marx procedi6 a
fundar el capitalismo con su descubrimiento de la plusvalia pues precisamente la esencia del
capitalismo esta en ese juego de llegar al limite, de la compulsién de repeticion:

“De hecho, el goce sélo se caracteriza, solo se indica en este efecto de entropia,
en esta mengua. Por eso lo introduje en un principio con el término Mebriust, plus-de-
gozar. Precisamente porque se capta en la dimension de la pérdida....s6lo la dimension
de la entropfa hace que esto tome cuerpo, que haya un plus de goce que recuperar’™’

El problema es que ese objeto 4, esa plusvalia no es recuperable, no se le puede
reintegrar como Marx queria al trabajador. Ese es para Lacan el fracaso de la teorfa del valor de
Marx, que Zizek trata de corregir, que si bien describe a la perfeccion la maquinaria capitalista
no pude cambiar realmente nada. Como ademas ese plus de goce esta indisolublemente ligado
al saber y a su acumulacion, Lacan sélo vislumbra la posibilidad de articular un cambio real en

el vinculo social a partir de la posicion del analista como objeto .

49 Por ejemplo “La dimensién ante la que Kant o Heidegger retrocedieron” Vid. ZIZEK, S. (1999): Ops. Cit. En
este sentido se aproxima a las descripciones de Freud en “Lo Ominoso” o las metaforas marxistas del capital
como vampiro en clara sintonfa con la novela gética.

50 “E] nombre lacaniano para este gesto de ruptura con el circulo vicioso del supery6 es acto, y la ausencia de una
elaboracién precisa del concepto de acto en su relacién con la fantasia es quizas la clave fallida del E/ sublime
objets.”’|...] “La decisiéon puramente formal, en dltima instancia una decisiéon de decidir, sin una conciencia clara de
lo que el propio sujeto esta decidiendo.” [...] “Es un acto no-psicolégico, no-emocional, sin motivos, deseos, ni
miedos, incalculable, no deducible de una argumentacién racional, es un acto totalmente libre, aunque no podria
ser de otro modo.” ZIZEK, S. (2008): “Enjoyment within the Limits of Reason Alone” en (1991/2008) For They
Know Not What They Do: Enjoyment As a Political Factor. Verso, London, 2008. P. 40-41.

51 Ya asf en Freud. Para dar cuenta de la confusion entre la acepcion fisica y la acepcion psicoldgica del término
Trieb en el uso aleman, habria que remontarse a la elaboracién estoica de una energética general bajo la categoria
de la gpun. “La disociacién de ambas acepciones animara la precisién técnica obtenida en el dominio de la
termodinamica (Helmholtz) y en el dominio de la psicologia”. Vid. LAPLANCHE, Jean & PONTALIS, Jean B.
(1974): Diccionario de Psicoandlisis. Paidés, Barcelona, 1996.

52 En francés plus-de-jonir hace mas evidente el juego entre el exceso y un cierto 7o mas.

53 LACAN, J. (1991): E/ reverso del psicoandlisis (1969-70) Seminarios Libro XVII. Paidés, 1992. P. 53.
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Estas conclusiones de Lacan han sido el punto de partida para Zizek que se las ha
tomado realmente en serio. Si a continuacién veremos qué sucede con ese discurso del analista,
veamos ahora lo que implica la cuestion econémica. Zizek se apresura, en primer lugar, al
descartar recursos importantes cuando trata de aclarar cémo puede configurarse el acro como
ruptura con la dindmica capitalista. Se precipita cuando recoge el alcance de la tépica de la
economia general en Bataille.” Al menos un texto como De la economia general a la economia
restringida que lleva precisamente por titulo Un hegelianismo sin reserva deberfa haber sido una
referencia primaria para él, pues se encuentra en unas coordenadas afines al Seminario XVII de
Lacan. La dialéctica del amo y del esclavo, el tema de la muerte, la referencia al Demorarse en lo
negativo, pero ademas y de una manera fundamental por lo que esta en juego en esa economia
general:

“Se cometerfa un burdo error si se interpretasen estas proposiciones en un
sentido reaccionario. El consumo de la energfa excedente por parte de una clase
determinada no es el consumo destructor del sentido; aquél es la reapropiacion
significante de una plus-valia en el espacio de la economia restringida. La soberania es,
desde este punto de vista, absolutamente revolucionaria. Pero lo es también en relacién
con una revolucién que simplemente reorganizase el mundo del trabajo y redistribuyese
los valores en el espacio del sentido, es decir, una vez mas, de la economia restringida.
La necesidad de este ultimo movimiento (...) es una necesidad rigurosa pero como una
fase en la estrategia de la economia general.” >

El problema del acercamiento de Zizek a la cuestion del valor que hemos visto en el
punto anterior, lo mas elaborado que hay en su obra desde un punto de vista econdémico, es
que se mantiene dentro del marco de la critica de la ideologia de lo que se conoce como las
teotias subjetivas del valor.” Hasta tal punto que Lacan parece haber elaborado, al menos en el
mencionado Seminario XVII, el modelo psicoanalitico de la teorfa de la utilidad marginal y sus
implicaciones. Lo que desde el punto de vista de una politica emancipatoria nos deja donde

estabamos, si la teorfa del valor servia al menos para pensar la explotaciéon dentro del

54 Hecho singular teniendo en cuenta la importante influencia de Bataille en Lacan y especialmente en su nocién
de lo Real. Cfr. ZIZEK, S. (2008): “Enjoyment within the Limits of Reason Alone” en (1991/2008) For They Know
Not What They Do: Enjoyment As a Political Factor. Verso, London, 2008. P. 38. Cfr. BATAILLE, G. (1949): “La
nocién de gasto” en La parte maldita. Icaria, Barcelona, 1987.

> DERRIDA, J. (1967b): La Escritura y la Diferencia. Anthropos, Barcelona, 1989. Trad. P. Pefialver. Nota 38 P.
371-372.

%6 No hay realidad una ruptura en Marx del lazo de unién entre el valor de cambio de la cosas y la utilidad en
funcién del placer, lazo que luego anudaran con mas fuerza, si cabe, los autores neoclasicos. Marx ademas insiste
en la separacién entre lo econémico y lo fisico, lo que le impide la posibilidad de enjuiciar el mundo econdémico
desde el angulo de la energia o de la materia. Vid. NAREDO, J. M. (1987): La economia en evolucion. Historia y
perspectivas de las categorias bdsicas del pensamiento econdmico. Siglo XXI, Madrid, 20033, P. 154 y 164 respectivamente.
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capitalismo seguimos sin una alternativa econémica y ya ni siquiera disponemos del recurso
anterior salvo porque contamos con una sofisticada teorfa de la ideologia centrada en el
fetichismo de la mercancia que, aunque Zizek no lo formule asi, ha de sustituir a la teoria del
valor de Marx. Todo parece reeditar una nueva partida de la vieja disputa infraestructura-
superestructura que los estudios culturales parecen haber renovado, como asi lo afirma el
propio Zizek, que ha cifrado la importancia de lo econémico como un factor fundamental en
la renovacion del materialismo dialéctico y en su demarcacion de esta corriente teorica.

La alternativa econémica mas interesante que ha surgido en la segunda mitad del siglo
XX ha hecho curiosamente de la entropfa y de la segunda ley de la termodinamica su nucleo
conceptual fundamental.”” Lo que sucede es que frente a la tendencia marginalista que
interpreta el valor desde un punto de vista subjetivo y a partir de ahi deriva su nocién de
escasez, la bioeconomia considera la escasez desde un punto de vista objetivo, precisamente el
que impone la segunda ley de la termodinamica, y puede ampliar el campo de la economia mas
alla de la economia libidinal de lo subjetivo.”

¢Que nos queda entonces? La pulsién de muerte como repeticiéon generadora de lo
nuevo, y las dificultades de Zizek para diferenciar entre la sublimacién creativa y el gesto
radical de la negatividad. Hay en dltima instancia dos opciones en relacion al vacio constitutivo
de la realidad, o bien lo enfrentamos como un limite imposible al que nos acercamos
asintéticamente pero manteniendo siempre una distancia minima, o bien podemos postular el

vacio como aquello a través de lo que deberfamos pasar, y que en realidad ya hemos hecho:

57 La obra de referencia de la bioeconomia es GEORGESCU-ROEGEN, N. (1971): La /ey de entropia y el proceso
econdmico. Fundacién Argentaria-Visor, Madrid, 1996. De caricter introductotio y en un contexto préximo Vid.
NAREDO, J.M. (20006): Raices econdmicas del deterioro ecoldgico y social. Mds alld de los dogmas. Siglo, XXI, Madrid.
CARPINTERO, O. (2006): La bioeconomia de Georgesn-Roegen. Montesinos. En esta linea y profundizando en su
vertiente ético-politica se inscribe también el trabajo de Jorge Riechmann. Sin restar méritos a toda via que
suponga un camino de investigacién alternativo es importante sefialar que si algo se deduce de una politica del
goce es que el recurso a una ética de la autocontencion se enreda, invetablemente, en las paradojas del superyé.
Cftr. Con su trilogfa de la autocontencion, en especial RIECHMANN, J.(2004): Gente que no quiere viajar a Marte.
Ensayos sobre Ecologia, Ftica y Autolimitaciin. 1os libros de la Catarata, Madrid.

38 A diferencia de la nocién de escasez que hace referencia al caricter fisicamente limitado de los recursos que se
encuentran disponibles, sefiala Naredo, la “nocién subjetiva que resulta de relacionar las disponibilidades con la
movediza nocién de necesidad (o deseo) que se tenga de ellas y que, en el limite, Walras definird como “la
derivada de la utilidad efectiva con relacién a la cantidad consumida” de cada bien, es lo que hoy se denomina
utilidad marginal. Considerando que los valores de cambio son proporcionales a la escasez (es decir, a la utilidad
marginal), Walras erige a aquéllos en indicadores eficientes de ésta, aprovechando la diferencia de que mientras “la
escasez es personal o subjetiva; el valor de cambio es real u objetivo”. Una vez reducida esta nocién subjetiva de escasez
al ambito de los valores de cambio la ciencia econémica utilizard, como es sabido, el sistema de precios como
reflejo de aquélla, dejando fuera el andlisis de la escasez de los recursos que no son directamente valorables e
intercambiables aun cuando puedan influir sensiblemente sobre la utilidad.” NAREDO, J. M. (1987): Ops. Cit. P.
234.
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“este es el gesto de la concepcion hegeliana de demorarse en lo negativo, que Lacan
expresa en su idea de la conexién profunda entre la pulsion de muerte y la sublimacion
creativa: para que la creacion (simbolica) pueda tener lugar, la pulsion de muerte (la
absoluta negatividad reflexiva hegeliana) tiene que llevar a cabo su trabajo de vaciar el
lugar, y dejarlo listo para la creacion. En lugar de objetos que desaparecen en la Cosa
[...] objetos en los que la negatividad asume su existencia positiva.””

Pero la negatividad de la compulsién de repeticion como motor generador de lo nuevo
puede servir como dinamica creativa, y esto es algo que parece encajar perfectamente en la
dinamica capitalista con la que precisamente se trata de romper como ya se deduce de lo dicho
hasta ahora.”’ Desde un punto de vista marxista seguimos sin disponer entonces de un modelo
econémico que pueda servir de marco conceptual y, frente a la imposibilidad de ir mas alld de
ese objeto de la pulsién, Zizek apura la radicalidad de su teorfa a una lucha ideolégica y a la
posibilidad del discurso del analista y de su gesto de apertura. Sucede también que la Pulsion de
muerte no es un concepto que esté situado en un primer plano del Seminario XX de Lacan,
que suministra buena parte del entramado conceptual de Zizek, al menos en lo que se refiere a
la 16gica del no-todo por la que parece decantarse finalmente:’ “El deseo se vincula a la
subjetividad activa, mientras que la pulsiéon implica la destitucién subjetiva —que es, la
identificacion del sujeto con el objeto a.”* Por ello el acto es no-todo y es en realidad un no-acto
paraddjico que trata de negociar, en cierto modo con el sinthome como horizonte insuperable
para el sujeto y mas acorde también con una politica de la sustracciéon: “Toda apertura debe
sostenerse entonces en un zudo que representa una imposibilidad fundamental [..]
obstinadamente apegado, fijado a un punto imposible, regresando a ¢l a causa de una

compulsién de repeticién”®

59 Cfr. ZIZEK, S. (2008): “Enjoyment within the Limits of Reason Alone” en (1991/2008) For They Know Not
What They Do: Enjoyment As a Political Factor. Vetso, London. P. 30

% Por ejemplo la aproximacion estética de Freud en “Lo Ominoso”.

6! En realidad es un concepto que no aparece como tal en este seminario. La tesis de Zizek sobre el cambio en el
estatuto de la Pulsién de muerte en Deleuze pudiera muy bien servir para caractetizar un cambio detectable
también en Lacan, al menos en el importante Seminario XX, que lo aproxima a Derrida. “Este tipo de sustitucién
del habla [parole] por la escritura en torno a 1970 merecerfa una historia a parte, y no estd reservada a Lacan. [...]
No sé si se trata de Kebre, como decia Stephen Melville, pero si la cuestion de la Kerbe estuviese abierta, serfa muy
general.” Vid. “Segundo Protocolo: El futuro anterior del .Aprés Coup” en DERRIDA; J. (1996): Resistencias al
Prsicoandlisis. Trad. J. Piaitigorsky. Paidés, Buenos Aires, 1997

62 Cfr. ZIZEK, S. (2008): “Enjoyment within the Limits of Reason Alone” en (1991/2008) For They Know Not
What They Do: Enjoyment As a Political Factor. Verso, London. P. 31.

63 ZIZEK, S. (2005): La suspensiin politica de la ética. P. 126 Como sefiala ademds el propio Zizek reduplicando la
dimensién escatologica: “¢No es, en consecuencia, la dimensién teoldgica, sin la cual la revolucién para Benjamin
no puede imponerse, la verdadera dimension del exceso de la pulsién, su exageracion?” ZIZEK, S. (2006): The
Parallax: View P. 123 Z1ZEK, S. (2005): La suspension politica de la ética. P 126.
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La historicidad de los cuatro discursos: el lugar del analista en la sociedad

Lacan elabor6é cuatro formas fundamentales en las que se articula el discurso,
entendido este en el sentido propio que le da Lacan, especialmente en el 68, como vinculo
social. Es esta una compleja cuestion a la que ya nos hemos dedicado en un capitulo anterior y
que incluye varias dimensiones importantes para la peculiar filosofia de ZiZek, que ha vuelto
reiteradamente en sus textos sobre el tema de la historicidad de los cuatro discursos

Por un lado estan las sucesivas elaboraciones que Lacan dio de su teorfa, no diremos
evolucién aunque siguiendo el esquema de Zizek se sigue una clara evolucién politica de la
misma. Aqui caben dos explicaciones. En primer lugar si el objetivo de la terapia es la cura, la
terapia no puede quedarse al margen de la sociedad. En segundo lugar, y precisamente por el
mismo motivo, el propio Lacan no pudo ser impermeable a los acontecimientos sociales de su
contexto.” Frente al escaso interés teérico de Lacan sobre la cuestién politica y en una suerte
de giro reflexivo, Zizek parece haber vuelto sobre Lacan mediante la articulacién de los cuatro
discursos, que Lacan elaboré alrededor de los acontecimientos del 68 y especialmente en el
Seminario XVII, como principio interpretativo en busca de las claves que le permitiesen
derivar a partir de la posiciéon del analista las posibilidades que tiene para intervenir en lo
social.” En un mismo movimiento rearticula la obra de Lacan para poder evolucionar la suya
propia, con la consecuencia paraddjica de que ha transpuesto su propia evoluciéon a la
evolucién de Lacan. Este ya es Zizek, no Lacan. El problema es que las limitaciones del
segundo seran también las limitaciones del primero.

Si anteriormente vimos que la polémica con Lacan en torno a la cuestiéon de los
paradigmas lacanianos se producia con Miller (cuando por lo demas parece haber entre ellos un

. , ;. 66 , . . ., .
gran consenso sobre las cuestiones mas teodricas)” es ahora mas bien la discusién con Badiou la

% A lo quizas habria que afiadir una tercera cuestién no menos importante si el deseo del analista es el que
sostiene a la comiunidad analitica, es un hecho que Lacan no fue ajeno al legado del Psicoanalisis, es decir la
cuestion del pase, y de la formacién de analistas, la obra de Lacan como una pedagogia del psicoanalisis, nos lleva
a la motivacién del planteamiento de Zizek ¢se trata de elaborar una pedagogia politica una pedagogia de la
revolucién?

% El Seminario XVII que sitda el discurso del analista como elreverso del discurso del amo. Posiblemente el
seminario mas politico de Lacan, y precisamente ese Seminario con el que los terapeutas, a veces, no saben muy
bien qué hacer. Temdtica que aparece de nuevo en el Seminario XX. Se como fuere esta historizacién de los
discurso se lleva a cabo contra las propias indicaciones de Lacan: “ No ha de tomarse en nigin caso como un
secuencia de emergencias histéricas; que uno haya aparecido desde hace mis tiempo que los otros no es lo que
importa.” LACAN, J.(1975): Asn (1972-73) Comp. J-A. Miller. Paris, Seuil. Seminarios Libro XX. Paidés, Buenos
Aires, 1981. P. 25
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que le ha permitido a Zizek aclarar su postura y retroactivamente situar nuevamente algunos
puntos de su teoria. Principalmente para comprender mejor su propia teorfa en relacion a los
estudios culturales, ambito dentro del que, por formacién o por contexto se ha inscrito durante
una época: “El primer hecho a sefialar aqui es que lo que esta ausente en los estudios culturales
es precisamente el psicoanalisis como un vinculo social, estructurado alrededor del deseo del
analista.””” En dltima instancia, sefiala Zizek, el horizonte definitivo no es el de la
reconciliacién entre teorfa y clinica, pues la distancia de paralaje que separa a ambas es la
verdadera condicién positiva del psicoanalisis: “fue Freud quien escribié que, en las
condiciones en las cuales esto resultara finalmente posible, el psicoanalisis ya no serfa
necesario; o sea la teorfa psicoanalitica es en definitiva la teorfa sobre porque su practica clinica
estd condenada al fracaso.” *

En lo que se refiere al vinculo social de las sociedades contemporaneas Zizek vuelve a
confirmar que el discurso universitario es el discurso hegemoénico que se presenta en la
modernidad bajo dos formas en las que su tension interna se externaliza: el capitalismo y el
totalitarismo. El primero con su légica del exceso integrado, de la revoluciéon permanente y el
segundo como el dominio de la biopolitica, del mundo administrado. El hecho fundamental
que define a la l6gica capitalista es la integracion del exceso, la plusvalfa, al funcionamiento del
sistema. El totalitarismo (estalinista) sigui, a su vez, esta misma légica pero liberada de su
forma capitalista. Ambos son, en ultima instancia, dos lados de la misma cuestion, y por tanto
incompatibles: “no existe un metalenguaje que nos permita traducir la légica de la dominacion

950

a la reproduccién capitalista a través del exceso o viceversa.”” Hasta aquf los términos son
semejantes a anteriores publicaciones, pero plantea de nuevo la posibilidad de aclarar este
problema mediante la “historicidad que se inscribe en la matriz lacaniana de los cuatro
discursos” ™

El discurso del amo corresponde con propiedad a la monarquia absoluta. El discurso

histérico y el discurso universitario suponen, de hecho, dos resultados posibles de la vacilacion

% El ultimo episocio polémico con Miller ha venido justamente por el papel de los analistas en la sociedad
francesa a partir de una carta publica que éste le dirigié al diputado Bernard Accoyer MILLER, J.-A. (2003):
Cartas a la opinion ilustrada. Paidés, Buenos Aires. Reflexiones que Zizek considera como “intelectualmente
miserables.” Z1ZEK, S. (2005): La suspension politica de la ética. F.C.E. Buenos Aires, 2005. P. P. 40 ZIZEK, S.
(20006): The Parallax View P. 260.

67 Que parece declinar a partir de la discusion con Butler y Laclau. ZIZEK, S. (2005): La suspensiin politica de la
ética. F.C.E. Buenos Aires, 2005. P. 11.

68 ZIZEK, S. (2005): La suspension politica de la ética. F.C.E. Buenos Aires, 2005. P. 13.

0 ZIZEK, S. (2005): La suspension politica de la ética. F.C.E. Buenos Aires, 2005. P. 13.

0 ZIZEK, S. (2005): La suspension politica de la ética. F.C.E. Buenos Aires, 2005. P. 14.
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del dominio del Amo: el gobierno burocratico de los expertos que culmina en la biopolitica, y
la explosion de subjetividad capitalista histérica que se reproduce, a través de una revolucion
permanente, integrando el exceso al funcionamiento normal del vinculo social. La férmula de
Lacan permitirfa mostrar las dos caras de la modernidad como los modos de debilitar el
discurso del amo. Y finalmente, el discurso del analista que sostiene la emergencia de la
subjetividad revolucionaria-emancipatoria que resuelve el paso de la universidad a la histeria:
“en ¢él, el agente revolucionario (a) se dirige al sujeto desde la posicion de saber que ocupa el
lugar de la verdad y el objetivo es aislar, desprenderse del significante amo que estructuré el
inconsciente ideoldgico politico del sujeto”™”!

Es preciso, sin embargo, tener en cuenta los cambios que se producen en el
pensamiento de Lacan y la idea clave de la ultima ensefianza de Lacan, una de las tesis
fundamentales de Zizek, es que el Nombre el Padre ya no es el sintoma/ sinthome que mantiene
la unidad del vinculo social. Las consecuencias politicas de esta vision son capitales para ¢él:
“cualquier posible idea de comprensién revolucionaria tiene que romper totalmente con la
problematica de la rebelion anti-edipica.”” Esta devaluacién de lo Simboélico, sin embargo, no
debe suponer, a juicio de Zizek, un cambio hacia algin tipo de consideracién de lo Real como
algo inefable. En Oyganos sin cserpo ha propuesto una nueva caracterizacién del desarrollo de
Lacan en tres etapas:”

1. El Lacan de los primeros afios, cuya referencia es Hegel a través de Kojeve e
Hyppolite, con frecuencia considera “al analista como la figura del filésofo hegeliano, el trabajo
del andlisis como fiel a la astucia de la razén hegeliana, y el final del analisis como el saber
absoluto, etc.”

2. En claro contraste con este planteamiento, el Lacan de lo Real “afirma la existencia
de un nuicleo traumatico de lo Real que ofrece una resistencia invencible a ser integrado en lo
simbdlico, y lo hace estableciendo un vinculo entre Das Ding de Freud con la Cosa en si de
Kant.” La castracion simbolica funciona porque la Cosa queda prohibida y justamente por ello
sostiene al deseo.

3. Finalmente, sefiala Zizek, Lacan en los tltimos quince afios empezando con el

Seminario X1 Los cuatro conceptos fundamentales del Psicoandlisis, “luché para superar este horizonte

TV ZIZEK, S. (2005): La suspension politica de la ética. F.C.E. Buenos Aires. P. 14-15. ZIZEK, S. (2005) Irak: La fetera
prestada. Losada, Madrid, 2006. P. 194.

2 Z17EK, S. (2004): Organos sin cuerpo: sobre Delenze y consecuencias. Pre-Textos, Valencia, 2006. P. 122.

3 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 123,
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kantiano, y la mas clara indicacién de ello es su reactualizacion del concepto de pulsiéon”. La
pulsiéon supone un mas alla de la castraciéon simbolica, un desvio propio de lo Real. Lo crucial
ademas, para el planteamiento de Zizek, es que el cambio desde este Lacan “trascendental”
tiene consecuencias politicas directas:

“El Lacan trascendental es obviamente el Lacan de la democracia (el lugar vacio de
poder por cuya ocupacion temporal compiten multiples sujetos politicos, frente al
sujeto totalitario que pretende actuar en nombre del goce del otro), mientras que el
Lacan més alla de la castracién apunta hacia una politica posdemocratica.” ™

Esta periodizacién tiene también sus implicaciones tedricas pues va a sefialar en buena
medida el modo de seleccionar los recursos tedricos disponibles en Lacan. Es preciso, por lo
tanto, centrarse en la forma en que se relacionan los tres términos de la triada Real-Imaginario-
Simboélico y la clave va a estar en percibir como “Toda la triada se refleja en cada uno de los
tres elementos.””

1. Hay tres modalidades de lo Real: Lo Real rea/ (la cosa terrorifica), lo Real sinzbilico (el
significante reducido a una férmula sin sentido, como las férmulas de la fisica cuantica) y lo
Real imaginario (ese algo cuya dimension sublime brilla en un objeto ordinario). Lo real es asi las
tres dimensiones: tanto el vértice abisal que arruina toda estructura consistente de la realidad, la
pura apariencia fragil.

2. Hay tres modalidades de lo simbélico: lo Simbdlico real (el significante reducido a
una férmula sin sentido), lo Simbodlico #maginario, (los arquetipos de Jung), y lo Simbdlico
simbolico, (el lenguaje ininteligible).

3. Hay tres modalidades de lo Imaginario: Lo Imaginario rea/ (el fantasma), lo
Imaginario #maginario (la imagen como sefiuelo) y lo Imaginatio swubélico (los arquetipos de
Jung).

Hay por tanto una modificacién en la direccién politica que es esta en funcioén de la
caracterizacion de lo Real en Lacan. Este importante cambio de acento, que viene preludiado
por E/ Espinoso sujeto y enfatizado a raiz del texto conjunto con Butler y Laclau, es claramente

perceptible a partir de una obra de 2001.”° En su entrevista con Glyn Daly él mismo cuenta

Y quiza habria que seflalar pos-marxista. El Seminario XVII marca una ruptura con el marxismo e introduce un
camino diferente, sefialadamente en el Seminario XX. Zizek oscila entre estas dos posibilidades.

75 Vid. ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 124.

76 Z1ZEK, S. (2001a): Die gnadeniose 1iebe. Suhrkamp, Frankfurt a. M. Trad. Pablo Matinas: Amor sin piedad. Hacia
una politica de la verdad. Sintesis, Madrid, 2005. P. 98-99. ZIZEK, S (2001b): On belief. Routledge, London, 2001. P.
31-32. Hay que sefialar, en una situacién a la que Zizek ya nos tiene acostumbrados, que estos dos libros son el
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este cambio: “Soy co-responsable del predominio de la nocién de lo Real como la Cosa
imposible: algo que no podemos confrontar directamente.” El cambio de acento que se
impone reside en considerar no tanto que lo Real es lo imposible sino que Lo izposible es Real y
que por lo tanto, aunque sea una experiencia traumatica, la confrontaciéon con lo Real no sélo
es factible sino inevitable.”” Recientemente ha precisado mas este cambio en relaciéon con su
propia obra:

“Primero una debilidad filosofica: basicamente implica una lectura cuasi-
trascendental de Lacan, centrada en la nocién de lo Real como la Cosa-en si imposible, de
ese modo abre al camino a una celebraciéon del fracaso: a la idea de que cada acto
finalmente ha de fracasar, y que el lugar propiamente ético consiste en aceptar
heroicamente este fracaso. E/ sublime objeto falla al ignorar las complejas interconexiones
dentro de la triada Real-Imaginario-Simbdlico: la triada entera se refleja dentro de cada
uno de los tres elementos.””

[...] “Esta debilidad filosofica esta préximamente vinculada a los residuos de
una posicion politica democratico-liberal: E/ sublime objeto oscila entre el propio
Marxismo y la loa de la democracia pura, incluyendo una critica del totalitarismo sobre
la estela de Claude Lefort. Me ha llevado afios de duro trabajo identificar y eliminar con
claridad estos peligrosos residuos de ideologia burguesa en tres niveles conectados
entre si: la clarificaciéon de mi lectura lacaniana de Hegel, 1a elaboraciéon del concepto de
acto, y una distancia critica palpable a la auténtica nocién de democracia.””

Lo Real no queda entonces reducido en Lacan al vacio traumatico de la Cosa que se
resiste a la simbolizacién, sino que puede designar también la consistencia simbolica sin
sentido (el matema) y la pura apariencia que es irreductible a sus causas (lo Real de la ilusién).
De forma consecuente, sefiala Zizek, “Lacan no sélo suplementa lo Real como vacio con lo
Real como consistencia, sino que afiade un tercer término, a saber, el de lo Real como puro
aparecer, que también es operativo en la forma de lo que denomina la diferencia minima, que
aparece al sustraer todas las falsas diferencias particulares en la diferencia minima entre fondo y
ﬁgum.80 Para Zizek, solo ese Lacan, que el denomina trascendental, es decir el Lacan de la Ley
simbdlica que constituye el deseo humano por medio de la prohibicion del acceso a la Cosa, es

el que invoca de algin modo una politica democratica. De la misma manera que todo objeto

mismo bajo diferentes titulos. La traduccién al castellano procede de la version alemana, mientras que la
bibliografia anglosajona cita, como es légico, por el texto en inglés.

71 ZIZEK, S. (2004): Arriesgar lo imposible. Conversaciones con Glyn Daly. Ed. Trotta, Madrid, 2006. Trad. Sonia
Arribas. P. 68. Y P. 143 sobre la consideracién general del Capital como lo Real.

78 ZIZEK, S. (2008): “Enjoyment within the Limits of Reason Alone” en (1991/2008) For They Know Not What
They Do: Enjoyment As a Political Factor. Verso, London, 2008. P. 12.

7 ZIZEK, S. (2008): Ops. Cit. P. 18.

80 E] ejemplo que suele poner Zizek de esta diferencia minima es el del cuadro de Malevitch Cuadrado blanco sobre
Jfondo negro, aunque en realidad parecerfa mas apropiado el propio Cuadrado blanco sobre fondo blanco.
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positivo de deseo se pierde en el vacio de la Cosa imposible, se deriva de ello que todo agente
politico positivo no hace mas que ocupar el vacio en el centro del poder.

¢Qué sucede con el Lacan que apunta hacia una politica posdemocratica, del deseo a la
pulsion? La dificultad reside en distinguir con nitidez en la identificacion con el sinthome, con el
objeto a4, al perverso del analista. Recordemos que la férmula para ambos es aniloga a <>$.
Zizek simplemente entiende que no puede haber posibilidad de confusién y politicamente,
ademds, es nuestro dltimo recurso: “En el momento en que pasamos al Lacan de las pulsiones,
el sujeto acéfalo que asume la posicion del objeto —o, desde otra direccién, la posicion de un
objeto que empieza a hablar, que se subjetiva- ya no puede ser rechazado como un simple
resultado de un cortocircuito perverso.”™'

Pero volvamos a Alain Badiou pues este parece ser un punto de discrepancia con él.
En ningun lugar, considera Zizek, es tan evidente la brecha que separa a Badiou de Lacan
como a proposito de los cuatro discursos: el discurso histérico, el discurso del amo, el discurso
del perverso, y el discurso del mistico. Segun sefiala Zizek Badiou ha propuesto esta setie
alternativa a la de Lacan en sus ultimos seminarios.”” En un principio surge el discurso
histérico, en el sujeto histérico la nueva verdad explota en un acontecimiento que se articula al
modo de una provocaciéon inconsistente, y el propio sujeto se encuentra ciego para la
verdadera dimension de lo que ha creado. El amo es que tiene entonces el papel de elaborar un
discurso que sea consistente. El perverso, al contrario, trabaja como si no existiese el
acontecimiento-verdad y conceptualiza los efectos del acontecimiento como si fueran relatados
para inscribirse en el ambito del saber.” Mas alld se sitda, de algin modo, el discurso del
mistico la posicién de puro ensimismamiento de la verdad.
Zizek sefiala dos diferencias principales frente a Lacan:

1. En Lacan no es el histérico sino el amo el que realiza el acto de la nominacién: “El

pronuncia el nuevo significante amo que reestructura el nuevo campo social” la intervencién

81 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 202. ZIZEK, S. (2008): “Enjoyment within the Limits of Reason Alone” en
(1991/2008) For They Know Not What They Do: Enjoyment As a Political Factor. Verso, London, 2008. P. 11-107

82 ZIZEK, S. (2008): “Enjoyment within the Limits of Reason Alone” en (1991/2008) For They Know Not What
They Do: Enjoyment As a Political Factor. Verso, London, 2008. P. 87. Segin anota Zizek en E/ Espinosos sujeto donde
ya se trata esta cuestién, Badiou ha elaborado este esquema en su seminario de 1997-98. Cfr. “El amo o el
analista” en ZIZEK, S. (1999): E/ espinoso sujeto. El centro ansente de la Ontologia politica. Paid6s, Barcelona, 2001. P.
178-181.

83 Quizd por ello sea posible leer juntos el discurso del perverso junto al discurso de la universidad como hace
Zizek cuando analiza esta misma cuestion en E/ Espinoso sujeto. Cfr. ZIZEK, S. (1999):0ps. Cit. P. 178-181.
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del amo es momentanea Gnica y singular. En contraste al discurso de la universidad que
elabora la nuevo sistema del saber que surge del gesto del amo.

2. En segundo lugar en el relato de Badiou “no hay lugar para el discurso del analista”. Su
lugar es ocupado por el discurso mistico anclado en lo indecidible del acontecimiento,
resistiendo a su elaboracién discursiva.*

Para Lacan, como sefiala Zizek, no tiene sentido postular un lugar para un discurso
mistico adicional, “por la simple razén de que una posiciéon mistica semejante, no es #z discurso
(un vinculo social).” El discurso del analista es precisamente un discurso que toma como su
“agente”, su principio estructurante, “el nucleo traumatico de lo Real que actia como
insuperable obstaculo al vinculo discursivo, introduciendo en ¢l un antagonismo imborrable,
una imposibilidad, una brecha desestabilizadora” ** Lo que Badiou no acepta es la posibilidad
de un discurso que tenga como su principio estructurante el innombrable “resto indivisible”
que elude la brecha discursiva, para Badiou cuando nos confrontamos con este resto indivisible
estamos obligados a nombratlo, a transponetlo en el discurso del Amo, o a incorporarlo en
forma mistica. Todo depende para Zizek de una cuarta posicién que mantiene abierta la
distancia entre el acontecimiento y su simbolizacion, pero que puede evitar el circulo del
fracaso permanente, del histérico, “en cuanto que afirma lo Real del acontecimiento como el
ntcleo de la productividad simbdlica que el sujeto debe rodear reiteradamente.”™ La verdad
esta condenada a seguir siendo una ficcién precisamente en cuanto que lo Real es innombrable
y no se deja captar.

La diferencia, por tanto, entre el vinculo social de la perversion y el del analisis se basa
en la radical ambigtiedad del objeto 4, que ocupa simultineamente el lugar imaginario de la
fantasia, en forma de sefiuelo, y el de aquello que esconde el sefiuelo, el vacio: “cuando
pasamos de la perversion al vinculo social analitico, el agente (analista) se reduce a si mismo al
vacio que provoca al sujeto a enfrentarse a la verdad de su deseo.” ¥’

Esto nos puede deparar una dltima sorpresa también en lo que respecta a Hegel,
después de todos estos cambios s6lo parece quedar una dltima incégnita ¢Cual es entonces el

discurso de Hegel de entre los cuatro posibles? En relaciéon al discurso de analista Lacan sefiala

84 ZIZEK, S. (2008): Ibid.

85 Z1ZEK, S. (2008): Ops. Cit. P. 87-88.

8 ZIZEK, S. (1999):0ps. Cit. P. 180.

87 Z1ZEK, S. (2005): La suspension politica de la ética. P. 21 y 127. ZIZEK, S. (2006): The Parallax View P. 303
ZIZEK, S. (2006): Vision de paralaje P. 454.
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al menos dos cuestiones a tener en cuenta. Por un lado, elabora la estructura del discurso del
analista como el reverso del discurso del amo, como motivo fundamental del Seminario XVII,
e indica ademas que el discurso del analista es el que aparece con cada vuelta, con cada cambio
de discurso.”® Este es el motivo que, finalmente parece haber llevado a Zizek a tomar en
consideracion algo bastante obvio. Su primera publicacion lanzaba la idea de Hegel como ¢/
mds sublime de los histéricos algo que Lacan apunta en el Seminario XVII y, sin embargo, “en el
Seminario XVII Lacan de manera inconsistente en apariencia, califica a Hegel como el mas
sublime de los histéricos, como una figura ejemplar de Amo, como el modelo del discurso de
la universidad.”® Efectivamente esto es lo que Lacan indica en este seminario dejando la
cuestion ademas, mas o menos abierta, pero veamos como se las arregla Zizek para alcanzar
una solucion:

“Es facil advertir que cada una de estas designaciones se justifica en sus propios
términos. El sistema de Hegel es el caso extremo del saber universitario que pretende
abarcarlo todo y situar cada tema en particular en el lugar que le corresponde; si alguna
vez ha existido la figura del Amo dominante en la historia de la filosoffa, ésta es la de
Hegel. Su procedimiento dialéctico tiene su mas precisa determinaciéon en la
histerizaciéon permanente de la figura hegemonica del Amo. ¢En cual de estas tres
posiciones esta el Hegel “real”? La respuesta es obvia: en la cuarta, el discurso del
analista, y para sefalar esta direccién, Lacan en su seminario aplicado a los cuatro
discursos, aplica a Hegel las tres primeras posiciones (Amo, Histérico, Universidad),
excluyendo la cuarta.” ™

Si el discurso del analista se localiza, también, en la transicion de un discutrso a otro,
Hegel, en tanto que Amo, Histérico y agente del discurso de la Universidad, se desplaza en una
incesante transicion entre estos tres discursos. Por ello concluye Zizek que la posicion de

Hegel ha de ser, en ultima instancia, la del analista.

88 “Pues bien, diré ahora que de este discurso psicoanalitico hay siempre alguna emetrgencia con cada paso de un
discurso a otro.” Aunque Lacan también afiade “No digo otra cosa cuando digo que el amor es signo de que se
cambia de discurso” declaracién que hay que leer sobre el trasfondo de su elaboracién del No bay relaciin sexnal,
motivo fundamental de este seminario en su relacién al no-fodo del Goce femenino. LACAN, J. (1975): Aiin
(1972-73) Seminarios Libro XX. Paidés, Buenos Aires, 1981. P. 25

8 ZIZEK, S. (2004): Ops. Cit. P. 76.

90 Z17EK, S. (2004): Ibid. No puede sino resultar llamativo que este detalle haya pasado desapercibido para Zizek
que reconoce ademds su deuda en este punto: “Debo estas indicaciones a Mladen Dolar. E incidentalmente la
consideracién dltima de Hegel como el representante del discurso de la Universidad debe leerse sobre el
transfondo de la referencia de Lacan a la interpretacién de Hegel desarrollada por Alexander Kojéve, que
considera el Estado burocratico estalinista como la actualizacién histérica del final de la historia hegeliano.” Vid.
Ibid. Nota 1.
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Dead Man: luchar por nada

Esta obsesion con los cuatro discursos puede parecer extrafia. Sin embargo esta topica
reproduce, a su manera, el clasico dilema teorfa y praxis que se elabora aqui en el dmbito
psicoanalitico. Es decir la relacién entre la teorfa psicoanalitica y la terapia sobre el trasfondo
de la cura, ademas de la formacion de los analistas dentro de la comunidad psicoanalitica como
foco fundamental, no sélo, de la terapia. Pero la comunidad psicoanalitica se ha integrado de
forma, mas o menos estable, en las sociedades capitalistas. Y su movimiento parece condenado
a repetir la historia del marxismo, con el que no ha dejado, por otro lado, de tener
intersecciones. ¢Se ha convertido acaso en una #oria del cambio? Y de todo ello se deriva una
constante preocupacion con el discurso del analista. ;Coémo puede operar ese discurso, ese
vinculo social fambién desde un punto de vista politico si el vinculo social en el que nos
movemos es, por definicién, perversor Esta es hasta el momento la ultima formulacién de
Zizek.

Como ya se ha seflalado el vinculo social de las sociedades occidentales
contemporaneas es mas proclive a la perversion que a la estructura es analoga para el discurso
del analista. Aquello que se deduce del hecho de que el nivel superior del discurso analista sea
también la férmula para la perversion. Quizas, considera Zizek, a la hora de enfrentar esta
cuestion deberfamos ensayar una via diferente: en vez de comenzar por el sujeto escindido
habria que empezar desde el otro lado de la férmula por el propio objeto 4, ese mismo que nos
genera tantos problemas; tomando como punto de referencia el hecho clave que distingue al
objeto a en el discurso del analista: no funciona como el agente que induce la orden del
supery6, como si ocurre en el discurso de la perversién.” Y el deseo que ya no necesita
sostenerse en el mandato superyoico es lo que Lacan denomina el “deseo del analista” que
trata de responde a la pregunta clave ges el deseo sélo una ilusion?

El vinculo entre paciente y analista no es sélo Simbdlico, pues hay ademas un

intercambio de dinero entre ellos. Lejos, por tanto, de esconder el estrecho vinculo entre

91 Es el cambio del vinculo social el que parece imponer un cambio en la direccién de la filosofia francesa de los
primeros afios setenta. ¢:Cémo responder a ese cambio social, discursivo, si implica la posicién del perverso? La
identificacién sinthomitica cada vez se hace con ello cada vez mas evidente y mas compleja. Véase sino la
marginalizacion espacial incluso del Departamento de Filosoffa de Paris VIII. Se redibujan los mapas y cambian
los margenes. ;Cémo trabajar con esos vacios, no con los sefiuelos? y al mismo tiempo ¢como asumir el exceso
que genera el vacio que es correspondiente a él pero que nunca lo llena?

288



La Ontologia politica de Slavoj Ziztek

psicoanalisis y capitalismo, se pregunta Zizek :Es que el analista es también un miserable? Si y
no responde. El discurso de capitalista ejemplifica de un modo perfecto lo que significa la
acumulacion de goce, es el acto perfecto que el avaro ejecuta actda como si “‘se pudieran
acumular los ceros o las faltas, como si cero mas cero fuera mas que un simple cero.”” En el
miserable el exceso coincide con la falta y el poder con la impotencia, por ello el psicoanalisis al

ubicarse directamente en el lugar de la falta “es el unico discurso actualmente que permite 7#o-

9593

gozar.

Pero frente a la tentaciéon de interpretar el final del analisis como un momento de
intimidad mistica, el objetivo de Lacan, sefiala Zizek “es establecer la posibilidad de un
colectivo de analistas, de discernir el contorno de un posible vinculo social de los analistas™*
La cuestion, sin embargo, como él mismo reconoce es compleja. Pues historicamente toda
comunidad parece fundarse en la figura de un Amo, (como desarrolla Freud en Tdtens y Tabsi) o
en la figura del saber (su version capitalista). La pregunta es entonces: ¢Es esta complicidad en
el crimen la unica manera de formar un colectivo o existe la posibilidad de establecer un
vinculo diferente? La respuesta es también algo ambigua: “Por supuesto, el resultado de esta
lucha fue un triste fracaso de la entera historia del psicoanalisis, de Freud hasta el ultimo Lacan
y su école, pero vale la pena continuar la lucha™”

¢Es posible sostener el suefio revolucionario de una sociedad que deje atras la tension
entre la Ley publica y su soporte fantasmatico, el obsceno suplemento superyoico, o es que
esta tensién es irreductible y en ultima instancia sélo es viable la creacién de un nuevo
significante amo, para la formaciéon de un nuevo orden? La historia ha demostrado que cada
intento por fundar un nuevo orden que aspire a la pureza de la ley ha terminado por
desembocar en su opuesto: “Es solo aqui que se alcanza el problema: el de una transformacién
sociopolitica que implicaria la reestructuraciéon de todo el campo de las relaciones entre la ley
publica y su obsceno suplemento.””
La salida parece que hace inevitable la violencia, pero en esta cuestion Zizek parece

haber matizado su postura. Si Agamben fue una referencia a la hora de plantear este cuestion,

ahora considera en relacién con la idea de Agamben de que es posible desatar el nudo entre la

92 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 305 Vision de paralaje. P. 457.
93 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 304 Vision de paralaje. P. 455.
9% Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 305 Vision de paralaje. P. 457.
95 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 306 Vision de paralaje. P. 457.
9 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 308 Vision de paralaje. P. 460.
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violencia y la Ley, que en nuestras sociedades pospoliticas “este nudo ya esti desatado.” ” Nos
encontramos por una parte, con la interpretacion globalizada cuya mundializacién se paga,
precisamente, con su fracaso para imponerse, para lograr efectos sobre lo Real; y al mismo
tiempo se suceden las explosiones de violencia brutal que la interpretacién simbdlica no
consigue asimilar. A la hora de encarar el estatuto politico de la violencia Zizek recupera la idea
de un espacio entre las dos muertes. Aquellas que representan los dos modos simétricamente
opuestos de ser un muerto vivo. Por un lado aquél que esta biol6gicamente muerto, aunque
simbdlicamente sobrevive a la muerte biolégica en forma de una aparicién espectral o en la
autoridad del nombre. O de otro modo aquel que aunque muerto simbdlicamente, continta
vivo biolégicamente: los excluidos del orden simboélico como Antigona o los actuales homzo
sacer. “¢Y qué pasarfa si apliciramos la misma logica a la oposicion entre violencia y no
violencia, identificando dos de los modos de su interseccién?”” Si fuera posible pensar ambos
como simultaneos.

Un elaborado producto cultural como Dead man nos muestra dentro del mismo espacio
la ley y su reverso, en ese territorio entre las dos muertes, a través de dos muertos vivientes.”
Los excluidos de su sociedad: el hombre blanco, el poeta visionario, y el nativo ilustrado. A la
vez el territorio como lo excluido de la ley y la violencia inherente a la constitucion de la ley, en
este caso la conquista del Oeste. Jim Jarmusch, director y guionista de Dead man, ha dejado
abierto, en cierto modo, un lugar en la historia, un nicleo traumatico que no puede ser
simbolizado, s6lo colmado de residuos. Un vertedero, no sélo espiritual, en el que el lenguaje
pierde su significado y que muestra el origen oculto de la ley, su fundamento y su suplemento.
La génesis de la ley no puede sino sacar a la luz el punto en el que la propia ley coincide con el
crimen universalizado: este agujero vacio en el que es imposible reflejarse y que somos
Nosotros mismos.

William Blake parte sin ataduras desde Cleveland a un puesto de trabajo en los limites
de lo conocido, en un lugar llamado Machine. Pero llega demasiado tarde y en su viaje por el
territorio existencial como fugitivo del hombre blanco William Blake, encuentra a su a/fer ego
que lo reconoce: “Yo soy Nadie.” El doble excluido, el indio que vaga errante como un muerto

en vida fuera de toda comunidad, y que relatara la transformacion de Blake: “tu eras un poeta y

97 ZIZEK, S. (2005): La suspension politica de la ética. P. 20 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 303 Vision de
paralaje. P. 452.

98 ZIZEK, S. (2005): La suspension politica de la ética. P. 199 ZI1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 342.

9 Dead man. Dir. Jim Jarmusch. 1995. 12-Gauge Productions-INC. 121 min.
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ahora eres un asesino de hombres blancos.” Blake se convierte en un forajido en tierra de
Nadie, en ese lugar que hace dificil distinguir la violencia mitica fundadora de la ley de la
violencia pura que la contrarresta. Es preferible no viajar con un hombre muerto, sugiere la cita
inicial de Henri Micheaux. "

Pensar la tragedia de la revoluciéon de Octubre y pensar también su potencial
emancipatorio tnico, afirma Zizek, junto con la necesidad histérica de que desembocara en el
estalinismo. Pensar ambos aspectos conjuntamente, no uno sobre el otro: “En esto reside la
verdadera grandeza de Eisenstein en Ivin el Terrible: que detectara (y describiera) el
desplazamiento fundamental en el estatus de la violencia politica, desde la explosion liberadora
de energfa destructiva leninista al costado oculto y obsceno de la ley estalinista.”'"" Si el
verdadero acto es “intervenir en este obsceno dominio subterrineo y transformarlo” el
psicoanalisis al poner al descubierto la fantasia fundamental puede operar no sélo como una
2

. . .. ., - .10
critica de la ideologfa sino también como una praxis:

“La nocién lacaniana de que lo Real es imposible no significa que no se pueda
hacer nada con lo Real. La apuesta o esperanza fundamental del psicoandlisis es que
con lo simbdlico se puede intervenir en lo Real. Lo que Lacan llama el sinthome (su
version del sintoma) es Real; un Real simbdlico en el sentido de que estructura el goce.
Y la idea es que mediante la intervenciéon simbdlica se pueden transformar estas
estructuras. [...]La tesis de Lacan es que se puede intervenir en lo Real [...] Un cambio
verdadero tiene lugar en el psicoandlisis cuando se cambia tu modo fundamental de
jouissance, que es precisamente tu dimensiéon Real como sujeto.”'”

Pero una transformacién radical no puede evitar encontrarse, en los limites de su
intervencion, con el callejon sin salida de la violencia que difumina los contornos de lo que

Zizek entiende como acto:

100 Ta pelicula, estrenada en Cannes en 1995, cuenta con diversas referencias cinematograficas como Mio nome ¢
Nessuno (1973), Tonino Valerii (dir.) Sergio Leone (idea). La caracterizacion de Gary Farmer manifiesta una
referencia al personaje de Terence Hill en la pelicula de Tonino Valerii donde dice: "What's my name ? Well, my
name is nobody!" También Im Lauf der Zeit (1976) de Wim Wenders. Sin embargo, mientras en el film de Wenders
se afirma que los americanos han colonizado el inconsciente y se utiliza la factura del Western'y de la roadmovie para contar
la historia de dos hombres y el dificil encuentro de sus identidades, Dead Man “pone del revés las prioridades
usuales del Western para mostrarnos dénde nos encontramos hoy en dia.” ROSENBAUM, Jonathan: “Acid
Western”. 1996 Chicago Reader Inc. No se evita, por otro lado, la ucronia si tenemos en cuenta ademads la
referencias histéricas, pues Blake murié en 1827 y fue durante los primeros tres cuartos de siglo del nuevo estado
norteaméricano, entre su creacion y la Guerra Mexicano-Americana, cuando se sucedieron varias guerras entre el
nuevo colonizador y los nativos americanos, antes de la gran expansién hacia el Oeste.

101 717EK, S. (2005): La suspension politica de la ética. P. 205. Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 292

102 717EK, S. (2005): La suspension politica de la ética. P. 82. Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View P. 366

103 Z17EK, S. (2004): Arriesgar lo imposible. Conversaciones con Glyn Daly. Ed. Trotta, Madrid, 2006. P. 143.
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“A veces, cuando se esta en cierto callejon sin salida ideolégico y simbélico, hay que
explotar en un passage a l'acte violento, y luego, en un segundo momento, se abre cierta
) } 5 5
. . . . . . 104
perspectiva emancipatoria que permite pasar al acto propiamente dicho.”

Aunque tampoco Zizek tampoco se puede permitir una doctrina, un gesto de Amo.
Quiza por ello sus vacilaciones. O nuestra histeria. Sélo el lugar que le corresponde al analista.
“¢Fue, como podemos asegurar hoy retrospectivamente, incluso el glorioso Mayo del 68 de
Paris una rumspringia colectiva que, a largo plazo, contribuy6 a la capacidad reproductiva del
sistema?”'” Entonces quiza sea mejor opcién de luchar por nada. La agresividad pasiva como
una forma de intervencion politica radical, frente al habitual “interpasivo” de estar todo el
tiempo haciendo algo para que todo permanezca igual. Bartleby, apunta en su ultima gran obra,
es el primer paso para que quiza pueda suceder algo: “pasamos de la politica de la resistencia o
de la protesta que se alimenta de aquello que niega a una politica que abre un nuevo espacio
por fuera de la posicién hegeménica y de su negacién.”'™

¢Dénde ha quedado entonces el proletariado? Multiples serfan los grupos o los
colectivos, sefiala Zizek, destinados a constituir sélo uno entre los muchos candidatos al
singular universal, aquel grupo que pueda ser el sintoma de la injusticia mundial."” El caso es,
continua, que lo que no parece funcionar es, como muestra el caso paradigmatico de los
palestinos, la reivindicaciéon de su posicion como victimas de las propias ultimas victimas (los
judios). Es decir no es posible ser “el objeto « del objeto 4, sin terminar en un callejon ético sin
salida.”'” Puede haber, sin embargo, un lugar privilegiado en esta serie: ¢qué sucede si la nueva
posicion del proletariado es aquella de los habitantes de los suburbios de la nuevas
megalopolis?” Conforman el auténtico sintoma que complementa al desarrollo, al mercado
global de la modernizacién, no como un accidente sino como un producto necesario de la

logica del capitalismo global.109 Sin que debamos elevarlos de una forma ideal al estatus de la

104 Asi responde Zizek al hablar nuevamente de Fight cub y de la violencia en ZIZEK, S. (2004): Arriesgar o
imposible. Conversaciones con Glyn Daly. Ed. Trotta, Madrid, 2006. P. 113-117. Cfr.”Der Maoismus: Zur Psychopolitik
des reinen Furors” en SLOTERDIJK, P. (2006): Zorn und Zeit. Politisch-psychologischer Versuch. Suhrkamp,
Frankfurt a. M. P. 261-274.

105 717EK, S. (2005): La suspension politica de la Etica. P. 7-8. “Rumspringia” del aleman herumspringen: saltar
alrededor. Zizek se sirve de la anécdota del ritual de paso de la secta Amish, que invita a sus jovenes miembros a
emanciparse mediante una falsa transgresion liberadora que termina por fijarlos mas a las costumbres heredadas
en su comunidad.

106 Z17EK, S. (2006): The Parallax: View. P. 465.

07 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View. P. 267.

108 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax 1 iew. P. 268.
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nueva clase revolucionaria, afirma Zizek, hay que admitir que son una auténtica coleccion de la
parte de ninguna parte: “El elemento excluido de los beneficios de la ciudadania, los desposeidos
que no tienen nada que perder salvo sus cadenas™'"” Mientras que la clase obrera se definia en
términos de explotaciéon econdmica, la marginacion se define principalmente en términos
sociopoliticos; pues implica directamente una evidente restriccion al acceso al espacio legal de
la ciudadania, “son auténticos Homo sacer, el muerto viviente sistematicamente generado por el
capitalismo global.” En tltima instancia, sefiala Zizek, los marginados son “la contraclase de
aquella otra nueva clase, la asf denominada “clase simbolica” (gestores, periodistas, académicos,
artistas, etc.) que se percibe a s{ misma como universal, o al menos con vinculos que van mas
alla de la fronteras nacionales e incluso sociales.” ¢Es este el eje de la nueva lucha de clases? -se
pregunta- ¢o esta esta clase simbolica intrinsecamente dividida, de tal modo que se pueda optar
por una coalicién entre los marginados y el sector progresista de la clase simbolica?

“Lo que debemos buscar son los signos de las nuevas formas de conciencia social que
., . . , . 111
surgiran de los colectivos marginados: ellos seran las semillas del futuro.”

Nos encontramos, en ultima instancia, con una escatologfa revolucionaria entregada a
la pulsion de muerte, a la repeticion generadora de la diferencia en un presente sin tiempo.
Entregada a la repeticién de un gesto radical de emancipacion, en una identificacién vacia con
una distancia imposible, con el exceso mas miserable de la humanidad. Con su excremento:
Saint Genet. Para hablar de la destitucién subjetiva, de la confrontaciéon del sujeto con lo Real
del goce, Lacan se fij6 en un caso en principio ajeno al psicoandlisis: Tomas de Aquino. Una
vuelta de la pulsion que sd/o es una vuelta atras, al 2 como un resto vacio. Donde la deposicion
del fantasma del saber se afirma en esas palabras de Aquino -sicut palea-. No hay un sujeto que
pueda leer en la propia impotencia de su pensamiento: el caso Santo Tomas, el hombre santo:
Saint-homme. Pero también el sinthome; que termind concluyendo:

. -, 112
Mi erudicién es una basura.

109 Zizek entiende que estos grupos marginados no son andlogos a los que Marx, por ejemplo, describe como
fuerza bruta a las 6rdenes de Napoledén III. Un analisis mas detenido deberfa centrarse en los cambios
estructurales a los que el capitalismo global somete a estos elementos marginales, en especial, las migraciones de
amplia escala. Vid Nota 26 P. 417.

110 Z17EK, S. (2006): The Parallax View. P. 268.

1 Z1ZEK, S. (2006): The Parallax View. P. 269.

2T ACAN, J. (1968): “Proposicién de 9 de Octubre de 1967. Acerca del psicoanalista de la Escuela.” Seiicer, N°1
1968, Pags. 14-30. Trad. Cast. en Momentos cruciales de la cura psicoanalitica. Ed. Manantial. Buenos Aires.Vid. (1976-
77): El sinthome (1975-76) En Ornicar?, N° 6-11. Seminarios Libro XXIII. Paidés, Buenos Aires, 2007.
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PERFIL BIOGRAFICO DE SLAVOJ ZIZEK'

Slavoj Zizek naci6 en el 21 de Marzo de 1949 en Liubliana (Ijubljana) capital de la Republica
de Eslovenia (Republika Slovenija), autoproclamada independiente de Yugoslavia el 25 de
Junio de 1991. Comenz6 sus estudios de primaria en Portoroz, una pequefia ciudad de la
costa eslovena, donde los continué hasta los catorce afios, momento en el que se traslada a
Liubliana. Allf estudiara el Bachillerato por la rama cientifica en el Gimnasio Bezigrad.

Segtn se recoge en la obra de Tony Myers, que dedica una parte de la misma a su
biografia, Zizek es el tnico hijo de una familia de burécratas de clase media.” En su juventud
aspiraba a dedicarse a la direccién de cinematografica, aunque ya durante la educacion
secundaria se prodiga con lecturas de filosofia -Marx, Hegel y Schelling-, y textos escritos por
disidentes en las revistas Praxis y Problemi. Su escaso interés por la literatura y el cine de su
pais le llevaron a adentrase en la literatura de ciencia-ficcién escrita en inglés y al cine de
fuera de Yugoslavia. Como la propia ley requerfa, a instancias del control estatal, que las
companias de distribucién de peliculas proporcionasen a las universidades locales una copia
de los filmes que querfan distribuir, Zizek pudo acceder a la cinematografia europea y
norteamericana.

En el verano previo a su entrada en la Facultad de Filosofia descubre la obra de los
estructuralistas franceses. A los 17 afios publica su primer articulo de critica de cine sobre la
Nouwvelle V'agne en la revista Ekran. Entre 1967 y 1968 publica en Problemi (Problemas) una
traduccion al esloveno de algunos capitulos de De la Gramatologia de Jacques Derrida, pero
posteriormente su interés se inclinara mas hacia el psicoanalisis de J. Lacan.

En 1971 obtiene su Diploma de estudios en Filosoffa y Sociologia. Por su amistad
con el director de Problewi, y con los filésofos heideggerianos Ivan Urbanci¢ y con Tine
Hribar se enemista a principios de 1970 con las autoridades eslovenas, por ello se queda sin
opciones de trabajo en la Facultad de filosofia y sobrevive escribiendo articulos para revistas

y realizando traducciones.

! Debo agradecer a Jurij Jonkar su labor en la traduccién del esloveno de buena parte del material que se ha
empleado en la elaboracién de este perfil biografico, proveniente del portal < www.slovenskapomlad.si > del
Museo Nacional de Historia Contemporanea de Eslovenia.

2 MYERS, T. (2003): Siavgj Zizek. Routledge Critical Thinkers, London. “Sujeto de una biografia. Biografia de

un sujeto”
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En el afio 1972 publica su primer libro (Bolelina razlike) El dolor de la diferencia, un ensayo
sobre Heidegger y Derrida, del que més tarde dird que deberfa ser quemado en publico.’
Durante esos afios se dedica especialmente a la filosoffa francesa, Lévi-Strauss, Foucault,
Kristeva, Lacan, etc." En 1975 obtiene su Licenciatura en Filosofia; la memotia que escribe
para la obtencién del titulo, sobre el estructuralismo, no es aceptada por su tutor en su
primera version al no ser suficientemente marxista y debe agregar una parte para conseguir
su aprobacién. La intencién de su tutor es cubrirse las espaldas ante la posibilidad de que
Zizek pudiera ser considerado un disidente.

Durante dos afios realiza el Servicio militar obligatorio, del que ha contado algunas
anécdotas en sus libros; en Karlovac (Croacia), trabaja en la Biblioteca e imparte horas de
educacion politica a los soldados. Estas horas de educacion politica (Ideologia del Capitalismo)
las emplea proyectando peliculas de Hollywood para los soldados. Bajo el pretexto de que lo
mas adecuado para conocer al enemigo y comprender su defectos es imbuirse de su cine y su
cultura, convence a las autoridades militares para programar E/ padrino o algunas peliculas
erdticas. Tras su paso por el Servicio militar trata de obtener trabajo en la Facultad de
Filosofia pero no lo consigue. En 1977 encuentra, sin embargo, una ocupacion en el Comité
Central de la Sociedad Comunista de Eslovenia (CK ZKS): durante una hora al dia prepara el
trabajo que le encargan, y dedica el resto del tiempo al cine y a sus investigaciones.

En 1979 el profesor Ivan Urbancic le ofrece un trabajo en el Instituto de Sociologia y
Filosofia en donde participa en un proyecto de investigaciéon sobre “La formacién de
fantasmas inconscientes en el proceso de identidad de los eslovenos.” En 1980 publica en la
editorial Analecta Hege/ y e/ remitente,” y en 1981 concluye su doctorado con una tesis titulada,
Las posibilidades de nuna vuelta materialista de Hegel en la teoria psicoanalitica; funda la Sociedad de
Psicoanalisis Teérico con Mladen Dolar (1951) y Renata Salecl (1962) y es editor de la revista
filoséfica Ragpol. ®

3 ZIZEK, S. (1972): Boleiina razlike, (Znamenja, 30). Maribor: Obzotja. ZIZEK, Slavoj y DALY Glyn (2004):
Slavoy Zizek Arriesgar lo imposible. Conversaciones con Zizek. Trotta, Madrid. 2006. P. 33.

+Z17EK, S. (1973): Znanstvenost in filozoficnost strukturalizma. 1 jubljana: RSS.

5 ARZENSEK, Vladimir, RUS, Veliko, URBANCIC, Ivan, ZIZEK, Slavoj. Dmzbeni razvoj in nacionalna identiteta:
Programa za leto 1986. Ljubljana: ISU, 1986. ARZENSEK, Vladimir, RUS, Veljko, URBANCIC, Ivan, ZIZEK,
Slavoj. Drugbeni ragvoj in nacionalna identiteta : osnutek programa za leto 1987. Ljubljana: ISU, 1987.

6 Z1ZEK, S. (1980): Hege/ in oznacevalec : poskusi "materialisticnega obrata Hegla" v sodobni psiboanalitiéni teorjji in njibov
pomen za historicni materializem, (Analecta). Ljubljana: Univerzum, 1980.

7 Z1ZEK, S. (1981): Mognosti "materialisticnega obrata" Hegla v psiboanaliticni teorjji: doktorska disertacija. 1jubljana.

8 “Teorico” fue un afiadido para sortear los problemas con las Organizaciones de Psicélogos y con las
autoridades. “Asi que la condicién para el establecimiento fue que afiadiésemos la palabra tedrico: en otras

295



La Ontologia politica de Slavej Ziztek

Entre 1981 y 1985 estudié en Paris bajo la direcciéon de Jacques-Alain Miller
asistiendo a su Seminario en la Fale de la Canse Freudienne junto a Mladen Dolar, y realiza una
segunda tesis en Letras (Psicoanalisis) en 1985 en la Universidad Parfs-VIIL. * Durante esa
época imparte algunas conferencias en el mismo departamento.

A finales de los 80 Zizek volvié a Eslovenia participando activamente en la vida
social y politica eslovena en el momento de la desintegracion de Yugoslavia. Escribi6
articulos para el semanal Mladina (La juventud), y cofundé el Partido Esloveno Liberal
Democratico. Mladina fue editada por primera vez en 1920 como la revista del Partido
Comunista Esloveno; en 1984, sin embargo; a causa de la crisis econémica sufrié una
transformacion que le llevé hacia contenidos mas juveniles y a la publicacion de reportajes
sobre escandalos de corrupcion. Esta modificacion fue dejando paso, paulatinamente, a una
linea editorial que hacia finales de los 80 se situaba en clara confrontacién con el régimen
oficial, al publicar articulos cuestionando el legado de Tito, al Gobierno Federal, al Partido
Comunista y especialmente al Ejército."

El perfodo mas conflictivo de M/adina fue la primavera de 1988, durante el Proceso a
los Cuatro de Lubliana (JBTZ): Janez Jansa, Ivan Brostner, David Tasi¢ y Franci Zavtl, los dos
ultimos redactor y editor de M/adina respectivamente, que terminé por capitalizar la protesta
de un movimiento y uniendo mas a los eslovenos en su demanda de una democracia
multipartidista. Durante la disoluciéon de Yugoslavia, Zizek publica en Madlina criticando a
DEMOS vy apoyando a la Liga de la juventud socialista de Eslovenia (ZSMS), precursora del
partido Democracia Liberal de Eslovenia (Liberalna demokracija Slovenije LDS)."" Ademss,
formo parte, ademas, en Febrero de 1989 del grupo fundador del Club de Debate dentro de
la 6rbita de este partido. Desde alli entrarfa directamente en politica, al presentarse por este
partido como candidato a las Elecciones presidenciales. Desde 1991 Zizek es Embajador de

la Ciencia de la Republica de Eslovenia.

palabras nada de clinica. Fue una cuestién meramente pragmatica.” ZIZEK, Slavoj y DALY Glyn (2004): Ops.
Cit. P. 40. Lacan sera un denominador comun de los diferentes autores eslovenos cuya fama ha trascendido las
fronteras de su pafs. Ademas del propio Zizek podemos citar por ejemplo, a Alenka Zupanéi¢, Miran Bozovic,
Mladen Dolar, Renata Salecl, y Joan Copjec.

9 ZIZEK, S. (1987): La Philosophic entre le symptime et le fantasme. Thése. Université Paris VIII, 1987. ZIZEK, S.
(1984): Filozofija skozi psihoanalizo. (Filosoffa a través del Psicoandlisis) Analecta, Ljubljana.

10 COX, John K. (2005): Siovenia: Envolving Loyalties. Routledge, New York. P. 77.

1 DEMOS, coalicion de partidos de la oposiciéon no comunista creada el 8 de Diciembre de 1989. En las
elecciones de abril de 1990 consigui6 la mayorfa absoluta. Fue disuelta el 30 de diciembre de 1991.
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Su carrera como investigador se desarrolla desde 1979 en el Instituto de Sociologia y
Filosoffa de la Universidad de Lubliana (Instituto de Ciencias Sociales, Facultad de Ciencias
sociales desde 1992). Ha sido también profesor visitante en diversas universidades y centros
de investigacion: en el Departamento de Psicoanalisis de la Universidad Paris-VIII (1982-3 y
1985-06), en el Centro de estudios de Psicoanalisis y Letras, SUNNY Buffalo (1991-2), en el
Departamento de Literatura comparada, Universidad de Minnesota, Minneapolis (1992), en
la Universidad Tulane, New Otleans (1993), en la Cardozo Law School, New York (1994) en
la Universidad de Columbia, New York (1995), en la Universidad de Princeton (1996), en la
New School for Social Research, New York (1997), en la Universidad de Michigan, Ann
Arbor (1998), y en la Universidad de Georgetown, Washington (1999). Actualmente imparte
cursos en The European Graduate School, y es Director Internacional en el Birkbeck
Institute de Humanidades (Birkbeck College, University of London).

Es editor de la siguientes series: Analecta (en esloveno), Wo es war (en aleman), y Wo es
war ( Verso Books), SIC ( Duke UPress) y Short Circuits (MIT Press) en Inglés. Ha escrito
articulos de opinién y realizado entrevistas, o sus libros han sido resefiados en diversos
medios de la prensa mundial como: E/ Pais, E/ Mundo, Clarin, La Repubblica, 1! Manifesto, The
Guardian, The New York Times, el esloveno Mladina, Siiddentsche Zeitung, Frankfuter Allgemeine

Zeitung, Die Zeit, I e Monde, o Libération y magazines como In These Times.
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BIBLIOGRAFIA

El Servicio de Informacién Bibliotecaria de la Republica de Eslovenia (COBISS) tiene
disponible en su base de datos la Bibliografia mas detallada que existe sobre Slavoj Zizek que
comprende desde 1964 a 2008. Se puede acceder a ella mediante el cédigo asignado por la
Agencia  Eslovena de Investigacion (ARRS) a SLAVOJ] ZIZEK  [09979).
<http://www.cobiss.si/>. Se puede encontrar también una bibliografia bastante exhaustiva,

asi como articulos, en el portal Lacan.com <http://lacan.com/bibliographyzihtm>.
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1. OBRAS DE SLAVO]J ZIZEK

1.1 LIBROS

-(1987): La Philosophie entre le symptime et le fantasme. Thése. Université Paris VIIL.

~(1988-1991) : Le plus sublime des hystérigues: Hegel passe. Erés Editions, Point Hors Ligne.
Ramonville Saint-Agne, 1988. (Der erbabenste aller Hysteriker : Lacans Riickkehr zu Hegel.
Turia & Kant, Wien-Berlin, 1991)

-(1989): The Sublime Object of Ideology. (Phronesis). Verso Books. London-New York.

-(1991-2008): For They Know Not What They Do: Enjoyment As a Political Factor (Phronesis). Verso
Books. London-New York. 1991. (2* Ed. Ampliada con un nuevo Prélogo de 107
paginas. Verso, 2008.)

(1991) :Looking Awry: An Introduction to Jacgues Lacan Through Popular Culture. MIT Press. 19922

-(1992): Enjoy Your Symptom! Jacques Lacan In Hollywood And Out. Routledge. London-New York.
2" Ed. Ampliada 2001.

-(1993): Tarrying With the Negative: Kant, Hegel, and the Critique of ldeology. (Post-Contemporary
Interventions). Duke University Press. Durham. 2003°.

-(1996): The Metastases Of Enjoyment: Six Essays On Woman And Causality. (\Wo Es War). Verso.
London-New York.

-(1996a): The Indivisible Remainder: An Essay On Schelling And Related Matters. Verso Books.
London-New York.

-(1997): The Plague Of Fantasies. (Wo Es War). Verso Books. London-New York.

-(1998): The Spectre Is Still Roaming Around!. Arkzin, Zagreb 1998.

-(1999): The Ticklish Subject: The Absent Centre of Political Ontology. (Wo Es War). Verso Books,
London-New York.

-(19992): NATO As The Left Hand Of God. Arkzin, Zagreb, 1999.

-(2000): The Fragile Absolute: Or Why the Christian Legacy is Worth Fighting For. Verso Books.
London-New York.

-(2000a): The Art of the Ridicutous Sublime: On David Lynch's Lost Highway (Occasional
Papers,Walter Chapin Simpson Center for the Humanities), University of Washington

Press.
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-(2001): Did Someone Say Totalitarianism?: Four Interventions in the Misuse of a Notion. Verso Books.
London-New York.

-(2001a): Die gnadenlose Liebe. Suhrkamp, Frankfurt a. M.

-(2001b): On belief: Routledge, London, 2001.

-(2001c):The Fright of Real Tears, Kieslowski and The Future. Indiana University Press.
Bloomington.

-(2002):Die Revolution stebt bevor. Dreizehn 1 ersuche siber Ienin. Suhrkamp, Frankfurt a. M.

-(2002a): Le spectre ride toujours: actualité du Manifeste du Parti communiste. Nautilus, Paris.

-(2003): The Puppet and the Dwarf: The Perverse Core of Christianity. (Short Circuits) MIT
Press,Cambridge.

-(2004): Organs Without Bodies: On Delenze and Consequences. Routledge, New York-London.

-(2005): Iraq: The Borrowed Kettle. Verso, London-New York.

-(2006): The Parallax 1 iew. (Short Circuits) MIT Press, Cambridge.

-(2007): How to read Lacan. W.W. Norton & Co., New York.

-(2007a): In Defense of Lost Causes. New York,Verso, 2007.

-(2008):Violence: six sideways reflections. Picador, London.

1.2 LIBROS COMO EDITOR Y LIBROS COLECTIVOS

-(1992b): Everything you always wanted to know about Lacan : (but were afraid to ask Hitchcock).V erso
Books, London-New York.

-(1994): Mapping ldeology (Mapping). Verso Books. London-New York.

-(1996b): Gazge and 1 vice As Love Objects (Sic, 1). Con SALECL, Renata (Editora): Duke
University Press. Durham.

-(1997a): Inklusion, Exklusion : Probleme des Postkolonialismus und der globalen Migration. Con
WEIBEL, Peter. Deutsche Erstausg. Passagen, Wien.

-(1998a): Cogito and the Unconscious (Sic , Vol 2). Duke University Press. Durham.

~(1999b): The Zizek Reader (Blackwell Readers). Con WRIGHT, Elisabeth y WRIGHT,
Edmond (Editors). Blackwell Pub.

-(2000b): Contingency, Hegemony, Universality: Contemporary Dialogues on the Left. Con BUTLER,
Judith y LACLAU, Ernesto: Verso Books. London-New York.
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-(2000¢): The Fright of Real Tears: The Uses and Misuses of Lacan in Film Theory. Indiana University
Press.

-(2000d): Umbr(a): Science and Truth. Con COPJEC, Joan y BADIOU, Alain. Center for

Psychoanalysis and Culture.

-(2000¢): An Utterly Dark Spot: Gaze and Body in Early Modern Philosophy (The Body, in Theory:
Histories of Cultural Materialism). Con BOZOVIC, Miran. University of Michigan
Press.

- (20001f): Ethics of the Real: Kant and Lacan (Wo Es War). Con ZUPANCIC, Alenka.Verso
Books, London-New York.

-(2001): Opera's Second Death. Con DOLAR, Mladen. Routledge London.

-(2002a): Jacques Lacan: Critical Evaluations in Cultural Theory. Routledge. London.

-(2003a): Perversion and the social relation. Con ROTHENBERG, Molly A. y FOSTER, Dennis.
Duke University Press, Durham.

-(2005a): Theology and the political : the new debate. Con DAVIS, Creston y MILBANK, John:.
Duke University Press, Durham.

-(2005b): Interrogating the Real: Selected Writings Vol.1. Con BUTLER, Rex and STEPHENS,
Scott. Continuum, New York.

-(20062): Lacan : the silent partners. Verso Books. London-New York.

-(2006b):The Universal Exception: Selected Writings Vol. 2. Con BUTLER, Rex and STEPHENS,
Scott. Continuum, New York.

-(2006b): The Neighbor: Three Inquiries in Political Theology .Con SANTNER, Eric y KEITH
Reinhard. University of Chicago Press, Chicago.

-(2007b): Lenin reloaded : toward a politics of truth. Con BUDGEN, Sebastian y KOUVELAKIS,
Stathis: Duke University Press, Durham.

1.3 LIBROS COMO EDITOR: REEDICIONES DE TEXTOS CLASICOS.

-(1997b): The Abyss of Freedon/ Ages of the World: An Essay Con NORMAN, Judith (Traductora)
y texto de Von SCHELLING, F. W. J.: (The Body, in Theory - Histories of Cultural
Materialism). University of Michigan Press.

-(2000g): A Defence of History and Class Consciousness. Con LESLIE, Esther; REES, John
(Traductor) y texto de LUKACS, Georg. Verso Books, London-New York.
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-(2002b): Revolution at the Gates: Selected Writings of Lenin from 1917. Verso Books. London-New
York.

-(2007¢): Virtue and Terror. Textos de Maximilien ROBESPIERRE. Verso Books, London-New
York.

-(2007d): On Practice and Contradiction. Textos de MAO ZEDONG. Verso Bokks, London-New
York.

1.4 ARTICULOS

A través de Internet se puede acceder a un gran nimero de articulos de Zizek, tanto de

caracter tedrico como de opinion en prensa convencional. Habrfa que destacar, por la

regularidad de sus colaboraciones: Lacanian Ink 'y The Sympton en <lacan.com>, New Left Review

y London Review of books e In These Times.

(1997¢): “Multiculturalism, Or, the Cultural Logic of Multinational Capitalism” New Left Review
1/225, Sep-Oct. P. 28-51

(1998b): “A leftist Plea for Subject Eurocentrism, Critical Inquiry, Vol. 2, P: 988-1009.

(1999¢): “Against the Double Blackmail”, New Left Review 234, P. 76-82.

(1999d): “When the Party Commits Suicide” New Left Review 1/238, Nov.-Dec. P.26-47

(2002b): “Revolution must strike twice”, London Review of books, Vol. 24, (14) P. 13.15.

(2004a): “The parallax view”. New left Review., Jan/Feb, 25, P. 121-134.

(2004b): “Over the Rainbow”, London Review of books, 26 (21) P. 20.

(2004c¢): “The ongoing soft revolution”. Critical Inquiry, Vol. 30, no. 2, P. 292-323.

(2005¢): “The Act and its Vicisitudes” The Sympton 6, <www.lacan.com>

(2005d): “The Constitution is dead: Long live proper Politics” The Guardian (4 June)

(2005¢): “Against Human Rights” New Left Revier 34, July-August, P. 115-131

1.5 ENTREVISTAS

- (1996¢): ZIZEK, S. & SALECL, Renata. “Lacan in Slovenia”. en OSBORNE, Peter (Ed.). A

critical sense : interviews with intellectuals. .ondon; New York: Routledge, 1996, P. 21-44.
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-(1997¢): SALECL, Renata, ZIZEK, Slavoj. Interview: Renata Salecl and Slavoj Zizek. J.
psychoanal. cult. soc., 1997, vol. 2, no. 2, P.147-151.

-(1997d): ZIZEK, S. “Interview with Andrew Long and Tara McGann” Journal for The
Psychoanalysis of Culture and Society, 2, N° 1 (Spring) P. 133-137.

-(2002¢): ZIZEK, S. “I am a Fighting Atheist: Interview with Slavoj Zizek” Bad Subjects, N°
59, February.

-(2003b): ZIZEK, S. “Liberation Hurts: An Interview with Slavoj Zizek” With Eric. D.
Rasmunsen. <www.electronicbooksreview.com>

-(2004d): ZIZEK, S. & Glyn DALY Conversations with Zizek. Polity Press, London.,

-(2004¢): ZIZEK, S. “Le nouveau philosophe: entretien avec Slavoj Zizek”. Nouvelle Obs.
(Paris), du 11 au 17 nov. 2004, no. 2008, P. 108-110

- (2004f): ZIZEK, S. “Psychoanalysis, theory and politics”. Journal for Lacanian studies 2004, vol.
2, no. 2, P. 282-305

1.6 FILMOGRAFIA

- Slavej Zizek: The Reality of the virtual. Dir. Ben Wright. U.K. 2003, 70 min.

- The pervert’s Guide to cinema prsented by Slavej Ziek. Parts 1, 2, 3. Dir. Sophie Fiennes. A Lone
Star, Mischief Films, Amoeba Film production. GB/Austria/Netherlands, 2006, 150
mins.

- “Zizek !, Dir. Astra Taylor, Zeitgeist Video. U.S.A. 2005, 71 min.
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2. ESTUDIOS SOBRE SLAVO]J ZIZEK

2.1 MONOGRAFIAS

- BOUCHER, Geoff; GLYNOS, Jason y SHARPE, Matthew (Edit.)(2005): Traversing the
Jantasy: oritical responses to Slavoj Zizek. Ashgate Editors, Aldershot.

- BUTLER, Rex (2006): Slavoj Zizek zur Einfiibrung. Junius Verlag, Frankfurt a. M., 2006 (Orig.
Live Theory. Continuum, London, New York, 2005)

- BOWMAN, Paul & STAMP, Richard (Ed.): (2007) The truth of Zizek. Continuum, London.

- DEAN, Jodi (2006): Zigek’s politics. Routledge, New York.

- EAGLETON, Terry (2005): Figures of dissent Critical Essays on Fish, Spivak, Zigek and Others.
VersoBooks, London-New York.

- FELDNER, Heiko y VIGHI, Fabio (2007): Zigek: beyond Foncanlt. Palgrave Macmillan, New
York.

- JOHNSTON, Adrian (2008): sz'z“e/é 's Ontology. A trascendental materialist theory of Subjectivity.
Northwestern University Press, E. Illinois.

- KEY, Sarah (2003):Zizek. A Critical Introduction. Polity Press, Cambridge.

- MYERS, Tony (2003):S/avej Zizek an Introduction. Routledge, London.

- PARKER, Ian (2004): Slavoj Zisek: A Critical Introduction. Pluto Press, London.

- SHARPE, Matthew (2004): Slavgj Zigek: a little piece of the real. Ashgate Editors, Hants.

- TORFING; Jacob (1999): New Theories of Disconrse. 1aclan, Mouffe and Ziek. Blackwell
Publishers Ltd. Oxford.

- VOGT, Erik y SILVERMAN, Hugh J. (Edit.) (2004): Uber sz'z“e/é: Perspektiven und Kritiken.

Turia & Kant, Wien.

2.2 NUMEROS MONOGRAFICOS DE REVISTAS

International Journal of Zigek Studies. Edited by TAYLOR P. A. & GUNKEL D. J.
ISSN:1751-8229 En <www.zizkestudies.org>

- 2007: Vol. 1 N° O: Backstory: Previously published material

- 2007: Vol. 1 N° 1: Why Zigek?

- 2007: Vol. 1 N° 2: Zizek & Badion
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- 2007: Vol. 1 N° 3: Zisek and Cinema

- 2007: Vol. 1 N° 4: Zizek and Heidegger

- 2008: Vol. 2 N° 0: Zizek po Polsku

- 2008: Vol. 2 N° 1: Graduent student especial issue.

- 2008: Vol. 2 N° 2: Zizek and Hegel +Additional Papers
- 2008: Vol. 2 N° 3: Zizek on 1Video

- 2008: Vol. 2 N° 4: Zizek and Ideology

Paragraph N° 24, Jul 2001, N°2.: A symposium on Slavej Zigek: Faith and the Real.
Ed. WRIGHT, Elisabeth & Edmond. Edimburg U. P. Pags. 1-165.
Studies in East European Thought Vol. 56, N°4 Dec 2004. Dordrecht, Netherlands. Pags. 251-403.
2.3 ARTICULOS y RESENAS.
BUTLER, R. Y STEPHENS, S. (2005): “Slavoj Zizek’s Third way”” en (2006b): The Universal

Exception: Selected Writings Vol. 2. Continuum, New York.
JAMESON, Fredric (20006): “First Impressions” London Review of books, 7 de septiembre.
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3. BIBLIOGRAFIA DE SLAVO]J ZIZEK EN CASTELLANO

3.1 LIBROS DE ZIZEK

Amor sin piedad. Hacia una politica de la verdad. Sintesis, Madrid, 2005. Trad. Pablo Marinas.

A propdsito de Lenin. EA. Atuel/Parusia, Buenos Aires, 2004. Trad. Del aleman Sebastian
Waingarten.

Bienvenidos al desierto de lo real. EA. Akal, Madrid, 2005.

Cimo leer a Lacan. Paidos, Buenos Aires, 2008.

Con BUTLER, Judith y LACLAU, Ernesto: Contingencia, Hegemonia, Universalidad. Didlogos
contempordneos en la izquierda. F.C.E. Buenos Aires, 2003. Trad. C. Sardoy y G. Homs.

E/ acoso de las fantasias. Siglo XXI, México DF, 1999, 2* Ed. 2005. Trad. Cela Braunstein.

E/ espinoso sujeto. El centro ausente de la ontologia politica. Paidés, Barcelona, 2001. Trad. Jorge
Piatigorsky.

E/ fragil absoluto o spor qué merece la pena luchar por el legado cristiano? Pre-Textos, Valencia, 2002.
Trad. Antonio Gimeno.

E/ sublime objeto de la ideologia. Siglo XXI, México DF, 2003. Trad. Isabel Vericat.

E] titere y el enano. El niicleo perverso del cristianismo. Paidés, Buenos Aires, 2005. Trad. Alcira Bixio.

En defensa de la intolerancia. Ediciones Sequitur, 2007. Trad. J. Eraso y A. Antén.

Goza tu sintoma. Jacques Lacan dentroy fuera de Hollywood. Ediciones Nueva Vision, Buenos Aires,
1994, 2* Ed. 2004. Trad. Horacio Pons.

Ideologia. Un mapa e la cuestion. (Comp.) F.C.E. Buenos Aires, 2003. 2%(2004) Trad. VV.AA.

Lacrimae rerum. Ensayos sobre cine moderno y ciberespacio. Ed. Debate, Barcelona, 2006. Trad.
Ramon Vila.

La politica de la diferencia sexual. Episteme, Valencia, 1996. (Valencia: UIMP, Universitat de
Valencia "Feminismo y Psicoanalisis", de 10 al 14 julio, 1995).

La Revolucion Blanda. Ed. Atuel/Parusia, Buenos Aires, 2004. Trad. Sebastian Waingarten.

Irak: La tetera prestada. 1.osada, Madrid, 2006. Trad. Luis Alvarez-Mayo.

La suspension politica de la ética. F.C. E. Buenos Aires, 2005. Trad. Marcos Meyer.

Las metdstasis del goce. Seis ensayos sobre la mujer y la cansalidad. Paid6s, Buenos Aires, 2003.

Mirando al sesgo. Una introduccion a Jacques Lacan a través de la cultura popular. Paidés, Buenos Alires,

2000, 2* Ed. 2002. Trad. Jorge Piatigorsky.
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O espectro segne a roldar. (Actualidade do Manifesto Comunista). Trad. al gallego Francisco Sampedro.
Laiovento, Santiago de Compostela, 2004.

Organos sin cuerpo: sobre Delenze y consecnencias. Pre-Textos, Valencia, 2006. Trad. Antonio
Gimeno.

Porgue no saben lo gue hacen. El goce como un factor politico. Paidos. Buenos Aires, 1996, 2* Ed. 2003.
Trad. Jorge Piatigorsky.

¢Quién dijo totalitarismo? Cinco intervenciones sobre el (mal) uso de una nocion. Pre-Textos, Valencia,
2002. Trad. Antonio Gimeno.

Repetir Lenin. Trece tentativas sobre Lenin. Ed. Akal, Madrid, 2004. Trad. del inglés, el texto es el
mismo que en A propdsito de Lenin.)

Sobre la violencia. Seis reflexiones marginales. Ed. Paidés, Buenos Aires. 2009. Trad. Cast. José A.

Fernandez

Editor: Todo lo que usted siempre quiso saber sobre Lacan y nunca se atrevid a preguntarle a Hitcheock.
Manantial, Buenos Aires, 1994.

HOUNIE, Analia (Comp.): VViolencia en Acto. Conferencias en Buenos Aires. Paidés, Buenos Aires,
2004. Trad. Patricia Willson.

Vision de Paralaje. F.C.E. Buenos Aires, 2006. Trad. Marcos Meyer.

3.2 ARTICULOS

-“El club de la lucha: ¢verdadera o falsa transgresion?” Archipiélago, Noviembre 2002, n. 53.P.
47-51.

- “Multiculturalismo o la logica cultural del capitalismo multinacional”, en JAMESON, F. &
Z1ZEK, S.: Estudios Culturales. Reflexciones sobre el multiculturalismo, Paidés, Buenos Aires.

1998. Trad. Moira Irigoyen.
3.3 ENTREVISTAS
- Arriesgar lo imposible. Conversaciones con Glyn Daly. Ed. Trotta, Madrid, 2006. Trad. Sonia

Arribas.
-“Contra el goce. Entrevista: Slavoj Zizek.” Clarin, 29. X1. 2003
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~““Necesitamos unha teorfa da ideoloxia: conversa con Slavoj Zizek”. Grial, Xullo-Agosto-
Setembro 2007, tomo XLV, 175. P. 96-109.
- “El capitalismo, estupidos, el capitalismo. Entrevista con Slavoj Zizek.” Sonia Arribas y

Howard Rouse. Minerva IV época, 05. Madrid, 2007. P. 31-35.
3.4 TEXTOS SOBRE S. ZIZEK

CORDOBA, David (2005): “Slavoj Zizek: ideologia y goce”en Filosofias del Siglo XX.
VIDARTE, Franciso J. y RAMPEREZ, J. Fernando. Sintesis, Madrid. Pags. 298-302.

ROCA JUSMET, L. (2004): “¢Quién es el maldito Zizek?”. E/ Viejo Topo. N 195-196. Ago.

- (2006): “Slavoj Zizek: nuevas propuestas desde la izquierda radical”. E/ Vigjo Tgpo. N.
227. Dic.

URDANIBIA, 1. (20006): “Un DJ filésofo. Arriesgar lo imposible, Madrid: Trotta, 2006.”
ZEHAR N 59, Arteleku, Donostia.
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4. BIBLIOGRAFIA GENERAL

ADORNO, Th. W. (1963): Tres estudios sobre Hegel. Taurus, Madrid, 1974.

- (1966): Dialéctica negativa. Ex Dialéctica negativa. 1a jerga de la antenticidad. Ed. Rolf
Tiedemann, Obras Completas 6, Akal, Madrid, 2005.

- (1969): “Introduccion a La disputa del positivismo en la sociologia alemana” en Escritos
Sociologicos I. en O. C. Vol. 8. Akal, Madrid, 2005. Trad. A. Gonzalez. Pags. 260-329.

AGAMBEN, Giorgio (2003): Estado de excepcion. Homo sacer 11, 1. Pre-Textos. Valencia 2004.
Traduccién de Antonio Gimeno.

ALTHUSSER, L. BALIBAR, E. (1965): Para ler ¢l capital. S. XXI, México, 1985.

BADIOU, A. (1988): L'Etre et I'Evénement. Seuil, Paris. Trad. (1999): E/ ser y el acontecimiento,
Buenos Aires: Manantial.

- (1997): San Pablo. La fundacién del nuniversalismo. Traducido por Danielle Reggiori.
Anthropos Editorial, Barcelona, 1999.

- (20006): Logigues des mondes. 1."étre et I'événement, 2. Seuil, Paris.

BATAILLE, G. (1955): “Hegel, la muerte y el sacrificio.” En Escritos sobre Hegel. Arena Libros,
Madrid, 2005. Trad. Isidro Herrera.

BAUDRILLARD, J. (1974): Critica de la economia politica del signo. S. XXI, Madrid, 1979,

BLANCHOT, M. (1983): La comunidad inconfesable. Arena libros, Madrid, 2002. Trad. Isidro
Herrera.

BECK, Ulrich & GIDDENS, Anthony & LLASH, Scott (1994): Modernizacién reflexiva: politica,
tradicion y estética en el orden social moderno. Alianza Editorial, 2008.

BENJAMIN, W. (1921): “Zur Kritik der Gewalt”, en Gesammelte Schriften. T. 16 Hrsg.
Tiedemann, R. Schweppenhauser, Ed. Suhrkamp, Frankfurt a. M. 1978. P. 179-203.

- (1939-40/1950): La dialéctica en suspenso. Fragmentos sobre la bistoria. Atrcis-LOM, Santiago
de Chile, 1990. Trad. P. Oyarzuan.

BUTLER, J.(1987): Subjects of Desire. Hegelian reflections in Twentieh-Century France. Columbia U.P.
New York. 1999°.

DELEUZE, Giles (1954): “Review of Jean Hyppolite's Logigue et Existence” otig. en Revue
philosophise de la Trance et 1. etranger. 144, 457-60. Paris.
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- (1967): Presentacion de Sacher-Masoch. Lo frio y lo cruel. Amotrrortu, Buenos Aires, 2001.

DERRIDA, Jacques (1967): De la Gramatologia. Trad. O. del Barco y C. Ceretti. México, S.
XXI, 1978%

- (19672): “Freud y la escena de la escritura” en La Escritura y la Diferencia. Trad. P.
Pefalver. Barcelona, Anthropos, 1989. Pags. 271-317.

- (1967b): “De la economia general a la economia restringida. (Un hegelianismo sin
reserva)” en La Escritura y la Diferencia. Pags. 344-382.

- (1974): Glas. Galileé, Paris.

- (1980): La tarjeta postal. De Sdcrates a Freud y mas alld. Trad. Tomas Segovia y Haydée
Silva (“Envios”). Siglo XXI, México, 2001.

- (1993): Espectros de Marx. E/ estado de la deuda, el trabajo del duelo y la nueva Internacional.
Trad. J. M. Alarcén y C. Peretti. Trotta, Madrid, 2003",

- (1996): Resistencias al Psicoandlisis. Trad. J. Piaitigorsky. Paidds, Buenos Aires, 1997.

DIJK, Teun A. van: (1998) Ideologia. Una aproximacion multidisciplinar. Gedisa, Barcelona, 1999.

- (1977) Texto y contexto. (Semdintica y pragmitica del discurso). Catedra, Madrid, 1980.

DOR, Joél: (1985) Introduccion a la lectura de Lacan. I: I inconsciente estructurado como lenguaje.
Gedisa, Barcelona, 1994.

- (1985) Introduccion a la lectura de Lacan I1: La estructura del sujeto. Gedisa, Barcelona, 1994.

DUSING, K. (1976): Das Problem der Subjektivitit in Hegels I ggik. Hegel-Studien/ Bh. 15. Bonn.

FLUGEL O./HEIL R./HETZEL A. (2004): Die Riickkehr des Politischen. Demokratietheorien hente.
WBG, Darmstadt.

FOUCAULT, Michel (1969): La argueologia del saber. Siglo XXI, México-Madrid, 1997(18).
Trad. Aurelio Garzén.

FREUD, Sigmund:

- Gesammelte Werke (GIV) in achtzehn Binden mit einem Nachtragsband.
Herausgegeben von Anna Freud, Marie Bonaparte, E. Bibring, W. Hoffer, E. Kris und
O. Osakower Fischer Taschenbuch Verlag, Frankfurt a.M. 1999.

- Obras completas. Amorrortu editores. Buenos Aires. 1992°. Ordenamiento, comentatios
y notas de James Strachey con la colaboraciéon de Anna Freud, asistidos por Alix
Strachey, Alan Tyson y Angela Richards. Traduccion directa del aleman de José Luis
Etcheverry, cotejada con la edicién inglesa bajo la direccion de James Strachey.

- (1900): La interpretacion de los sueiios. GW 11 y 111. Obras Completas, Vol. IV y V.

310



La Ontologia politica de Slavoj Ziztek

(1912-13): Tétem y Tabi. GW IX, Obras Completas: Vol. XIII

(1914): Introduccion al Narcisismo. GW X, Obras Completas: Vol. XIV

(1915): “Pulsiones y destinos de pulsion”. GW X, Obras Completas: Vol. XIV
(1919): “Lo ominoso”. GW X1, Obras Completas: Vol. XVII.

(1919): “Pegan a un nifo”. GW XI1, Obras Completas: V ol. XVII

(1920): “Mas alla del principio del placer”. GW X111, Obras Completas: Vol. XVIII
(1923): E/ Yo y el ello. GW X111, Obras Completas: Vol. XIX.

(1925): “La negacion”. GW XIV, Obras Completas: Vol. XIX.

(1927): E/ porvenir de una ilusion. GW XIV, Obras Completas, Vol. XX1

(1930): E/ malestar en la cultura. GW XIV, Obras Completas, V ol. XX1

(1933): Nuevas conferencias de introduccion al psicoandlisis. GW XN, Obras Completas, Vol.
XXII

GADAMER, Hans-Georg (Hrsg.) (19606): Beitrige zur Deutung der Phinomenologie des Geistes.

Hegel-Tage Rouyamont 1964. Hegel-Studien Bh. 3. Bouvier, Bonn.

GUATTARI, F. (1989): Las #res ecologias. Pre-Textos, Valencia, 2000”. Trad. J. Vazquez y U.

Larraceleta.

HABERMAS, Jiirgen (1971%: Teoria y Prasis. Estudios de filosofia social. Tecnos, Madrid, 1997.

Trad. Salvador Mas y Carlos Moya.

HARRIS, Henry Silton (1972): Hegels Development. 1: Toward the Suntight. (1770-1801) Clarendon

Press, Oxford.
(1983): Hegels Development 11: Night Thoughts. (Jena 1801-1806) Clarendon Press, Oxford.

HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich:

(1793/1802): Friihe Schriften. Bd. 1. (TW ) Werke in 20 Bianden. Auf der Grundlage der
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